۹۲ هد وا ینز 
مان 
. 


۳۲۲ الا E‏ ۱ ۲ ۳ کت ۳ ij‏ 
از ارک عاب ۱ الهجچلد: ۱۱ 


هي 1 زا 1 لاسا کی کر 


سے 


۱ 


ات 


نشرت فى الطباعة: 


مرک نات وانانه ای قاکفیه اضفهان 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


لفهرس 0 0 0 ۵ 
بحار الانوار الجامعه لدرر اخبار الائمه الاطهار المجلد ۸۱ : کتاب نماز - ۲ یت بت با بر بت اما ما ااا قو باس نی PEER‏ 
اشاره مع عد دخ e‏ سای ده شرب خر ری که کر تج سود اجک گرگ عن اذه د خم نوكه ره شرت SISE‏ دح حم عرد دن كرك ده دو م کرش معدو فک کج ماد ومن جع مد ده کرش امو هوت وعد .| ۱۲ 
تتمه آبواب مکان المصلی و ما یتبعه رهاط اي شا سا را اي ديد سا عدا اي ات ات اه داومل باب ات ماک ی ار ما مد سا شم با شا ودع حي واو نواد موی را ای اه اه خرس عولط پا شا سا :1۳۱۱۳۰ 
باب ۸ تتمه فضل المساجد و أحكامها و آدابها ل دمک ا ام کم عم دس و دعوم هک رس دس و ۱۳۳ ۲ 
روایات مكح مد دكا رس اب مب حت یات من اجب تا مب مرب بت بل سا اب جات مب بر بت سا بت ماد دك رت ی سا تبرت جاب یب بت اكات متام بعاد تلك بت ب ادن تب مای ول بت بای دیب سابع ۳ ۱۲ 

NT نت تن ات‎ A مقن اد ۳ کب ا سم ما رت تن ات نيو مجر کر‎ a ب ا او ی ا دان وت‎ E «FA» 

HRS «۶۹»‏ رش ی دس رد دک ی دا سید مج سس دس سید دزد سم دز اک پات E‏ ی 

بيان ESER ESET SES‏ دع ادع ند 02 342 70 

A 1 شم ی‎ EEE E EON ا سب رم ع‎ BETE BE م م م‎ RE AER E EAE E EE دی تجهب‎ ETE 1 1 2 2 0 «V۰» 

بیان aS‏ لون ناسود مد EE SSE‏ مدو لخدو Ee EDE‏ سس اب اس جرب E Eee EE E‏ 

«V1»‏ و ی و کی ا ا کک اک ی کک کو ی ھا ر کک ےک ا وک ی ر ا کک کر ا و کے ی ر کک و ا 

Nee EEE DEN ES EE EDE Eee E i eS e E e ESE aE e i SS ie eS ASE eR SSS «VY» 

۱۲ EEE EE مك‎ NET EEE EE RETIRE LEI ETE ی شم بات ات‎ PIER EEO ESE EEO EE E API ER E a AEE «VI» 

TN SESE Re aE LE DA ES aE SS ESE SESE 1 «VF» 

بیان د اداه د تمعد ا عاد ا هب کک ای لدع ی سس هس و ۳ اناعد ا ا مه دج رتم ۲۱۳۱۹ 

۱۱۲۳۰۹۳ در وج مب چا ور ی وي موي ين وبع دس ی ی یدج اس جر تب سم ع عي جا رسع د جرب کب عع سس وب هی یعاس جر کب سم سای 0ك بك 2 ع2 2 برد سور 2 یعاس جر يع سا هب ماس تج تب‎ «VA» 

توضيح س ت ا ۴۰ 

O ete سس وس سس ری سس سب سس سس سس[ بطع د مع وار سب سس لماو ل و مع واد ی لا دم‎ E ووه یس وس موس سر ميد هد عا‎ E لو رد مج و مس سس مركو سس جام يها اه مويه سس[ سس‎ «VF» 

بیان کو ا ی ا ی و و ا ی كاد ی ا ی عرو ی 

۱۴ ۳ 2 نام امات لوت عشي سا بت نت سا سرت ترك کیت سا یه مه دی سس اتنا ات ترج سا سا برس ما ای تح مت ما ببس ساب داك عاك ج سا زاك لات ساب داك بدا دهعت جرب بدا ساب بات بت تم سبط عبت رت تب سارت ریبد کب‎ «VV» 

بیان کے دک کے رھ ھک جج مكحن كد کے رذح 2ھ چچ حك و ع کے کے ر ذه کا ج اھ كك کے ےچ عدا د اھچ کک سد رون کک چ عا روخ کک چ د و کک ی داك وخ کک چ د دع کک ادوع کک ی 

۱۴ نك ذه واوا عق دا داع بورع لان اداع سای تاش تشاع سره باب ديد یا عقا با داع سارک با ديه لماعل ساب شاخ بارع یط اب ديه مب توت با مه سر کش باه شا ی(‎ E ماع دي يان وت قاط با دابع سای رک سا ديع سای علا‎ «VA» 


«V۹» 


E ع عمد مع وه ع عمد‎ DAES ماه ع عام ع اه‎ E عوط ع امسر هاه ع عورم م اودع‎ REE DIESER ماع هک‎ HERSE يم هس أ يرع اج ميهد مع سره ال ماه بورق ها‎ «AF» 


E ENE E EEE RE OE REO E EEE لومت‎ EEE E EERE EN «AV» 


E «AA»‏ و وي ا و وم موحد وی مد ها به و عدم جيك وھ عم و موه و و اط مره وو و ی ی اب يويد ننه و بدي يوه عدي 


«A4»‏ و[ 


211111111101011 <1 -7 SRG KARR SARTIR ARES DASS «IY» 


basa aaa kebk kah DA SEBE «1»‏ نع طايه يادي مط bal‏ ما ين يلو ا مر 2 وج م E‏ ود ب اي ب ع اع ع بواج ب ع ۳ ۳ 


»۶« جيه ع عام عه مه ع وز يد سرا م[ قا عوك عا عدم له موس هه ماع جاه ع جاعم عا ع اهف اه ماع هاه ع دود يا عاق 2 :داع مرس وده م دزی سر ها سا ی ها عاك ماع دق ع داع ا وده ع سر ام ای عا جر 


11101111510000 RRA و‎ URIS SST «4Y» 


SSSR: «۱۷‏ 16 ل عه 2 يي م سم به عا مي لها ني 2 عدج امح ري جاع ع جيه عط ريج ع مد ين ع طايه جاع 6ج م ل طبع ايه ف نه يلاع ع نج وابج ف وام ع عاو ع ع فد ديكا عي جا سب م2 ا جل ۳[ 


«\A»‏ ابن از سا تجو دس مب ها م مسحو یت مه پات ما کم کاب مق رش که یت جع سبحو مجو عق ات جات عبد لجوج سح E‏ مدق بش ی سدق سید ها عدف حو E‏ ان بد 


»۰« س ت ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ۱۷۸ 
۳۱« ۷۰پ 
أقول RS a e‏ 
فصل فى ذكر وجوب التوجه إلى القبله ع ايدو مه اموي ماي واي اام و كو رو ا ماي عأ و اح ع كرد ب مد كك عر مرو ص معام مار عام اام ع وا م ده ا 
فصل فى ذکر آقسام القبله و حکامها ی ی شب هش یی E E‏ 
فصل فى ذكر صرف رسول الله صلى الله عليه و آله إلى الكعبه من البيت المقدس 0 0000| 
فصل فى ذكر من كان فى جوف الكعبه أو فوقها أو عرصتها مع عدم حيطانها ا 008 
فصل فى التوجه إلى القبله من أربع جوانب البيت ااا ااا ااا ااا ااا ۱00۹ 
فصل فى ذکر التوجه إلى القبله من مالطه و شمشاط دا اه هس اه سس جر 000000 
فصل فى ذكر التوجه إلى القبله من الشام و التوجه إلى القبله من عسفان ۱۹۳ 
فصل فى ذكر التوجه إلى القبله من بلاد مصر و الإسكندريه و القيروان إلى تاهرت إلى البربر إلى السوس وراد روديو واد E E‏ ۱ 
فصل فى ذكر التوجه إلى القبله من بلاد الحبشه اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ۱۹۵ 
فصل فى ذكر التوجه إلى القبله من الصين و اليمن و التهايم ع 9672 ةج ی ی 
فصل فى ذکر التوجه إلى القبله من السند و الهند و غير ذلك اتقو هعمج وتو E‏ اوه ةقد تق وعد و۱۳32 
فصل فى ذکر التوجه إلى القبله من البصره و غیرها بج+ص++++++++++««+«+«+««+«+«+«+«+«+«+«+«+«+««««««۱ 
فصل فى ذکر من فقد هذه الأمارات المذ کوره فى معرفه القبله کم دا ی زک اب و ی e‏ میا هکس شاه ی یه RE‏ 
فصل فى ذكر الغريب إذا دخل بلده و هو لا يعلم القبله كيف يصلى امناده اظ ا ب بلالا اد ع يا ال ب ااا د يام الحا د ااا ااا زد 
فصل فى ذكر من كان بمكه خارج المسجد الحرام كيف يصلى اا احاح ا ا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا 
فصل فى ذكر من فقد هذه الأمارات و أراد أن يصلى الجماعه کی 3 تباي في :روني هت ني مرفي لوه ارو العا ل و تک TENE EE‏ 
فصل فى ذكر استقبال القبله لمن يصلى على الراحله أو فى السفينه أو فى حال المسايفه و المطارده ا ی ا مه ع ۲۱۱ 
أقول لل لاي رار ار ا ل ما ص خم م اما N GR‏ بره وق ان 
باب ١١‏ وجوب الاستقرار فى الصلاه احا ا ااااااااااااااااا ااا «<<<<<<<<<<زی 
اشاره و ل ا ا وا امد تام تاجات مامد عا ع a‏ 
الأخبار ددم ا مدب CED CE REE OC E CER‏ با ده فیح للدت ل ماه باه ةن دتو ف بت ییاد رن سك ۷۳۱۱۴ 
۱« سس تتسآتتآتآآتزی 
بیان 2ةآ NOES e a a e a a a a Ta‏ 


«10۵» 


«\۶» 


«TY»‏ ضار نوص ل سكج شم حم اي حم جم ديه مره ياد ادر عايج عور كان ديه اجر ماد SEL ARE RS SEAS‏ سورك ف سا انم SS‏ سا كني سود خر سک مر رد را سا نيع خر مان ری سح لک له سوت RS‏ رک ب کم کر 


RRS a SRS RES SS ESE Sa عه ع د بحسي جرع جر ديه‎ SSG a وماك‎ «Tf» 


«T۶»‏ ويه ع اه يه م ع ري ع ما اج ل ع مسوم ع ری وم م ع يي عا ع وي م يع مه يه مي ع فاع ع لطي جاه 28 ب دم دج سب لطي جاه به به عام اع علوي ی جا 2 22 مب اب موب سا مرج ادام یا 


EEE هه السو تع و سودق سوام‎ EEE رم سا حصن حو‎ E E E E EE E ی ی سر یت‎ «TV» 


RADAR OSEAN ER ONS AROS UAE OREO UIA OES OURO SSS «TY» 


ala BRERA 23 SEES ماع‎ SERE داع عقن فيه ديع‎ SERE ad BEES ES SETA دع‎ BENE ES BERA aS BEES داد‎ SERA اد‎ BEES Ea SERETA aS BEES Aa «f» 


«F1» 


«FY» 


«OT» 


«OF» 


«AA» 


«AY» 


E OP E ا‎ O CD O CO O EC تک‎ O 557 «۶0A» 


aS SRE SS مت کج‎ ES SEAS ديع‎ BEDS 3 SETA RS ESAS ES ERE SS BENG ES SRE لاط كم دع ريه يكم کرد‎ SS دح ع کر‎ SRE TA دع‎ BREE SSSA «FF» 


SSR AERIS SRDS AEE AES SEAS نامس ع‎ RSS SEAS sS ESR SSS ES E hS SE E Seg وج‎ «$V» 


Cl OIE ENR IESE EAE م وام ويا‎ AEE ENE CIENCIA جاب د اه كبا ساي عاض عا‎ AEE LI CEE AEE CE CREE ا‎ EAE AEE CREECH ELTON «FA» 


FEN ع نع سوج عي جع يت سرج بن ع نادجو يي فك نابج بت لب و ل 1 و ا ا‎ ERRATA LER جع‎ ERRATA TRA و م 2 انه ناج بو‎ «A» 
ارمع‎ e~ بیان‎ 
a Nh ی ند ره ی 1 1 1 1 1 1 1 1 1 ری مد 2 چم‎ OOP OCTOBER [1 [1 یه بش یس و تب‎ «f» 
۱۳۰۱۱۰۲۰ E e E E EO ECT ON E EEE PEE O N EE EPR NPE و‎ NNE EE N NEO EPO ع طق عد لما‎ «V» 
۶ [۱۳7 sama mma a ma سره‎ aE a بش ,سب‎ a a a ره بدن‎ a رب‎ a a بیان جد جات حت‎ 
اقول لسم م م م م م م م م مم مم م م م م م م م م م م مم م م مم م م م م مم مم م مم م مم م مم مم مم مم مم مم م م م مم مم ممم مم مم مم م مم م ممم م مم م مم مم م م مم ممم مم مم م مم مم مم مم مم ممم مم ممه للم‎ 
2211 اع مك قرع ماع عالط م أدبت لازت ع لحك قد اورت اللا عا داع ع‎ SRSA تدوع يارج اماك هرك ع رع جاع اناه عدار لج يارج ملك م مر مشاه سه ادك جارج ماع م را قو عماج عه جع له ع جرع و اماه قورع جاع ع‎ a «A» 
۱0 بیان ا سس ا ا ا سس ا ا سس مس سس ا دس سا ا مس سم سا سم ا سم سا سم ام سا سم سا ا ا اا ا ا سا اا سم ا اا سم سس دب مب مد ا ا ا ا‎ 
لخد واس عوك ميات فده ديات لاع‎ RESALE مك جات لدع معاي امات و + كات وض وضع موات و مقلم‎ e «؟» ممعت‎ 
21 ااا ا ا ام ام ام ا ام اام داعام‎ OO «1۰» 
PVE EE رم‎ E E ta SEDE o DEE TE a SEE o را‎ TE a ۱ کرد مک‎ DEE ba SEETÊ رات کم‎ BE ba BETE کرد‎ BERE ba BEE کم‎ EA Be a LEDS بیان‎ 
۱۶۶ ۱۱۷/۶ بج تعد سای لیبق بت یرنه یاس عدم باا ی السام ب بارت ب یر دیاس جات بو دح ااي باه هیبعت ساب ما مره مو مت یرم توت سر ی سوم وت ره سم رکه رجا سم ی تدا ع ماي رت جر با مرس ات خی دبا سر‎ E «11» 
کش عبط جک راع‎ bess شید رهش خبط که شش نون وطن دم که خی‎ bk ha bk a تحقیق آنیق رکش خی هط یه شرت رقم خی دش بش‎ 
2۱۹ اقول سس سم سس سا سم سا سس سا سس سا دم سس ا سا سم سم سا سم سا سم اد سس ما ما سم سم سا سم سا اس مس سم سم با سم سا مد سم سس دب مج مد بمب مج مت جع‎ 
PDT AENEAN SRS PEA ENE AE SAA عنم ماع قولم اع عابط‎ EAA رسعو ا أ د‎ «۳ 
PVE 2 ایضاح ل ل نس ل سس ل سن لان سس سم سس سم سا ل نسل لل ل سن سم سس سم سا سس سا سا سم سس دم سا سم ام سا سم سس دم سا سم ام سا سم سا سم سم سا سم سم سم مس لل ل سم بمب ل مج‎ 
موك ا عقا ل ا ل يات ور وم‎ EEE SAE حو سي كا غنيك ف عبات ا‎ E E A الاي‎ E ا‎ a اي م ا ا‎ a ابم‎ «۱۳ 
۶۶ ۲۱۷۰ میرم یدب یه ایا ببس سرا و یدب تراد جات اما مه رما یدوب سای ای بل یه لا سمش سس ی مه سمس م سم موجه ملس مسج مدت هه عبط‎ a الت ی سا‎ «\ ¥» 
۶۷۹ 2 بیان سم سس ا ا سا اا سا ا سم مس سا سا سم سا سم سا سم سا سا ا سا ما سا سم ام سم سا سم سا اس مس سم سس ااا ااا مد اا مج‎ 
۱۶ ۲۰۵: بجع بای مک ی رس مت اس ايد جد رع ی بش تمس ری ره پر ره تم ری رقاب هرد جار عدا معد بن پر توس یر ی ا ارت‎ ra عاق برس باب یاس بت دب ی ی سای رت سم ی رس موی وی‎ »١8<« 
1 بيان اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس ا ا ا ا ا اا اا اا ما دم دم دم مب مب مب مس‎ 
:مسد جو قن يدو هارما به جد بل دعن جا عراف ين عد لامع شا رس تم یی رطا هذ ايع ل جد يقد ب ع ا رعو ناه اكد ين و نامعو ب سای ار جد امسو رجه عق بن و و رو حر نهد یا يد يه بقاوع کج یی و تر هت هد خر سک دی إل يد ی ا ا‎ «۶ 
بيان ات مه م م مم مه م ممم م ممه ممم م م مه ممم م مه ممه مه م م مم م م مم ممه مم مه ممه م م م ممه م م مه ممه مم م م مم م م مه ممم م م م م مه مم مه ممه م م م ممه مم مه ممه مم مه مم م م م لمم م م ممع لام‎ 
PN اقول ممم مم مه ممم م مه ممه ممه ممم م م م م مم م م مه ممه م م مه مم م م مه ممه مه مم مم مم مه ممه مم مم مم م م مه ممه م مه ممه مم مه ممم م مه مم م م مه ممم م مم ممه مم مه ممم م م مم م مم مع‎ 


بيان لمم مه م م مه م مه مم م ممم مه مم مه مم مم م مه مه مه مم مه مم م مم م مه مم م م م م مه ممه مه مه م مه مه مم م مم مه مم م مه مه مه ممه مه مم م مه مه مم م مه م مم ممه مم م مم مع PEY‏ 
«\A»‏ عع عد وس اكد ددن نو نودو ون ده دا م نامرد مه مك ند عدم در امد جه وفع ند دامع نه وود ماهس سدم ملو اورده مولدو دم دن ونام طم دع ع تددم دع مسد ع “الم 
بیان رم 
»۱۹« بد a‏ سس دود زو سس زد سا سب( سس لطس هی اش اه یش سس ده ی :۳ 2 
بیان o‏ هكم 
«T°»‏ امدنع نمم ماحد وه ع ادح مه 32ج حو ESSE‏ موه TSS RSLS SSSI‏ وج هوج جوج عي موه LES‏ هج ج23 2 هج كج سج DID‏ بي فو م جم سي ف PTE SESS‏ 
إيضاح ان نان ان ان م ان نان ان ان نان نحن دم ان ل نان انان ان مد دم مد سم مد مد ا سم سم ان ا مان ت EF‏ 
<١؟» eS a aa‏ انه يدها ماح هت عرد مقع ARRIETA EREHAN ERS‏ تور مع والحا ها ح انك جدع ا دبطا هك ورد فاع عالط ها ولك يلك ع عا هك مورت مزه عه جنداك عع يد جا POV‏ 
بيان اح نحن ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس ا اا ا اا اا اا اا ااا ااال ]61س 
«YY»‏ ومع تلك ميا E‏ المع د ما دو مقا اكلم متاح وم ب مكيبن لح دخان وو a‏ دون ماد ديك مقع فلتب مياد ديك ماخ ف FO E ELE AEDES‏ 
بیان PEN o‏ 
«YT»‏ رد aa‏ الف سور م جع مش مجه موش رت جوع ع و تج رو برش ایو دج کدی مرهوش ات کشت رک ع رت کش ره ب ودج مك سوت هک مت کش هس ی وش سود جر واج ع لمعا و ESEN‏ مقط برچ عرش PKS‏ 
«YF»‏ ون يك لماك كنا نج اهام له ع اعدف a a a a aa a ae a a e a a a a‏ 
«TA»‏ کک حت ھھھ عط روط د 542 باج عت عر عر ق Sz Ê‏ شعت SÊ Ê EÊ‏ تدعت تعن خودت تنعت E E‏ 
«Y۶»‏ مد a a a E‏ كد a‏ قر ع a a + a‏ ی 
«TV»‏ و رک دعر جریا عم شرت هه ریش ی سس زر یرکسع دوس ری OVER ESER Sea mea AA‏ 
بيان ا اح حا ا اح جاح ناح انا نان ناح انا نان احاح ان ا ان انان اا ا انان ان ا ا احاح ا ا ا ا اانا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ال ا ا ا ا ا ا ا ا اماج ا ا ا ا اح الا ا ااال ال اج ل اس سلاج لا اس سال اس ل ا 2 ۶0۷ 
«TA»‏ المح قت سباي ا درك دك وا لاقن ده اديه دكا اددجم مائو د مر تيع لمان مدقي دك ااه نك عاك ا ددا EA‏ سنك دما لاد كم ماك ادنك ف مك ادنك دوا دم ديت ی 
بيان ا جاح حا اح ان جاح ناح ان حا ان ناح احا نان اناا اا ان اناا ا ا ا انا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اما اا ل ا ا ااا ا ل ا اا الال اج ل اس ساس اس لس ال 2 اس ۶۵۵ 
»۹« ودع حو احج جاخ اماد اطاط معاي ف و جاخ SAETA‏ جم تبطاخ AGES AAS‏ العام TAA‏ امات كو ابا جد مايق EEA SEES A‏ مارت با نه جه كمه TEA‏ اه لدأطافا ا ع ع FO A‏ 
»<« تج رس SR a‏ ای دب ی هم SAE‏ بع ماي كا GA‏ هم باب Se‏ یک ری EAE‏ را RE‏ ریخب ری SRE‏ شرس E E SE‏ يح N‏ 
بيان اح نح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا = ۶0۸ 
«T1»‏ ود تس ندب دجا تاد دم باد وراد و سس ماد ا دبا لاما وح سداد رس سس یس اتاد د كد مادا ان ماد دناه وا دواد ب دوادو دن اما ماد امك POR a‏ 
«TY»‏ دجم اک سر E E DA ES EE EBS EBA AEG BS EB E‏ و اجان و ماع FO NEBE SE SESE SE SE SEE BE E SD SE‏ 
«f»‏ رس ی سم سم ESLE SESE DES ESRA‏ خی سس و یس 1 ز2 1 1 1 ز1212 1 1 1 EE SERENE DREAMERS ASE‏ 
بیان و 


«۳ 


۰۱۳ 


«A»‏ جع سكن شع تخ نه عم م eS ES E‏ عمة عر ره نموم جر نع مق شيع هع موت ESE NE‏ 5ه عمو ع EE‏ عمق م E‏ حم عطاوق SE‏ عدن فج تم عاموه قش ESSE‏ عشم 


SL ORE ASE CNC LECE OSE ANTEATER «fF»‏ اج وام مقي عام E CNEL‏ ی[ 


OR OR ERE SS TS EAE SET ESA SET EO RSET ESS «TV»‏ ا ا ا 


SO RAE MESELA ERA E LEG EEA E LE EASE SAA SRE E A ASS EAS يت‎ «TA» 


أكلمه المصخح الأولى] م E‏ 1 ل E RES DS BS‏ اب 


كلمه المصخح االثانيه] ا ا 


فهرس ما فى هذا الجزء من الأبواب قمع ع وت ا ا ی یھ کک کو کے ج کے کک وو و و 
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**| ترجمه | 

تنمه أبواب مكان المصلى و ما يتبعه 

باب ۸ تتمه فضل المساجد و أحكامها و آدابها 
روايات 

«PA» 


الخضال و الْعبُونُ» بساني مرت فى كاب یمان و الكفْر ء عن الرّضًا عَنْ آبائه عليهم السلام قَالَ قَالَ رَسُولٌ الله صلى الله عليه و 
آله: مه مِنَ مره اله مها فى الخضر و تق بل فی الشقر ما ایی فیالعشر اوه تاب الل تعلی و عمارة قاي اللو 
تاذ ال وان فى الله عر و جل و نا ای فى الم بل اراد و حَسْنٌ الْحَلقٍ و ماخ فى غُیر الْعاصی (1). 


هه تسه الال و ون لا ان رمل دا صل ال علی آله زموه شي ات از اد فان ابرق اس که وه 
خصلت مربوط به دوره اقامت در وطن شخص است و عبارتند از تلاوت کتاب خداء آبادانی مساجد و برادری با دیگران در 
راه خداء و سه خصلت مربوط به سفر است که عبارت است از بخشش توشه راه» اخلاق نیکوء مزاح كردن در مواردی که 
معضیت تناد -. الخصال ۱: ۱۵۷ عیون الا کار ۲ص ۲۷ + 


* | تر جمه | 


«$۹» 


4 


اا من اگم قوب اله عن بوب بن وج عن الوبيع بن مش عن عد الى عن وب عَنْ أمير امین عليه 
لله عر و جل أؤحى إلى عیت ی ابن میم عليهما السلام قَل للملا من نی إِسْرَائِيلَ لا ىلوا يئتا من پیوتی | 
بقلوب طاهره و تصار خاشعه و أكفٌ لق ميه الْحبرَ(۲). 


ا 


Oa 


| ترجمه |الخصال: امير مؤمنان عليه السلام فرمود: خداوند به عيسى بن مریم وحى كرد كه به بزرگان , بق اسرائيل کو در 
هيج یک از خانه‌های من داخل نشوند مگر با دلى پاک و دید گانی خاشع و دستهايى آراسته ادامه روايت . - ۲. الخصال :١‏ 
۴ - 


* | تر جمه | 


بيان 


طاهره أى من الاعتقادات الباطله و الأخلاق الدنيه و أبصار خاشعه لا تنظر إلى ما حرم الله و تبكى على المعاصى و لا تنظر فى 
الصلاه إلى ما يشغل صاحبه عن ذكر الله و أكف نقيه عن الحرام و الشبهه و إنما نسبت إليها لأن التصرف فيها غالبا بها. 


| تر جمه |مقصود از «پاک» در «دلی پاکت» پاکی از عقاید پوچ و باطل» اخلاق يست و ناشایست است» و منظور از دید گان 
خاشع چشمی است که به آنچه خدا حرام کرده است نگاه نمی کند» و به خاطر ارتکاب معصیت گریه م ىكند و در نماز به 
چیزی که نماز گزار را از ياد خدا منحرف می‌سازد نظر نمی کند» و دستهای آراسته دستی است که به حرام و آنچه شبهه حرام 
داشته باشد آلوده نشده باشد. و به اين دليل كه انجام حرام غالبا به وسیله دست صورت می گیرد» آراستگی به دست نسبت 


داده شده است . 
* تر جمه] 
«V+»‏ 


.١ -١‏ الخصال ج ١‏ ص ۱۵۷ عيون الأخبار ج ۲ ص ۲۷ راجع البحار ج ۷۶ ص ۳۱۲ من هذه الطبعه الحديثه. 
-١‏ ؟. الخصال ج ١‏ ص ۱۶۴. 
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ای رَفعه قَالَ: نما مجمل الْحصَى فى الْمَسْجِدٍ للحَامَّه(۱). 

**[ترجمه ]المحاسن: ابن على که خداوند او را ارجمند گرداند فرمود: شن در مساجد فقط برای خاک كردن آب بینی قرار 
داده شده است. - ۱. المحاسن: ۳۲۰ - 

** | تر جمه | 


بیان 


يدل على أنه إذا تتخم فى المسجد ینبغی ستر النخامه بالحصی فتزول الکراهه أو تخف كما رَوَى الوح عَنْ غِيَاثِ بْن إِبْرَاهِيمَ 


ع در عَنْ أبيه عليه السلام قال ان لا عليه السلام قَالَ: الاق فى امد لمع هه و سارها O‏ 
و الخبر و إن كان فى البصاق لکن يؤيد الحکم فى النخامه. 


#[ترجمه ]این سخن بر اين نکته دلالت دارد که اگر در مسجد آب بینی انداخته شود لازم است که با خاک پوشانده شود تا 
زشتی آن از بين رود يا کاسته شود. چنانچه على عليه السلام فرمود: انداختن آب دهان در مسجد خطا است و کفاره‌اش ینهان 
كردن آن در خاک است - ۲.التهذ یب ۱ ۰-۳۲۶ 


اين سخن كرجه درباره آب دهان است اما صحت حكم را درباره آب بينى تأييد می کند. 
| ترجمه | 


«V1» 


o‏ وم 


اأص ال عَن الْمُظَفَرِ بن جغقر الْعََوىٌ عَنْ قر بن محمد بن موو الْعَيَاشدَيَ عَنْ أببه عن الحم : ين بن إشکيبَ عَنْ مد بن 
عل لوف عن أبى ججبيلة عن الط وی عن سم بن کي عن ابن عباس كَل ال رون له صلى الله عليه و آله: سَبِعَةٌ 
فى فل عرش الو عر حول توملا ل إن له عام او و کاب ذا فی عبر الله و جل و زج تق وريت مه عن 

شعاله و ول دْكرَ له عر و جل ای فَقَاضَتْ عَيِنَاه من خشیه الله و رجل لى أَحَاهُالْمَؤْمِنَ ال ای که فى اله عر و َل 
و رل کوج من الم جد و فی یه آن یوج اليه و رل دعَنْهُ اه دا جم ال ای فیا ال نی أخاف الله رب الْعالّمِينَ 


قول قذ مر مرَاراً عَنْ آبی هُرَيْرَة و أبى عرعید الخذری: قریب مِنْهُ و فيه و رَجُل قَلبَُ مت بالمشرجد إِذَا خرخ مِنْهُ تى يَعُود له 


:| ترجمه |الخصال: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرموده است: در روزی که هیچ سایه‌ای جز سایه عرش خدا وجود ندارد» 


هفت تن زیر اين سايه هستند: امام عادل» جوانی که با عبادت خداوند يرورش يافت» مردى كه با دست راستش صدقه می دهد 


در حالى كه از دست جيش پنهان می کند» مردى که در خلوت خدا را ياد كند و از شدت خوف جشمانش ير اشک می‌شود؛ 
مردی كه وقتی با برادر مومنش رو به رو شود به او بگوید: من به خاطر خدا تو را دوست دارم مردی كه با اين نيت از مسجد 
خارج شود که دوباره به آن بر گردد» و مردی که زنی زیبا او را به سوی خود بخواند ولی او بگوید من از خدای رب العالمین 
خوف دارم. - ۳. الخصال ۲ ۳ خن 


می كويم: پیش از اين احادیث متعددی نزديكك به اين مضمون ذکر شد که در آن‌ها آمده بود: و مردی که دلش با مسجد گره 


خورده است. بنایراد ين به اين نيت از آن خارج می‌شود که باز گردد. 
* | تر جمه | 
«VY»‏ 


لْصَال» عن يم بن مشیپ عزه عن خسن عبد اله عن موتری بن زان عَنْ موان بن ماويه عن تقد طريفٍ 
ا يفت انحن 3 بن علی علیه السللام ول رجف زشیول اللو صلی الله عليه و آله و مَنْ دمن 
لاف إِلَى الْمَسَاجِدٍ آصات ع معتفادً فى ا وخ علا و ا کا ذه على 


ص: ۲ 


.١ -١‏ المحاسن ص ۰ و فيه عن حنان عن ابن العسل. 
*- ۳. الخصال ج ۲ ص ". 
۴- ۴. الخصال ج ۲ ص ۲ راجع ج ۶۹ ص ۳۷۷- ۳۷۸ من هذه الطبعه باب جوامع المکارم و آفاتها. 


عر عه ع اسم ۵ رم 


فد أو خی تضرفه عن الاقئ OT‏ تكد الذنْت غياء أو حَشْیه(۱). 


**[ترجمه |الخصال: رسول اكرم صلی الله عليه و آله فرموده است کسی كه عادت دارد مداوم و پیوسته به مسجد رفت و آمد 
داشته باشد. به برادرى كه در راه خدا به او فايده رساند» دست می‌یابد يا دانشى جدید. يا سخنى كه او را به سوى هدايت 
رهنمون شود يا از هلا-كت باز دارد؛ يا رحمتى مورد انتظار را كسب مىكندء و يا به ترک گناه از روى حيا يا خوف دست 
پیدا می كند . 


] ترجمه‎ | > 
«Vf» 


ما عن الس ناکت عن ترب : ن کاود عن لا نی زان تقد إن ريي عن غتر امون رضي العم 
ن عَلِيٌ قَالَ: انت | سين بن عل عليه السلام ا فلت له دی عن ا رل صلی انايو آنه ذال تك لان زشول 
له صلى الله عليه و آله مَنْ أَدْمَنَ ٍلی المترجد أَضَابَ الخال الم ايه ان 
شستطرت و أ ا أو ا على قتع أن رده عن ری و وک الب مشي أو عیاء(۷) 

و نه فی رای زيم بن عبد اليد عن أبى عمد الل عليه السلام كَل من آم فی مد جد بغة صَلَتِ اشنا یل 
له و ق عَلَى الله أَنْ بکرم یه (. 


ا جم ]المجاسة: وسوال ال لى ال غلية و آله زره اس هر كس که مسجد رفن خر کید به هایت بای دست 
می يابد: دلیلی استوار يا فریضه‌ای که به آن عمل شده يا سنتی استوار - موجود - يا دانشی جدید يا برادری سودمند يا سخنی 
که او را به سوی هدایت رهنمون گردد نا از هلااکت دور سازد» و تر کک گناه از روی خوف با حیا. - ۱. المحاسن: ۴۸ - 


و نیز از المحاسن: از امام صادق عليه السلام روایت است: کسی که بعد از نماز به انتظار نماز بعد در مسجد بنشیند مهمان 


خداست. و بر خداست که مهمانش را گرامی بدارد. - . المحاسن: ۴۸ - 
| تر جمه | 
جع لل 


الخضال» عَنِ الْحْسَيْنٍ بن خمد بن إِدْرِيس عَنْ أبيه عَنْ مُحَمَّدِ ن علي بن مخبوب عَنْ مد بْنِ الحْسَيِْنٍ عن ابن فضال عَنْ عَلِىٌ 
KE I‏ 1 لام قال قال مير الْمُؤْمنِينَ عليه السلام : عریم الْمَسْجدٍ أَرْبعُونَ ذِرَاعاً و 


الجوَارٌ أَرْبَعُونَ دارا من أَرْبَعَهِ جَوَانِبِهَا(؟). 


َم 


* | ترجمه اخصال: امير مؤمنين عليه السلام فرمود: حریم مسجد چهل ذراع است و همسایگی تا چهل خانه از جهار طرف می ... 
اقا 


حريم المسجد لم يذكره الأ-كثر و قال فى الدروس روى الصدوق أن حريم المسجد أربعون ذراعا من كل ناحيه و الأحوط 
رعایه ذلک فى الموات اذا سبق بناء المسجد و يدل على أنه اكد استحباب حضور المسجد إلى أربعين دازا من جوانبه الأربعه 


الا أن يكون مسجد آقرب إليه منه. 


| ترجمه |اغلب محد ین حریم مسجد را ذکر نکرده اند در الدروس به روایت از صدوق آمده است: حریم مسجد چهل 
ذراع از هر جهت است. و احتیاط اين است که اين حریم درباره اراضی مواتی که بر بنای مسجد سبقت دارد رعایت شود اين 


دیگر به ايشان نزدیکتر باشد. 
* | تر جمه | 
«V0»‏ 


مجایش ابن شب ۽ عن أيه ل عن افيد عن يعر إن محمد بن له نع بن عبد لله ني + ناحیر عن أب عن 
ل ا وَافِدُهَا او نحل نیت ت إن یه باق 


ض 7 


.۴۰ الخصال ج ۲ ص‎ .١-١ 
.۴۸ المحاسن ص‎ .۲ -۲ 
.۴۸ المحاسن ص‎ .۳ ۳ 
.۱۱۴ الخصال ج ۲ ص‎ .۴ -۴ 
فی المصدر: عن شیخه.‎ .۵-۵ 


َا یرجم صَاحِبٌ الم جد بأقل من إخ دَى لاب إا دعاء دعو به دْخِله الله به اله و ما دُعَاءٌ ترذغو به فيض رف الله هبل 
الدئیا و اما أ یش فده فى الله عَزَّ و جل ثم قال قال رَسُول الله صلی الله عليه و آله ما اكماد افو مُشلم فَائدَهَ بَعْلَ فاده الْإِسْلَام 


| ترجمه آمجالس ابن شيخ: امام صادق عليه السلام فرمود: ای فضل از هر قبيله فقط نماينده آن و از هر خانواده فقط عضو 
ممتاز و برجسته آن به مسجد مىآيد. ای فضل شخصى كه اهل مسجد است حداقل به همراه یکی از اين سه باز می گردد: 
دعايى كه در آن از خدا می‌خواهد كه او را وارد بهشت سازد. يا دعايى كه به وسيله آن از خدا طلب می کند که بلاياى دنيا را 
از از دور سارف ونا ادر كدجو واه هذا يداو فانده هن تال سيس افناقه كرد وشول اا صل الله عله و اله قر مرد ب 
ا و ی ا ر و و ا 


* | تر جمه ] 


توضیح 


الا وافدها أى سابقها و مقدّمها و رئیسها فى الاخره أو من یستحق أن یکون رئیسهم فى الدنيا فى القاموس الوافد السابق من 
الإبل. 


#* | ترجمه |منظور از نماينده در حديث فوق» ييشروء مقدم و رئيس قبيله در آخرت است. و يا کسی است که مستحق اين 2 اسنت 


كه در دنيا رئيس قبيله باشد» در القاموس «رافد» به معناى شتر يبشرو در دسته شتران آمده است. 
** | ترجمه ] 
30 


ی ی اي ين بن قارع خم بن محمد عن الَْتىٌ عَنْ عل پن الاح عَنْ أبى 


ا يم قَالَ ال ول الله صلی اه علیه و ا ماج شوق من أشواق الا خرو قراقا الْمغفِرَة و 


و یله عن آبیه ڪن الْمُفِيدٍ عَنْ جغفر ٿن مد ٿن فولوبه عن أببه عَنْ سهد بن عَدٍد الل عن أ خمد بن محمد بن عیهی عن ابن 
سس << <<«( ال وقول الوص الله علبه و آله لجیرئیل 
ی البشَاع أب إِلَى الله توا رک و تتالی قال الاج ت یی ارت وت 


وا 
لقاع ابعص إِلَى الله تعالی قال اوق و بعص أَمْلها هل نها و آخرهُم خُرُوجاً منها(۳). 


8 


بن ه ه ي 
و مه عن 


2 


أبيه 4 رن ن الْمُفِيِدٍ عن مُحَمَّدِ رن الخت:ٍ ین الا عن الْحَسَن بن الحم : بن ان اری عَنْ فر بن شلیمان عَنْ آشوس 


8 


الخراسانی عَنْ أَيُوبَ السجشتانی عَنْ أبى لاه قال قال رَسول الله صلى الله عليه و آله: مَنْ بَنَى مَسْجدا و لو مَفخص قطو بَنَى الله 


ص: ۴ 


.۴۵ ص‎ ١ أمالى الطوسی ج‎ .١ -١ 
.۱۳۹ أمالى الطوسی ج ۱ ص‎ .۲ -۲ 
.۱۴۴ آمالی الطوسی ج ۱ص‎ .۳ -۳ 


۴- ۴. آمالی الطوسی ج ۱ ص ۱۸۶ فى حدیث. 


و نیز از مجالس ابن شيخ: امام باقر عليه السلام به نقل از پدرانش روايت كرد: رسول خدا صلی الله عليه و آله از جبرئیل سؤال 
فرمود: جه مكانى نزد خداوند محبوب‌تر است؟ جبرئيل ياسخ گفت: مساجد و مجبوبترين فرد از اهالى مسجد نزد خداوند 
کسی است كه زودتر از سايرين در آن وارد می شود و ديرتراز آن‌ها آنجا را ترک می کند. دوباره سوال فرمود: كدام مكان 
نزد خداوند منفورتر است؟ جبرئيل ياسخ داد: بازار» و منفورترين اهل بازار نزد خداوند كسى است كه زودتر از ديكران در آن 


فان می کرد پیز از ها آقجا را ز کم كنك ب امال رن ۱۳۴۵۱ 


و نیز از مجالس ابن شيخ: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: کسی که مسجدى بنا سازد هر جند به اندازه آشيانه مرغ 


سنگ‌خواره باشد. خداوند در هشت برایش خانه‌ای می‌سازد. - ۴. امالی طوسی 4١‏ ۱۸۶ - 


* | تر جمه | 


بيان 


قال فى النهايه أفحوص القطاه موضعها التى تجثم فيه و تبيض كأنها تفحص عنه التراب أى تكشفه و الفحص البحث و الكشف 


و 
منه الحديث: من بنى لله مسجدا و لو كمفحص قطاه. 


المفحص مفعل من الفحص كالأفحوص انتهى و التشبيه إما فى الصغر أو فى عدم البناء و الجدران و على الأول إما على الحقيقه 
بأن يكون موضع السجود أو القدم مسجدا أو على المبالغه أو المعنى أن يكون بالنسبه إلى المصلى كالمفحص بالنسبه إليه بأن لا 
يزيد على موضع صلاته و قيل بأن يشتركك جماعه فى بنائه أو يزيد فيه قدرا محتاجا إليه. 


ويؤيد الثانى أنَّ أبَا عُبَئِدَة(١)‏ 


۳7 


رَوَى: مله عَنْ آبی جغفر عليه السلام ثم قال بُو ده مر بى أَبُو جغفر عليه السلام و أا ین مكة و الم دِيئهِ و آنا أضَعْ اجار 
قلت هذا من داک فقال عم 


**[ترجمه ]در النهايه آمده است: منظور از آشيانه مرغ سنگ‌شواره محلی است که اين پرنده در آن فرود می آید و تخم مى.. 
گذارد. گویی که در خاک به دنبال تخم می گردد و به جست و جو می‌پردازد؛ و واژه «فحص» به معنای جست و جو و بررسی 
است» واژه «مفحص؛ نيز از همین ريشه درحدیث ذكر شده که: هر كس برای خداوند مسجدی بنا سازد هر چند كه مانند 
آشیان مرغ سنگ خواره باشد. كه مانند «مفحص؛ اسم مکان از ريشه فحص است مانند افحوص. پایان. اما وجه شبه ميان آن 
دو یا كوجكك بودن است. يا عدم وجود ساختمان و ديوار» که در حالت اول يا حقیقی است یعنی فقط محل سجده يا محلی 


است كه برای سجده در آن وارد می‌شوند و یا از باب مبالغه است يا معنا این است که آن مكان نسبت به نماز گزار مانند 
آشيان برای مرغ سنگ‌خواره باشد يعنى بزرككتر از مكان نماز نباشد. و نيز گفته شده است كه گروهی در ساخت آن 


مشارکت داشته باشند با اينكه به اندازه نیاز به وسعت آن مکان بیافزایند. 
ابو عبیده - ۱. مراجعه شود: التهذیب ۱: ۳۲۸ کافی ۳ ۳۶۸ - 


نيز حديث فوق را از امام باقرعلیه السلام روایت کرده است که اين امر صحت حالت دوم را تأييد می کند» ابوعبیده گفته است: 


این از همان است؟ فرمود: آری 
# تر جمه | 
«VY»‏ 


ا eT‏ ید الب بیع عن أب و عرق ابیز قال 2 شول الله 


هد د و 2 


صلی ال علیه و آله لب اس سال یه لتاق 1 الع وجل امو موی و ماوق ااا لتوميها بمضر ییوت و رما أن 


پیت فى عترجیهتا جنب 1 قرب فی لماه إن کاود و دوو إن ل لي السلام یل یره زو من موی قا جل 


لحد أن یفرب النسَاءَ فی مسجیی و لا يبت فبه حت الا عل و در من اء ذلك فَهاهنا و صرب يده و الشَّام (9). 


## ترجمه اعلل الشرایع: رسول خدا در خطاب به مردم فرمود: ای مردم! خداوند به موسی و هارون امر کرد که در مصر خانه... 
هایی برای قوم خويش بنا سازند و همچنین بر آن دو امر کرد که غير از هارون و خانواده‌اش هیچ كس در حالت جنب در 
مسجد شب را به صبح نرساند. و جز هارون و خانواده‌اش برای هیچ كس جایز نیست که در آنجا با زنان نزدیکی کند» و على 
برای من به منزله هارون برای موسی است. يس غير از على و فرزندانش برای کسی جایز نیست که در مسجد من با زنان 
نزدیکی کند و در حالت جنب شب را سر کند. و هر كس آن را بخواهد پس به آنجا برود و با دست به سوی شام اشاره کرد. 
- ۲. علل الشرایع ۱ ۱٩۲‏ - 

* | تر جمه | 

بيان 


آقول قد مضى مثله بأسانيد جمه(۳) قوله صلى الله عليه و آله فمن شاء ذلكك أى شاء أن يعلم حقيقه ذلكك فليذهب إلى الشام و 
لينظر إلى مواضع بيوتهم فيعلم أن بيت 


ص: ۵ 


.١ -١‏ تراه فى التهذيب ج ۱ ص ۳۲۸ الكافى ج ۳ ص ۳۶۸ المحاسن ص ۵۵ و اللفظ للفقيه ج ١‏ ص ۱۵۲ ط نجف. 
۲-۲. علل الشرائع ج ١‏ ص 197. 
۳-۳ راجع ج ۱ص ۰ و 2 


**[ترجمه آمی گویم: نظیر حدیث فوق با اسناد بسیاری قبلا ذكر شد - ۳. مراجعه شود: ج ۱ ۰و ۶۱ -» و منظور از "هر كس 
آن را بخواهد» اين است که هر كس بخواهد حقيقت امر را بداند بايد به شام برود و موقعیت خانه‌های آنها را مشاهده کند 


پس متوجه می‌شود که خانه هارون به مسجد گشوده می‌شده است . 
* | تر جمه | 
«VA»‏ 


لل عَنْ علی ن خت د بن مُححمَدٍ عَنْ محمد بن جغفر المع مُوسى بْن جرا امن عَن الح ين بْن يزيد لول 
ی بن أبى عفر الَْطائنِيَ عَنْ أبى بص ير قَالَ: سل آبا عدد الله عليه السلام عن العله فى تفظیم الْمَسَاجِدٍ فَفَالَ نما أمر بتفظیم 
الْمساجد لها شوت الله فى الاوز زف 


و مه عن أبيه عَنْ س ن عبد الله عَنْ مُحَمّد بن الحم ين عَنْ ص موان بن يَحْيَى عَنْ كلب الصَّدِدَاوى عَنْ أبى عَدِي الله عليه 


2 
0 2 


السلام قال: مکتوبٌ فی النَوْرَاهِ آن يُوتى فی الأزض المَساجد فطوبی لِمَنْ تَطهّرَ فى بیت ثم زَارَنِى فِى بیتی و حق عَلى الْمَزُورِ آن 
يُكرم الراثر(1). 
ثواب الأعمال» عن أبيه عن عبد الله بن جعفر الحميرى عن محمد بن الحسين: مثله (۳) المقنع» مرسلا: مثله (۴). 


#*| ترجمه |علل الشرائع: ابو بصير روايت كرد: از امام صادق عليه السلام در باره علت تكريم و بز رگداشت مساجد سؤال 
کردم» او ياسخ گفت: همانا به اين علت كه مساجد خانه خدا بر روى زمين است به تكريم آن امر شده است. - ١‏ . علل 


و نيز از علل الشرائع: امام صادق عليه السلام فرمود: در تورات آمده است که مساجد» خانههاى خدا بر روى زمين است يس 
خوشا به حال کسی که در خانه خود وضو بگیرد سپس مرا در خانه‌ام زیارت بکند و بر زیارت‌شونده لازم است که زيارت.. 
کننده را گرامی بدارد. 


ات الاعمال و المقنع مات هس رزو اكه را آورکه است: 
** | تر جمه | 
»¥4« 


واب الأغمالِء عَنْ مُحَمّدٍ بْن الْحَسَن بن الوَلِيدٍ عَنْ مُحَمَدِ بن الحَسَن الصفار عَنْ مُحمّد بن الختین عَنْ ص فْوَانَ عَنْ کلیب عَنْ 
أبى عبد الله عليه السلام قال: مَكتُوبٌ فِى اورا أنَّ بُیوتی فی الْأَرْض الماد فطوبی لعید تَطهرَ فى بَثِته ثم زَارَنِى فى بیتی ألا 


| ترجمه |ثواب الأعمال: امام صادق عليه السلام فرمود: در تورات آمده است که مساجد» خانه هاى خدا بر روی زمین است 
پس خوشا به حال بنده‌ای که در خانه خود وضو بگیرد سپس مرا در خانه‌ام زیارت بکند. و البته که تکریم زيار تكننده بر 


ارت شوه راجب است: 

#تر جمه | 

بیان 

فل غ جات الاو لرل اا 

* | ترجمه |اين سخن بر مستحب بودن طهارت و وضو برای ورود به مسجد دلالت می کند. 
[ترجمه! 


«Ae» 


العلل» عَنْ جغفر بن عَلِىٌ عَنْ آبیه عَنْ ج ده الحسَن بْن عَلِىٌ الكوفِىٌ عن العبّاس بْن عامر عَنْ أبى الضځاک عَنْ أبى عَمِدٍ الله عليه 
السلام قَالَ: قلْتُ له رَجْلْ اشْتَرَى دارا اها قبقیث عوصه فبناها بیت عله أ یه علی الْمَسْجدٍ قَالَ ان الْمَجُوسَ 


صن :5 


.۸ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۸ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .۲ -۲ 
.۲۶ مد ثواب الاعمال ص‎ 

۴- ۴. المقنع ص ۲۷ ط الاسلامیه. 
۵-۵. ثواب الأعمال ص ۲۶. 


وَقَفُوا علی بت الّارد۱). 


[ ترجمه اعلل الشرائع: ابو ضحاكك از امام صادق عليه السلام روايت كرد: به او كفتم: مردى خانه‌ای خريد و در آن بنايى بر 
پا کرد و قطعه زمینی خالی باقی ماند و در آن انبار غله‌ای ایجاد کرد آيا می‌تواند آن را وقف مسجد کند؟ وی پاسخ گفت: 


مجوس بر آتشکده‌های خود وقف کرده است. - . علل الشرائع ۲: ٩‏ - 


| تر جمه | 


بیان 


ظاهره تجویز الوقف كما هو المشهور بين الأصحاب أى |ذا وقف المجوس على بيت النار فأنتم أولى بالوقف على معابد کم و 
يحتمل أن یکون المراد المنع من ذلك لأنه من فعلهم و لعل الصدوق ره هکذا فهم فنقل فى الفقیه (۲) فى کتاب الصلاه هكذا 
و سل عن الوقوف على المساجد فقال لا يجوز لأن المجوس وقفوا على يبوث النار و هذا !حدی مفاسد النقل بالمعنی و القرینه 
على ذلک أنه نقله فى کتاب الوقف من الفقیه (۳) 


أيضا مثل ما رواه فى العلل و غيره فى ساثر الکتب (۴) 
و لیس فى شی ء منها لا یجوز. 


و ربما يحمل على تقدیر صحته على الوقف بقصد تملك المسجد و هو لا یملک بل لا بد من قصد مصالح المسلمین و لو آطلق 
ینصرف إليها و قال فى الذ کری و يستحبٌ الوقف على المساجد بل هو من أعظم المثوبات لتوقف بقاء عمارتها غالبا عليه التی 
هی من أعظم مراد الشارع ثم ذكر روایه الفقیه و قال و جاب بعض الأصحاب بأن الروایه مرسله و بامکان الحمل على ما هو 
محرّم منها کال خرفه و التصوير انتهی و حمله بعضهم على الوقف لتقریب القربان أو على وقف الأولاد لخدمتها كما فى الشرع 
السایق. 


*#[ت رجمهآظاهر حدیث همان گونه كه در ميان اصحاب مشهور است جایز دانستن وقف است» یعنی وقتی مجوس بر 
آتشکده‌های خود وقف کرده است. پس شما به وقف كردن بر عبادتگاه‌های خويش سزاوارتر هستید» و ممکن است به اين 
علت که اين وقف» عمل مجوس بوده است مقصود از حديث منع كردن از آن باشد» و شاید صدوق حره- اين گونه دریافته و 
در باب نماز از کتاب الفقیه -. فقیه ۱: ۱۵۴- 


نيز اين گونه نقل کرده است که از او درباره وقف كردن بر مساجد سوال شد. پس پاسخ گفت: جایز نیست؛ زیرا مجوس بر 
آتشکده‌های خود وقف کرده است. و اين یکی از معایب نقل معنایی است. و قرینه اين كه صدوق در باب وقف از کتاب 


الفقیه - . فقیه ۴: ۱۸۵ - 


نیز آنچه كه در علل و دیگران در ساير كتب - . التهذیب ۲: ۷۶ چاپ سنگی» :٩‏ ۱۵۰ جاب نجف - روایت کرده اند را آورده 


است كه در هيج يكك از آنها عدم جواز وقف ذكر نشده است. 


با فرض صحيح بودن عدم جواز مذكور شايد به وقف كردن با قصد تملك مسجد تفسير می گردد» در صورتى كه مسجد به 
مالكيت کسی در نمی آید بلكه هدف بايد مصالح مسلمانان باشد» و اگر مطلق بياورد مقصود همین - مصالح مسلمين - 
خواهد بود. و شهید در ذكرى گفته است: وقف كردن بر مساجد از ثوابهاى بز رگ به شمار می آيد؛ زيرا حفظ آبادانى 
مساجد كه از اهداف بز رگ شارع اسلام است غالبا به آن وابسته است» سپس روايت فقيه را ذكر كرده و افزوده است: برخى 
از اصحاب در ياسخ گفته‌اند كه اين روايت مرسل است. و می‌توان آن را بر عدم جواز وقف آنجه كه حرام است از قبيل 
آراستن و عكس تفسير نمود. برخى از اصحاب آن را به وقف كردن براى قربانى در راه خداء يا وقف اولاد براى خدمت به 


آن. چنان که در شرع سایق وجود داشته است» تفسير کرده‌اند. 
| تر جمه | 
«A1»‏ 


كن لدع أيه عليهما السلام قال: إا آ وج 08 شاه ِن الم جد كك 526 َو فی مش جد حر اھا تع بخ 
)۵( 


ص: ۷ 


.١ -١‏ علل الشرائع ج ۲ ص 4 باب العله التی من آجلها لا يجوز الوقف على المسجد. 
۲- ۲. الفقیه ج ١‏ ص ۱۵۴. 

۳- ۳ لفقیه ج ۴ ص ۵ و فيه عن آبی الصحاری. 

۴- ۴. التهذیب ج ۲ ص ۷۶ ط حجر ج ٩‏ ص ۱۵۰ ط نجف. 

ه- ه. علل الشرائع ج ۲ص .٠١‏ 


توجيه يمكن أن يكون تسبيحها كنايه عن كونها من أجزاء المسجد فإن المسجد لكونه محلا لعباده الله سبحانه يدل على عظمته 
و جلاله فهو بجميع أجزائه ینژه الله تعالى عما لا يليق به أو المعنى أنها تسبح أحيانا كما سبحت فى کت النبى صلی الله عليه و 
آله أو تسح مطلقا 

بالمعنى الذى أريد فى قوله سبحانه و إِنْ من شَّئ ء إلا ممح بکشده (۱) فوجه الاختصاص كونها سابقا فيها و الحاصل لا تقولوا 
اا جماد و لا یضو إخرائعها ذ لکل شی ء تسبیح فلا يس |خراجها و اخلاء المسجد عن تسبیحها و من آل عالق فم ات 
له أن یذ کر فیها امه و یمکن أن يقرأ يسبح بالفتح أى ينزه عن النجاسات و سائر ما لا يليق بالمسجد فیکون کنایه آیضا عن 
الجزئیه و المشهور بين الأصحاب حرمه |خراج الحصی من المساجد و قيده جماعه بما إذا كان تعد من أجزاء المسجد أو من 
الأسبنيه آما لو كانت قمامه كان |خراجها مستحبا و اختار المحقق فى المعتبر و جماعه کراهه |خراج الحصی و کذا حکم الأكثر 
بوجوب الاعاده إلى ذلك المسجد و قال الشيخ لو ردها إلى غیرها من المساجد أجزأ كما دل عليه الخبر. 


**[ترجمه ]علل الشرائع: امام صادق عليه السلام به نقل از يدر بز ركوارش فرمود: هرگاه یکی از شما سنكك ریزه‌ای را از مسجد 
خارج کند بايد آن را به مکان سابقش و يا به مسجد دیگری باز گرداند؛ زيرا آن سنگ ریزه تسببیح می کند. - . علل الشرائع 
۲ ۱۰ - 


توجیه: ممکن است كه تسبیح سنگ ریزه کنایه‌ای باشد از اين که سنگ ریزه جزئی از مسجد است و از آنجا که مسجد محل 
عبادت خداوند سبحان است بر عظمت و جلال آن دلالت دارد؛ زیرا با همه اجزایش خداوند را از آنچه که شایسته او نیست 
تنزیه می كندء يا به اين معنا است که سنگ ریزه گاهی تسبیح می‌کند همان گونه که در دستان نبی اکرم صلی الله عليه و آله 
تسبيح گفت. يا اينکه با توجه به معنای اين سخن خداوند "و إِنْ من شین ء الا مځ بکفدو؛ (و هیچ چیز نیست مگر اينكه در 
حال ستایش تسبیح او می گوید) -. آسری / ۴۴ - هميشه تسبیح می گوید. بنابراین وجه اختصاص سنگ ریزه مقدم بودن آن 
بر ساير اجزای مسجد است. و نتيجه سخن اين که نگویید که سنگ ريزه از جمادات است و خارج كردن آن ضرری برایش 
ندارد» زيرا هر چیزی تسبیحی دارد» پس بیرون بردن آن و خالی كردن مسجد از تسبیح آن شایسته نیست»:و من آظلم ممن منع 
مساجد الله أن یذ کر فیها اسمه» و هیچ كس ظالم تر از فردی نیست که مانع از این شود که اسم خداوند در مساجد ذ کر شود. 


و ممکن است که يسح با حرکت فتحه ( و به صورت مجهول) خوانده شود که در اين صورت به اين معنا است که سنگ ریزه 
از نجاسات و از هر آنچه که شایسته مسجد نیست پاک و هبد می گردد» که در این حالت نیز کنایه از جزئیه است» وقول 
مشهور نزد اصحاب حرام بودن خارج كردن سنگ ریزه از مساجد است» که جمعی حرام بودن آن را مشروط به اين دانسته‌اند 
که از اجزا يا از ساختمان مسجد به شمار آيدء اما اگر از زباله و خاکروبه باشد بیرون بردن آن مستحب استء محقق در کتاب 
المعتبر و نیز گروهی مکروه بودن خارج كردن سنكك ریزه را بركزيدهاند» و این چنین اغلب اصحاب به وجوب باز گرداندن 
آن به مسجد حکم داده انده و شيخ گفته است: اگر به مسجد دیگری نيز بازكردانده شود کفایت می کند» همان گونه که خبر 


مذكور نيز بر آن دلالت دارد. 


* | ترجمه | 


«AY» 


عو دم > 


العلل عَنْ آبیه عَنْ مد بن بَحْتى العطار عَن الأشعری رَفَعَهُ: أن رجلا جاء الی المشجد يُنْشِدُ ضاله له مَل رَسُولَ الله صلى الله 


عليه و آله قولوا لَه لَا رَد الله علیک فَإنّهَا لير هَذَا ی (4۲. 
قال: و رقم الصَّوْتٍ فى الْمَسَاج د یْکرة و إِنَّ رَسُولَ اللو صلی الله عليه و آله مر برجل ببری مَشَاقِصٌ له فى المت جد مهاه و قال 
ها لمیر هَذَا ی (۳. 


| ترجمه اعلل الشرائع: از اشعری روایت است که مردی به مسجدی آمد درحالی که در جست وجو گم شده‌ای فرباد می.. 
کرد» پس رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: به او بگویید: خداوند به تو بازنگرداند» مسجد برای غرضی غير از عملی که تو 
انجام می‌دهی» بنا شده است. - . علل الشرائع ۲ ۹ - 


وقد كنع اسع اد ردن صدا کر مسجد مکروه استء وسل الله صلی اللاعليه و آله بر مودق كذر کرد كه ہکان رعا را 
تيز می کرد يس او را از آن عمل نهى نمود و به فرمود: مسجد برای غرضى غير از عملى كه تو انجام می‌دهی بنا شده است. - . 


علل الشرائع ۲: ٩‏ - 


* | ترجمه | 


بيان 


التعليل يدل على كراهه عمل الصنائع فى المسجد مطلقا كما ذكره الأصحاب فلو تضمن تغيير هيئه المسجد أو منع المصلين من 
الصلاه و التضييق عليهم فالحرمه أظهر. 


** | ترجمه ]این علتى كه آورده بر مكروهيت مطلق انجام دادن ييشه و حرفه در مسجد دلالت دارد» همان طور كه اصحاب نيز 
آن را ذکر كرده اند» و در صورتى كه اين پیشه‌وری با ممانعت از اقامه نماز نماز گزاران يا آزار رساندن به آن ها همراه باشد» 


حرام بودن آن روشن‌تر است. 


اد | ترجمه ] 
«Af»‏ 


ل عن یه عن سرخد بن عو الله عن محمد بن ارين عن ان آبی عير عن ابن أدبت عن معقد بن نيم عن آبی حغقر 
و 0 5 
عليه السلام قَالَ: سَأَلهُ عن الوم 


ص: ۸ 


.۴۴ أسرى:‎ . ۱-١ 
.٩ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .۲ -۲ 
.٩ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .۳ ۳ 


فقال الها نين و سول الله صلی الله عليه و آله عَنْهُ لربحه قال مَنْ أكلَّ هرذه الیل انه َل یرب مش جد 
أت المشجد قلا أن د۱) 


e 
1اا‎ 
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92 


رد او لي لمآ البصل ولا نالبس الت يي 
ای الْمْجِدٍ كراهية ال EN‏ 


.ی 9 


2o 
منه ما‎ 


ى 


هو 


الْمحَاسِنٌه عَن الوَشَاءِ ء عن ابن سنان: مه 


ام فيه الکهات قَقَطْ(). 


۱ 


E‏ [ ترجمه اعلل الشرائم: محمد بن مسلم از امام باقر عليه السلام روایت کرد که فرمود: از او درباره سير سؤال کردم؛ پاسخ 
کته زسول ا صل اف علو آله قط خاطز هرس آذ اذ آن هی تسوه وقرموف ھر کی ابم کاب را ود 


مسجد ما نزدیک نشود» اما اكر کسی از آن بخورد و به مسجد نيايد ایرادی بر او وارد نيست. -. علل الشرائع ۲ ۷ 


و نیز از علل الشرائع: از محمد بن سنان روايت است: از امام صادق عليه السلام در مورد خوردن پیاز و تره فرنگی سؤال کردم 
پس فرمود: خوردن آن به صورت پخته يا خام ايرادى ندارد» اما اکر به مقدارى خورده شود كه آزار رساند به دليل مكروه 


المحاسن: روايت فوق را وشا از ابن سنان روايت كرده است با اين تفاوت كه درآن فقط تره فرنگی آمده است. - . المحاسن: 


- 
* | تر جمه | 
«Af»‏ 


لول عَنْ محمد بن موی بن الو كل عَنْ علخ بن الح ؟ ین الغ آبادی عَنْ أَحْمَدَ ِن أبى عبد الله ارقي عَنْ أبيه عن ال 


َنْ کا بقع أب عب لل له السلا كا قال ر كول اله صلی اه علیه و الا أكل عذه له فا فرب ا 


o 


| ترجمه اعلل الشرائع: امام صادق عليه السلام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: کسی که از اين سبزی خورده 
است به مسجد ما نزديكك نشود» و نفرموده است که خوردن آن حرام است. - . علل الشرائع ۲: ۲۰۷ - 
* | تر جمه | 


بيان 


المشهور بين الأصحاب كراهه دخول المسجد لمن أكمل شيئا من المؤذيات بريحها و يتأكد الكراهه فى الثوم بل يظهر من بعض 


الأخبار أنه لو تداوی به بغير الأكل أيضًا یکره له دخول المسجد: 


و 38 
2 


قال ‏ کی من اصدق و اد كان تال :هالت دما عن لوم ال 
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ا 


ثم قال فالوجه فى هذا الخبر أن نحمله على ضرب من التغلیظ فى کراهیته دون الحظر الذی یکون من أكل ذلك یقتضی 
استحقاقه الذم و العقاب بدلاله الأخبار الأول و الاجماع الواقع على أن أكل هذه الأشياء لا يوجب إعاده الصلاه. 


ص: 4 


.707 علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 

۳- ۳. المحاسن ص ۵۱۲. 

۴-۴ علل الشرائع ج ۲ ص ۲۰۷ 

۵- ۵. الاستبصار ج ۴ ص ۲ ورواهذ فى التهذيب ج ۹ص ۶ ط نجف و رواه الصدوق فى الفقیه ج ۲ ص ۲۲۷. 


* | ترجمه |نظر مشهور ميان اصحاب مكروه بودن ورود به مسجد برای کسی است که یکی از گیاهانی را خورده باشد كه بوى 
آن ها آزار دهنده است و بر مكروه بودن سير تأكيد می گردد» و از برخى از اخبار اين گونه روشن است كه غير از خوردن» 


اگر شخص آن را به عنوان دارو نيز استفاده کند ورودش به مسجد مکروه است. 
و شيخ در الا ستبصار با سند صحيحي - . استبصار ۴: ٩۳‏ - 


از زراره نقل کرده است که گه گفته: یکی از اصحاب مورد تأييد برایم روایت کرد که از یکی از آن دو امام درباره سير سؤال 


کردم يس پاسخ داد: هر نمازی که در زمان سير خوردن اقامه کرده ای اعاده کن. 


سپس شيخ ادامه داد: وجه اين خبر آن است که آن را به نوعی تأكيد و تشدید بر مکروه بودن تفسیر نمائیم» بدون ممنوع 
دانستن خوردن آن به طوری که هر كس بخورد مستحق مذمت و عقوبت باشد. به دلیل اخبار نخستین که ذکر شد و نيز 


اجماعی که در اين مورد وجود دارد که خوردن اين جيز ها موجب اعاده نماز نمی گردد. 
* | تر جمه | 
«AO»‏ 


ڪان الاجا ڪن أبيه عن سرد نيع الو َنْ نايم بن اشم و بوب بن وج عن عب اله : ن امه ه عَنْ عَبِدِ الله ِن ان 
عن أبى عو الله عليه السلام قال ره ول زشول ال صلی اله عليه و آله گان ىن جةة پلشبیط مث يي 
كدو فَقَانُوا یا رز ول الله اؤ مت لمر جد رید فيه قلعم دراد فيه و اه بالشجیده ثم إن مین و تالا یا وَسُولَ لله 
أت بالمشچد ریت فيه ََلَ صلی الله عليه و آله مهدفه وی جداره الیو ال کر اش َد علیهم ار الوا 
یا رشو اللو توت بالمنجد مطل ال مر په ایم فيه سواری مجذُوع الل ثم طرعث غلیهالقوارض و الخصف و اد 
َعَاشُوا فيه ّى أَصَابْهُم الْأمطَارُ ر عل امد جد يكف علیهم فَمَالُوا يا ر شو الله اؤ أت به لین َال له شول له صلى الله 

عليه و آله لا ریش کریش مُوسَى عليه السلام فم رل لک عتّى فض ول اللو صلی الله عليه و آله و کات جارة قل أن 
بل در تامو کات إا کان الف ء راع و مقر تویض عثر صلی الظهر فَإذا کان ان 4 ذراعین و هو دعت ذلك صلّی 
اضر 


قال و قال السمیط لبنه لبنه و السعیده لبنه و نصف و الأنثى و الذ کر لبنتین مخالفتین (۱) 


**[ترجمه ]معانی الاخبار: از عبدالله بن سنان به نقل از امام صادق عليه السلام روایت است: شنیدم که امام عليه السلام می... 
ود رمول دض اف علدو اه محش زا ہا آچ وا كرد ورف مپس ر تعدا نان اتود شد نس نه سامير 
گفتند: ای رسول خدا اگر امر فرمايى بر وسعت مسجد بيافزاييم» يبامبر صلی الله عليه و آله فرمود: بله» يس بر آن افزوده شد و 
با سعيده بنا شد» سپس بار دیگر بر تعداد مسلمانان افزوده شد» يس به پیامبر گفتند: يا رسول الله اكر امر كنى بر وسعت مسجد 


بیافزاییم» پیامبر فرمود: بله» و به آن امر نمود» پس گسترش يافت و با آجر نر و ماده بنا شد. 


سپس كرما برايشان تحمل نايذير شد يس به پیامبر گفتند: ای رسول خدا اگر امر فرمايى برای مسجد سايبان ايجاد کنیم» پیامبر 
على الله علدو آله كاذه رة من در مس مو نای از قه‌هاین کل را شك وی رو اها عرهاق سال م و 
بركك نخل و علف انداختند» و با آن زيستند تا اينكه باران باريدن كرفت و از سقف جكه كرد. يس به بيامبر گفتند: يا رسول 


خدا اكر دستور فرمايى آن را با خاک بنا كنيم؟» ييامبر فرمود: نه سايبانى مانند سايبان موسى عليه السلام باشد. 


وا قحا وكات سار على لاله الس هن شكل نوف و دسر انش قبل ال انحا ادان انتدازه قات اسان بود و 
زمانى که سايه به اندازه یک ذراع كه اندازه یک آغل بز ماده است می‌شد نماز ظهر اقامه می‌شد و زمانى كه سايه به دو ذراع 


يعنى دو برابر اندازه سابق مى رسيد نماز عصر اقامه می گردید. 


وى ادامه داد: امام فرمود سميط يعنى یک آجر تک تک» و سعيده یک آجر و نصف آن و ماده و نر دو آجر مخالف است. - 


. معانی الاخبار: -١88‏ ۱۶۰ - 
* | ترجمه | 
بيان 


قال الجوهرى الساريه الأسطوانه و قال العارضه واحده عوارض السقف و الخصف مح ركه جمع الخصفه و هی الجله تعمل من 
خوص النخل أى ورقها للتمر و قال الجوهرى السميط الأجر القائم بعضه فوق بعض قال أبو عبيد و هو الذى يسمى بالفارسيه 
البراستق و قال الفیرو زآبادی السعد ثلث اللبنه و كزبير ربعها انتهى و الأنثى و الذكر معروف بين البناءين قوله يكف أى يقطر. 


و الاختلاف فى الأنواع لأن كلما كان المكان أوسع كان جداره أطول و كلما 
ص: ۱۰ 


.۲۹۵ معانى الأخبار ص ۱۵۹- ۱۶۰ و قد رواه الشيخ فى التهذيب ج ۱ ص ۳۲۷ ط حجر الكافى ج ۳ ص‎ .١ -١ 


كان الجدار أطول فالمناسب أن يكون عرضه آوسع و سمكه أرفع (۱) و يدل على جواز هدم المسجد و تغييره و توسيعه عند 
الضروره و الحاجه و تردد فى الذكرى فى ذلكك ثم استدل على الجواز بهذا الخبر ثم قال نعم الأقرب أن لا ينقض إلا بعد الظن 
الغالب بوجود العماره و قرب جواز إحداث الباب و الروزنه للمصلحه العامه و احتمل جوازها للمصلحه الخاصه و ما قربه فى 


الكل قریب. 


**[ترجمه آجوهری گفته است: «الساریه» ستون است. و «العارضه» یکی از تیرهای حمال سقف است. و «الخصف» اگر حرکت 
داشته باشد جمع الخصفه است که پارچه‌ای است که از ب رگ نخل بافته می‌شود. وی افزوده است: «السمیط» آجری است که 
یکی از آن بر روی دیگری چیده می‌شود ابو عبید گفته است: سميط همان است که در فارسی براستق نامیده می شود و 
فيروزآ بادى گفته است: السعد ثلث یک آجر و كزبير ربع یک آجر است پایان سخن وی. و آجر نر و ماده در بين بناها 


معروف است. و «یکف» در سخن امام به معنای چکه كردن است. 


بنابراین اختلاف در نوع است زیرا هر جه مکان وسیع‌تر باشد دیوارش طولانی‌تر است. و هرجه دیوار بلندتر باشد به تناسب» 
عرضش نيز بیشتر و سقفش بلندتر است. و اين دلالت بر این دارد که در صورت نیاز و ضرورت خراب کردن. تغيير و توسعه 
مسجد جایز است. شهید در الذ کری در این موود تردید کرده است» سپس از این خبر جایز بودن آن را استنباط نموده و گفته 
است: نزدیک تر اين است که خراب نشود مگر اينكه احتمال آبادانی‌اش بیشتر باشد» و جایز بودن ایجاد در و روزنه را به خاطر 
مصلحت عمومی محتمل دانسته. و جایز بودن آن برای مصلحت خاص را نیز احتمال داده است. و همه مواردی که محتمل 
دانسته» به طور کلی نزديكك است. 


* | تر جمه | 


«AS» 


ماس عَنْ أبيه عَنْ أت بي دا عَنْ هَاشِم الا ال IE‏ ر بو الماح الکانی على أبى عبد الل عليه السلام ال 
ير با لصاح ما ول فی هه اماج ب الى بها الاج فی طریق که ال َال وخ وخ لک أفصل الاو من کی ددا 


تن قطاه س الله له کی فى الْجَنّهِل1). 


5 


و مه فى روایه أبى عبٍ ده ال ذاء قال: ین 


اا 


## ترجمه ]المحاسن: هاشم حلال گوید: به همراه ابو صباح كنانى نزد امام صادق عليه السلام رفتم يس او خطاب به ابو صباح 
فرمود: اى ابو صباح درباره مساجدى كه حجاج در مسير مكه بنا کرده‌اند جه نظرى دارى؟ او ياسخ داد: به به! اين مساجد 
تر بق مسجل هسك هر کی كه سای ماك آ شان مرغ سنكك خواره بسازد خداوند خانه‌ای در بهشت برای او بنا می.. 
كند. - . المحاسن: ۵۵ - 


وات از الامو دن روات ابو یله عدا اعابت كد مر موف در يكال که کر فسن بن مكدو دنه گنها راي رو 


هم می‌چیدم. آن گونه که ساير مردم اين كار را انجام می‌دهند به او كفتم: آيااين از همان قسم است؟ فرمود: آرى -. 
المحاسن: ۵۵ - 


| تر جمه | 
«AY»‏ 


معَانى لاهن أبيه عَنْ سرد بن عد اللو عَنْ أ هرک بن مح بن عِيتدى عَنْ مد ن مد ای عَنْ مُفَضَل بْن سعِيدٍ 
SS‏ الى علي الكل لله و گر دين ويا وذ كر فى 
آخرو أنّهُ أله لغرب عن الصَّلئِعَاءِ و ار ور بقاع الأزض و شر بقع الأزْض كمال بعد أن أا ا 


نَّ الصّلَتِعَاءَ اض اه الى ل وى و لا شیع مزعاها علض ایی لا غلى رکتھا ولا مخ بعها وك ةوك ما 
فق فيا و شَّرٌ قاع الأض ال توك و لسن بشو يولي و بقع تا وت ن نعطب في تي أ 7 طائش 


ی أؤ ترارق فی ذرَاع أو كاذب فی متلعیه ول علیکم برجل مات أبوة و کم - عق فلا رال 2 مم ول مَنْ ذل و آخر 


-١‏ ۱. فى الثانی نظر واضح. و لذلكك نهی عن الشرف. 
۲- ۲. المحاسن ص ۵۵. 


۳ ۳. المحاسن ص ۵۵. 


دی طویلا اختصونا مه وضع الْاجه(۱). 


*:*[ترجمه ]معانی الاخبار: امام باقر عليه السلام فرمود: بادیه نشینی از قبيله بنى عامر نزد نبی اكرم صلی الله عليه و آله آمد و از 
او سؤال کرد و امام حدیثی طولانی ذکر کرد که در پایان آن می‌فرماید که آن بادیه نشین درباره صلیعاه قریعاء و بهترین و بد... 
ترین نقطه زمين از نبی اکرم صلی الله عليه و آله سوال نمود. فرمود: پس از اين که جبرئیل نزدش آمد به وی خبر داد که 
صلیعاء زمين شوره‌زاری است که سيراب نمی کند و چرا گاهش سير نمی کند» و قریعا زمینی است که بركت ندارد و چشمه‌ای 
از آن نمی‌جوشد و حفری که در آن انجام شود به جایی نمىرسدء و بدترین نقطه زمین بازار است که عرصه شیطان است که 
هر سپیده دم با بیرقش در آن وارد می‌شود و تخت خويش را آنجا می‌نهد و فرزندانش را ميان کسانی که پیمانه را کم می.. 
دهند يا کفه ترازویی که حامل جنس است را سبک می گیرند يا از متراژ دزدی می‌کنند» يا دروغ گویی که درباره جنسش 
دروغ می گوید» پراکنده می‌سازد» و به آنها می كويد به شما درباره مردی که پدرش فوت کرده در حالی يدر شما زنده است؛ 
سفارش می کنم» و همواره همراه اولین فردی است که وارد بازار می‌شود و با آخرین فردی که از آن خارج می گردد همراه 


است. 


ديرتر از دیگران از آن خارج می گردد. اين حديث طولانی بود که ما به قدر نیاز آن را کوتاه کردیم. - . معانی الاخبار: ۱۶۸ 


قال فى النهایه إن أعرابيا سأل النبى صلی الله عليه و آله عن الصلیعاء و القریعاء الصلیعاء تصغیر الصلعاء للأرض التی لا تنبت و 
الصلع من صلع الرأس و هو انحسار الشعر منه و القريعاء أرض لعنها الله إذا أنبتت أو زرع فيها نبت فى حافتيها و لم ينبت فى 
متنها شى ء و قال القرع بالتحريكك هو أن يكون فى الأرض ذات الكلاء موضع لا نبات فيها كالقرع فى الرأس انتهى. 


قوله و لا يخرج نبعها النبع خروج الماء من الينبوع و فى بعض النسخ بالياء ثم النون و ينع الثمره نضجها و إدراكها و التطفيف 
نقص المكيال و الطيش الخفه و السلعه بالكسر المتاع مات آبوه أى آدم عليه السلام و أبوكم حى يعنى نفسه لعنه الله. 


##[ترجمه ]شيخ در النهايه گفته است: باديه نشین در باره صليعاء و قريعاء از نبى اكرم صلی الله عليه و آله سؤال كرد. صليعاء 
اسم مصغر صلعاء است كه زمينى است که جيزى در آن نمی‌روید» و وازه صلع از واژه «صلع الرأس» است كه به معناى خالى 
شدن مو از سر مى باشدء و قريغاء زمینی است که خداوند آن را نفرین کرده است و اك ر چیزی در خود برویاند یا در آن کشت 
شود فقط در کناره‌های آن می‌روید و در عرصه اصلی آن چیزی نمى رويدء و افزوده است واژه قرع با حرکت است که به اين 
معنا است که در زمين سرسبز محلی باشد که در آن گیاهی وجود نداشته باشد مانند طاسی در سر. پایان 


وازه نبع در اين عبارت حديث: «لايخرج نبعها) به معناى خارج شدن آب از چشمه اشتت6 ودر برخى نسخه‌ها فنك است 


که «ی بنع الثمره؛ به معناى رسيدن ميوه است» و «التطفيف» كم كردن از ييمانه است. و «الطيش» به معنى سبكى در وزن» و 
«السلعه» با حرکت کسره به معنی جنس و متاع است. منظور شیطان از پدرش در عبارت «کسی که پدرش فوت کرده» آدم عليه 


السلام» و مقصودش از «پدرتان زنده است» خود شیطان رانده شده است که لعنت خدا بر او باد. 
| تر جمه | 
«AA»‏ 


كاي ار و مد بن آبی عتید لابق عن اله مد كم بن عو اله له عَنْ أيه عَنْ آبی 
عو الله عليه السلام قَالَ: موه مروت نان مره اضر و مره الَفر فا مره اضر اوه رن و حور المساجد و طخ 


ما مر و 


أل ارو الف اله ما مرْوُ السَفَر یل اراد و المزاخ فى عير ما بُ خط الله و له الحلاق على ۶ یک و وه کت 
قتهم (۲). 


و منه عن أبيه عن على بن إبراهيم عن أبيه عن محمد بن خالد البرقى عن أبى قتاده رفعه إلى الصادق عليه السلام: مثله (۳). 


|[ ترجمه |معانى الاخبار: امام صادق عليه السلام فرمود: جوانمردى بردو نوع است: جوانمردى در دوره اقامت در ديار 
خویش. و جوانمردى در سفرء جوانمردى در دوره اقامت تلاوت قرآن» حضور در مساجد. هم نشينى با نيكان و تأمل در فقه 
است» و جوانمردی در سفر عبارت است از بخشيدن زاد و توشه مزاح در غير از مواردی که خشم خدا را موجب شود كم 
كردن مشاجره با همراهان و سخن نگفتن عليه آنان وقتى از ايشان جدا شدى. - . معانى الاخبار: ۲۵۸ مراجعه شود به بحار 


الانوار ۷۶ ۳۱۳-۳۱۱ باب معنای فتوت و جوانمردی. - 

به سندی دیگر مانندش را از امام صادق عليه السلام آورده 
##[ تر جمه ]| 

«A» 


مَجَالِسٌ الصَّدُوقٍء فی مَنَاهِى الب صلی الله عليه و آله: نه هی عَنٍ الع فى الْمَسَاجدٍ وَنَهَى أَنْ مد المع 
لماجد و تهى أن بل الم فى المشجد(۴). 


١١ ص:‎ 


.١188 معانى الأخبار ص‎ .١ -١ 
معانی الأخبار ص ۲۵۸ راجع البحار ج ۷۶ ص ۳۱۱- ۳۱۳ باب معنى الفتوه و المروه.‎ .۲ -۲ 
معانى الأخبار ص ۰۲۵۸ راجع البحار ج ۷۶ ص ۳۱۱- ۳۱۳ باب معنى الفتوه و المروه.‎ .۳ -۳ 


ع- ۴. أمالى الصدوق ص ۲۵۳ و ۲۵۴. 


* | ترجمه [مجالس صدوق: در مناهی نبی اکرم صلی الله عليه و آله آمده است که وی دماغ گرفتن در مسجد. خواندن شعر» 


جست و جوی گم شده و بیرون کشیدن شمشیر از غلاف در آن را نهی کرده است. - . امالی صدوق: ۲۵۳ و ۲۵۴ - 
* | تر جمه | 
»)4٠«‏ 


نَوَابُ الْأَعْمَالِء عَنْ أبيه عَنْ عبد الله ٿن جغفر الحفیری عن السَنْدِىٌ بن مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمّدٍ بن ستتان عَنْ طلحه بن زد عن الصَّادِقٍ 
عَنْ أبيه عليهما السلام قال قال رَسُول الله صلى الله عليه و آله: مَنْ رَد ره تَغظيماً لت الْمشجد جعل الله ربقَهُ صِحَهٌ فى بَدَنِهِ و 
عوفی مِنْ بلوّی فى حَسَدِهِ (۱). 


و مه عَنْ أبيه عَن الحفیری عَنْ آخم بن مُحَمّد عَنْ مُحَمّد بن حشان عَنْ أبيه عَنْ عَنِدٍ الله بن سنان عَنْ أبى عَبْد الله عليه السلام 


ت 


قال: مَنْ تنخع فی ممشجدٍ ثم دا فى جوفه لَمْ تفر بدَاءٍ إلا رنه (۲). 


معاك فى شوق د كواب الافمال 17ب 


بيمارى كه مبتلا شود آن مايع بليعيده شده تندرستى را به او باز می گرداند. - . ثواب الاعمال: ۱۸ - 


* | ترجمه | 


بيان 


قال فى القاموس النخاعه بالضم النخامه أو ما یخرج من الصدر أو ما يخرج من الخيشوم و تنخع رمى بنخامته و قال فى النهايه فيه 
النخامه فى المسجد خطيئه هی البزقه التى تخرج من أصل الفم مما يلى النخاع انتهى. 


و يدل على عدم حرمه نخامه الانسان على نفسه و قال جماعه بحرمتها للخبائه و حرمه كل خبيث بالمعنى الذى ذكره الأصحاب 
و هو ما يتنفر عنه الطبع غير معلوم و کون نخامه نفسه أيضا قبل الخروج من الفم خبيثا ممنوع و ربما يحمل ما إذا لم يدخل فضاء 
الفم و لا ضروره تدعو إليه و سيأتى تمام القول فيه فى محله. 


| ترجمه ]در قاموس نخاعه با ح ر کت ضمه به معناى آنچه که از سينه يا بينى بيرون می آید» آمده است» و تنخم رون 
انداختن نخامه است» شيخ در النهايه گفته است: در اين باره آمده است نخامه در مسجد كناه است و منظور بزاقى است كه از 


انتهاى دهان و آن قسمتى كه به دنبال نخاع مى آيد خارج مى شود. يايان سخن او. 


این خبر بر حرام نبودن نفس بيرون انداختن آب دهان يا بينى دلالمت می‌کند» و جمعى به دليل خبائتش قائل به حرمت آن 
شده‌اند. حرمت هر جيز خبيث با توجه به معنایی كه اصحاب ذكر كرده اند يعنى هر آنچه كه طبع انسان از آن دورى بجوید» 
نامعلوم است. اما اين كه خود نخامه قبل از خارج شدن از دهان» خبيث باشد درست نيست و شايد بتوان تفسير كرد كه نخامه 
تا زمانى كه وارد فضای دهان نشده است. جنين است؛ البته ضرورتی بر اين تفسير وجود ندارد. بحث مفصل در اين زمينه در 


جاى خود خواهد آمد. 
* | تر جمه | 
»41« 


ها ا 
اله بن محمد الال عن علی بن اکم عَنْ محمد بْنِ مروا عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: من م مَشَّى إِلَى الْمَشجدِ لَمْ يَضَعْ 
ِجْلَهُ علی رَطب وَلَا اپس لا مه 06 سحت لَه الَوْض إِلَى الْأَرَضِينَ الشابعه(۳). 


**[ترجمه ]ثواب الاعمال: امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس به سوى مسجد گام بردارد بر هيج جيز تر و خشکی يا نمی 
گذارد مگر اينكه زمين تا هفت زمين دیگر او را مدح و ثنا می‌گوید. - . ثواب الاعمال: ۲۶ - 


** | ترجمه | 


بيان 


فى الفقيه إلا سبح له إلى الأرضين (۴) و فى بعض نسخ الكتابين إلى الأرض السابعه و على الأول جمعها باعتبار قطعات الأرض 
أو أطرافها و قيل المراد إلى الأرضين حتى السابعه و لا يخفى ما فيه و يمكن أن يكون المراد إعطاء الثواب 


ص: ۱۳ 


.18 ثواب الأعمال ص‎ .١-١ 
.18 ثواب الأعمال ص‎ .۲ -۲ 
:۲۶ كان الأعمال فين‎ ۳ 
.۱۵۲ ص‎ ١ الفقيه ج‎ .۴ -۴ 


التقدیری أو تسبيح أهلها أو هو كنايه عن أنه يظهر أثر عبادته فى جميع الأرضين لكون عماره الأرض بالعباده فكأنها تسبح له 
شكرا و على النسختین يحتمل أن يكون المراد من تحت قدميه فى عمق الأرض أو من الجوانب الأربعه فى سطح الأرض و 
الأول أظهر. 

**[ترجمه]در كتاب الفقيه «مگر اينكه تا زمين هاى دیگر او را تسبيح می گوید» - . فقيه :١‏ ۱۵۲ - آمده است» و در برخى از 
نسخه‌های اين دو كتاب «تا زمين هفتم» آمده استء و بر اساس عبارت نخست به اعتبار قسمت‌ها و نواحى زمين جمع بسته شده 
است و گفته‌اند: منظور زمين هاى دیگر تا زمين هفتم است» و ضعيف بودن اين قول يوشيده نیست» و ممکن است كه منظور 
اعطاى ثواب از روى قدردانی» و يا اعطاى تسبيح اهل زمين باشدء يا اينكه کنایه‌ای است از اينكه تأثير عبادت او در همه 
زمينها ظاهر مىشود؛ زيرا آبادانی زمين به عبادت است» يس كويى زمين به نشانه شک ر گزاری از عبادت کننده» او را تسبیح 
می‌گوید. در هر دو نسخه اين احتمال وجود دارد که منظور هفت زمين از زیر ياهاى او تا عمق زمین» يا از جهات جهاركانه بر 


روى زمين باشد كه احتمال نخست بهتر است. 
* | ترجمه | 
»41« 


ي نن لسن الصا عن محمد بن جع عن اتسين بن تالو عن كاد 


و 


ارس اما دی أل لام كما دی 2 الوم أل لض لطت لعن تفای پو مه توص 
فی بی ثم زَارَنِى فى بی ألا ان علی الْمَزُورٍ كرا الرَائِِ ألم بكر العشاويق فى الا إلى لاد اور ام 1 


له اس 


المحاسن» عن محمد بن عیسی الأرمتى عن الحسين بن خالد: مثله (۲). 


**[ترجمه ]ثواب الاعمال: رسول خدا صلی الله عليه و آله و سلم فرمود: خداوند تبا رک و تعالى فرمود: آكاه باشيد كه مساجد 
خانه‌های من بر روى زمين است. و همان گونه که ستاره برای زمينيان مىدرخشد, مساجد نبز برای اهل آسمان می‌تابد» خوشا 
به سعادت کسی که مساجد خانه او است. و خوشا به حال بندهاى كه در خانه خود وضو می‌سازد سپس مرا در خانهام زيارت 
می کند» به هوش باشيد كه تكريم و احترام زيارت كننده بر زيارت شونده بايسته است» ای پیامبر كسانى را كه در تاریکی‌ها به 


سوى مساجد من كام برمی‌دارند به نورى تابناكك در روز قيامت بشارت ده. - . ثواب الاعمال: ۲۶ - 
در محاسن مانندش آمده - .| ۲] محاسن:۴۷ - 
#* | تر جمه | 


«41> 


واب الْأعْمَالِ عَنْ أبيه عَنْ مُححمَدِ بن آخمد بن هام عَنْ محمد بن 2 شرمَاعِيلَ عَنْ علي ناکم عَنْ تیف بن عَمِيرَة عَنْ سعد 
بن طریف عَنٍ الغ بن بات كال ال ول اللو صلى الل عليه و آله أمبر امین عليه السلام: إن لله عر و جل ليم بعذاب 
هل الأْض مجميعاً یی ينهم أعداًاعیلو باْععاصی و اء چترخوا لیات قدا نظر ای الیب نَاقلى آفّامهع ی الصّلَاهِوَ 


الْولَدَانٍ عون ال آن رَحِمَهعْ فار دک عَنْهُمْ (۳. 


ماك 


و منه عن أبيه عن أحمد بن إدريس عن محمد بن أحمد الأشعرى عن محمد بن السندى عن على بن الحكم: مثله (۴) 
ص: ۱۴ 


۱-۱. ثواب الأعمال ص ۲۶. 

؟- ۲. المحاسن ص ۴۷. 

۳ ثواب الأعمال ص ۲۶ و ۲۷ 
۳ نوات الأعبال صن عم 


العلل» عن محمد بن موسى بن المتوكل عن على بن الحسين السعد آبادی عن أحمد بن أبى عبد الله البرقى عن على بن الحكم: 
مثله (۱) 


** | ترجمه ]ثواب الاعمال: از اصبغ بن نباته روايت است: رسول الله صلی الله عليه و آله به امير مؤمنان عليه السلام فرمود: 
خداوند به عذاب همه زمينيانى كه مرتكب معصيت و گناه شده‌اند مصمم است و هيج یک از آن ها را مستثنا نمی‌سازد وقتى 
گناه كردند و پرده سیئات را دریدند» اما چون به سالخورد كانى برسد كه به سوى نماز گام برمی‌دارند» و به جوانانى نظر كند 
كه قرآن مىآموزندء بر آن‌ها رحمت آورده و عذاب آن‌ها را به تأخير مىافكند. -. ثواب الاعمال: ۲۶ و ۲۷ - 

* | ترجمه | 

بيان 


قال الفیروز آبادی حاشا منهم فلانا استثناه منهم انتهى و الشيب بالكسر جمع الأشيب و هو المبيض الرأس أو هو بضم الشين و 


** | ترجمه آفیروز آبادی گفته است: «حاشا منهم فلاا بعنی او را از آن‌ها مستثنا ساخت. و واژه «شیب» به همراه كسره جمع 
آشیب یعنی سپید مو مى باشدء و يا اينكه با ضمه شين و تشدید ياء همراه است که در اين صورت جمع شائب است مانند ركع 
و سجد که جمع راكع و ساجد است. 


* | تر جمه | 
»4¥« 


اهلك عن الم عن أنس قال َال و لو صلی اوآ | e‏ 
ایک و مله اوش + َسْتَغفِرُونَ له ما دام فى لک الْمَسْجدٍ صو من الشراج (۲) 


*#[ ترجمه ]ثواب الاعمال: رسول ای الله هی آله قرس ده هر کی دن یکی از ماشه داچ اف بیافروزد ملانکه و 


ساکنان عرش تا زمانی که نوری از آن چراغ در آن مسجد وجود دارد برای او طلب آمرزش می کنند. - . ثواب الاعمال: ۲۷ - 
المحاسن و المقنع نيز مانند همين را روایت کرده‌اند. 


* | تر جمه | 


ELI EEN‏ أخمد ن اد ریس عَنْ محمد بن احم شرع محمد بن مان عن آبی محمد راز عَنٍ 
ون عن اگوی من شق بن معد عن 7 اه نع علیه السلامشال: لاه فى بت امیس أَلْفْ عر لام و ما فى 


الْمعجدٍ الْأعْظَم يال أي صَلَاءِ و صلاة فى مشجد یله فش وء عِشْوُونَ صَلَاهٌ و لاه فى مشجد الق انا عَشْرَهَ صَلَاهُ و لاه 
لجل فى بيته وخده لا واحده(۵). 


الْمَحَاسِنٌ عن النَؤْقَلِيٌ: مله و فيه صَلَاةٌ فى المشجد الَأغظم مِائَهُ صَلَاوِاء). 


ص: ۱۵ 


.۲۰۹ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۲۷ ثواب الأعمال ص‎ .” -۲ 
,۵۷ المحاسن صن‎ ۳-۳ 

۴- ۴. المقنع ص ۲۷. 

۵- ۵. ثواب الأعمال ص ۲۹. 


۶-۶ المحاسن ص ۵۵ و ۵۷ متفرقا على الابواب. 


| ترجمه |ثواب الاعمال: على عليه السلام فرمود: يكك نماز در بيت المقدس به منزله هزار نماز» و یک نماز در مسجد اعظم به 
منزله صد هزار نمازه و یک نماز در مسجد قبیله به منزله بيست و ينج نماز» و یک نماز در مسجد بازار به منزله دوازده نماز» و 


نماز فرد در خانه خويش یک نماز است. -. واب الاعمال: ۲۹ - 


المحاسن: حدیث فوق را از نوفلی نيز روایت کرده است فقط با اين تفاوت که در آن آمده است که یک نماز در مسجد اعظم 


مانند صد نماز است. -. المحاسن: ۵۵ و ۰۵۷ - 
# تر جمه | 


بیان 


الظاهر زياده الألف من الرواه أو النساخ و إن كانت موجوده فى أكثر النسخ و رواه الشيخ فى النهایه(۱) عن السكونى و فيه أيضا 
مائه صلاه و روى المفيد فى المقنعه(۲) أيضا كذلك و على تقديره المراد بالمسجد الأعظم المسجد الحرام و على تقدير عدمه 
المراد به جامع البلد و لعل مسجد المحله فى زماننا بإزاء مسجد القبيله و المراد بمسجد السوق ما كان مختصا بأهله لا كل مسجد 
متصل بالسوق و إن كان جامعا أو أحد المساجد الأربعه أو مسجد قبيله. 


** | ترجمه |در مورد نکته فوق ظاهرا واژه «هزار) از جانب راويان يا نسخه پردازان اضافه شده است» هر جند كه در اغلاب 


نسخه‌ها وجود دارد. و شيخ در النهايه - . النهايه: ۲۳ - اين حديث را از سکونی نقل كرده است كه در آن نيز صد نماز ذكر 
شده است. و مفيد نيز در كتاب المقنعه - . المقنعه: ۲۶ - 


به همین صورت روايت كرده است. با اين فرض - كه صد هزارباشد منظور از مسجد اعظم مسجد الحرام است و در غير اين 
گرفت» و منظور از مسجد بازار» مسجدى است كه ويه بازاريان باشد نه هر مسجدى که به بازار جسبيده باشد» هرچند كه آن 


* | ترجمه | 
»4%« 


َوَابُ الغ ال عَنْ أبيه عَنْ علِی بن الْحَسَن الکوفی عَنْ أبيه عَنْ عدد الله بْن الْمُغيرهِ عن الشکونی عَنْ جغفر بن مُحَمّدِ عَنْ آبائه 
عليهم السلام قال: ان الله عَرَّ و جل إِذَا أَرَادَ أن بْصَيبَ هل الْأَرْض بعذاب يَقول لَوْ لا الذین يَتَحَابُونَ فى و يَعْمْرُونَ مساجدی و 
يَسْتَغْفِرُونَ بالأشحار لوْلاهُمْ نت عَلیهع غذابی (۳. 


| ترجمه |ثواب الاعمال: جعفر بن محمد به نقل از اجدادش ائمه عليهم السلام فرمود: خداوند عر و جل هر گاه اراده می کند 


که اهل زمين را به عذابی دچار سازد می گوید: اگر نبودند کسانی که در راه من یکدیگر را دوست می‌دارند» و مساجد مرا 


| ترجمه‎ | 
«4V» 


الم اس عن اولي عن السّكونِيٌ عَنْ جغفر عَنْ أبيه عَنْ عَلِيٌ عليه السلام قال: مَنْ ور عشجدا لقی الله وم يلاه ضاحکا 


م ° بو سال ربا 


و قال عليه السلام: مَنْ رَد ريقة تَعْظِيما لکق المشجد جَعَل الله ذلک وه فى بَدَنِهِ و کتب له بها حسنه و قال لا تمُرٌ بدَاءِ فى جوّفه 
الا ان (ه). 


**| ترجمه |المحاسن: على عليه السلام فرمود: کسی که به مساجد ارج نهد خداوند» در روز ملاقات در حالی که شاد و خندان 


است با او دیدار می کند» و نامه اعمالش در دست راستش گذاشته می‌شود. - . المحاسن: ۵۴ - 


کاو م کھت و ای عملا وا وان كان یک دای تك می توق فده ام کی در كيك م تی ودک 


اينكه آن مایع فرو خورده تندرستى را به او باز می گرداند. - . المحاسن: ۵۴ - 


* | ترجمه | 


کیان 


فى اللهذين (۶) 


۳ ۳ و 
3 مرا مه مر ا ار و اک اا او ا ار 2 eo‏ 7 
و غیره بهذا السَند: مَنْ وَقَرَ بنخامته المشجد لَقَىَ الله یم القِيَامَهِ ضاحکا قد أغطى كتابه بيمينه. 


* | ترجمه ]در تهذیب - . التهذیب ۱: ۳۲۶ - 


و کتب دیگر با همین سند اين گونه آمده است: کسی که با فروخوردن آب دهان به مسجد احترام بگذارد در روز قيامت 


خندان با خداوند دیدار می کند» در حالی که نامه اعمالش به دست راستش داده شده اس 
* | ترجمه ] 


«(A> 


المڪ اسن عَنْ أبيه عَنْ جغفر بْن مُحمّد عَن الاح عَنْ أبى عَود الله عَنْ أبيه عن ده علی بن الْحين عليهم السلام قال: 


مُوسَى بُ عِمْرَانَ عليه السلام یا رب من 
ص: ١8‏ 


1 الها ا 

۲ ؟ المقنعه ص ۲۶. 

2۲ كران الا غمال خن ۱۶۱ 
۴ ۴. المحاسن ص ۵۴. 

مده المحاسن ص ۵۴. 


۶-۶. التهذیب ج ١‏ ص ۳۲۶. 


فک این تم نی وال تک وم لا دل إلا لک قال فأؤحى الله إل الطارة لوبهم و ارب أيهم این برذ كرود 
جَلَالِى إِذَا ذُكدوا ر هم الذي تون بطاعتی كما يَكتَفِى اسب الصّغِيرُ بان لین َو ای مساجدی كما تأوی لور ای 
آوکارها و الد يَعْضْبُونَ لمخارمی اذا امحلث ل الم ر ادا حر۱(5), 


| ترجمه ]المحاسن: موسی بن عمران عليه السلام فرمود: پرورد گارا! پیروان تو که در روزی كه هیچ سایه‌ای جز سایه تو 
وجود ندارد تو آن‌ها را در سایه عرش خود يناه می‌دهی» جه کسانی هستند؟ خداوند بر او وحی کرد: کسانی که دلهایشان 
پاک و دست هایشان خاک آلود است. کسانی که چون پرورد گارشان را ياد می کنند جلال و عد عظمت مرا به ياد می آورند» 
کسانی که بسان کودکی که به شير قانع است به عبادت من بسنده می كنند» کسانی که به مساجد من يناه می آورند همان طور 
که عقاب‌ها به آشیانه‌های خود يناه می‌برند. کسانی که اگر کسی حرام مرا حلال کند چون پلنگی خشمگین به خشم و 
خروش می‌افتند. - . المحاسن: ۱۶ - 

* | تر جمه | 

بيان 


التربه أيديهم كنايه عن الفقر قال الجوهرى ترب الشی ء بالكسر أصابه التراب و منه ترب الرجل افتقر كأنه لصق بالتراب يقال 
تربت يداك و هو على الدعاء أى لا أصبت خيرا و قال الحرد الغضب تقول منه حرد بالكسر فهو حارد و حردان و منه قيل أسد 


ذكر الأصحاب كراهه الخذف بالحصى فى المسجد و حكم الشيخ رحمه الله فى النهايه بعدم الجواز و ورد فى الخبر(۲) 


مازالت تلعن حتى وقعت و كذا كشف السره و الفخذ و الركبه فى المسجد و ظاهر الشيخ فى النهايه عدم الجواز و فى خبر 
السكونى (۳) أن كشفها فى المسجد من العوره. 


و ت ركت أحاديث الدنيا و القصص الباطله فيه فد رُوىَ فى السن:(۵) أن 
ص: ۱۷ 


.۱۶ المحاسن ص‎ .١ -١ 
.۲۴۲ التهذيب ج ۱ ص‎ .۲ -۲ 
.۳۲۸ التهذیب ج ۱ ص‎ .۳ -۳ 

۴- ۴. الکافی ج ٣ص‏ ۳۰۸. 


ه- ه. التهذيب ج ۲ ص ۴۸۶. 


أمِيرَ الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام رَأَى قَاضَاً فى الْمَسْجِدٍ فَضَرَبَهُ بِالدّرّهِ وَ طَرَدَه. 
و ترك التكلم فيه بالعجميه لروايه السكونى (۱) 


و تركك تعليته و تظليله لما رواه الب (۲) 
قَالَ: مه عن المساجد امه يكره ایام فيها َالَ نم و لکن لَا بو کم الصَّلَاهُ فيها الْيوْم. 

و قال فى الذ کری لعل المراد تظلیل جمیع المسجد أو تظلیل خاص أو فى بعض البلدان و الا فالحاجه ماسه إلى التظلیل لدفع 
الحر و البرد(۳). 


ص: ۱/۸ 


-١‏ ۱. التهذیب ج ۱ ص ۳۲۸و لروایه أبى سيار عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: نهی رسول اللّه صلی اه عليه و آله عن رطانه 
الاعاجم فى المساجد. راجع الكافى ج ۳ ص ۳۶۹. 

۲- ۲. التهذیب ج ۱ ص ۳۲۵ و قوله عليه السلام« لا تض ركم اليوم» أى حال ساطه المخالفین حيث لا یمکنکم إماته هذه 
البدعه» و روی فى الفقیه ج ۱ ص ۱۵۳ عن آبی جعفر عليه السلام أنه قال: آول ما يبدأ به قائمنا سقوف المساجد فيكسرهاء و 
يأمر بها فیجعل عریشا كعريش موسی عليه السلام. 

۳- ۳. قال الصدوق فى الفقیه ج ۱ ص ۲۴۶: و إذا كان مطر و برد شدید فجائز للرجل أن یصلی فى رحله و لا بحضر المسجد 
يقول النبى صلى اللّه عليه و آله:« إذا ابتلت النعال فالصلاه فى الرحال». و رواه الشیخ فى التهذیب مرسلا على ما نقله الحرّ 
العاملی فى الوسائل تحت الرقم ۶۳۱۴. 


* |[ ترجمه |«دستان خاک آلود؛» كنايه از فقر است. و جوهرى گفته است: «ترت الشىء» به معنى خاک بر او باريد» می‌باشد» و 
«ترب الرجل» از همین ريشه به معنى مرد فقير شد گویی كه به خاک چسبید. می‌باشد. «تربت يداكك١«كه‏ جمله نفرين است 
استعمال می‌شود كه به معنى «خير نبینی» است. وی افزوده است: «الحرد» به معناى غضب است. و از اين ريشه حرد استعمال 
می گردد که در اين صورت يه کسی که اين حالت به او دست دهد حارد و حردان یعنی خشمگین و عصبانی گفته می‌شود» و 


اس ارد بعت شير تخشمگین از این زیشه است. 

تکمله 

اصحاب مکروه بودن دور كردن سنگ ریزه از مسجد را خاطر نشان کرده‌اند» و شیخ- رحمت خدا بر او باد - در النهایه به 
عدم جواز آن حکم داده است. و در خبر آمده است - . التهذیب ۱: ۲۴۲ - 


«سنگ‌ریزه تا زمانی که با زگردد نفرين می‌کند» و آشکار كردن ناف ران و زانو در مسجد نیز بر همین حکم است؛ و ظاهر 
کلام شيخ در نهایه عدم جایز بودن اين عمل است. و در خبر سکونی - . التهذیب ۱: ۳۲۸ - آمده است که آشکار كردن آن 


در مسجد جزء عورت به حساب می آید. 


اين گروه -رحمت خدا بر آنان باد- مستحب بودن ورود به مسجد با پای راست و خروج از آن با ياى چپ راء آن طور که در 


خبر يونس آمده است - . الکافی ۳: ۰-۳۰۸ ذ کر کرده‌اند. 


و در خصوص نقل سخنان دنیا و قصه های بیهوده در مسجد در حسن - . التهذیب ۲ ۴۸۶ - روایت شده است که امير مومنان 
عليه السلام قصه گویی در مسجد دید پس او را با تازيانه زد و بيرونش کرد بنا بر روایت سکونی صحبت كردن به زبان غير 


و بلند کردن دیوار مساجد و ایجاد سایبان بر اساس این ورات على صحیح چت که گفته است -. التهذیب ۱: ۳۲۵-: 


از حضرت سؤال کردم که آيا اقامه نماز در مساجد دارای سایبان مکروه است؟ پاسخ گفت. بله ولی امروز نماز خواندن در 


و شهید در ذکری آورده است: شاید منظور ایجاد سایبان برای کل مسجد. يا سایبانی خاص با ایجاد سایبان در برخی از 


سرزمین‌ها باشده زیرا در غير این صورت برای دفع كرما و سرما نیاز شدیدی به ایجاد سایبان وجود دارد . 
**[ترجمه] 

باب 4 صلاه التحيه و الدعاء عند الخروج إلى الصلاه و عند دخول المسجد و عند الخروج منه 

روايات 


۹۳ 


ماش الصَّدُوقِ» فى مَنَاهِى الب صلی الله عليه و آله أنه قال: لا جعلوا الْمَسَاجِدَ طرق ی تُصَلُوا فيا ر كتين (۱). 
* | ترجمه |مجالس صدوق: فو اهي رسرل این الله علدو آله مده انیت كدف ر اجك زا در مسير خود قرار ندهيد» 
مگر اينكه دو ركعت نماز در آن به يا داريد. -. امالى صدوق: ۲۵۳ - 


> [ترجمه] 
۰ 


الخضال. و مَعَانَى الأخبارء عَلِىُ بن َو الله الأسوَارِىٌ عَنْ تپ مد بن قيس عَنْ عفرو بن حفص عَنْ عدب الله بن مُحَمَدٍ 
ل ل ا ا و ل 


على ول الله صلی الله عليه و آله و قوفي الم جد حالس وه فاعم خلوته ال لى ا أبا در للم جد تح كد تلك وما 


مجالس الشیخ و آعلام الدين» عن أبى ذر: مثله (۳). 


** | ترجمه |الخصال و معانی الاخبار: الوك (رزه) مود بر وسول ها صل ال علدو آل وارة شدم در حاله که به تنهايى در 
مسجد نشسته بود تنهايىاش را مغتنم شمردم» يس خطاب به من فرمود: ای ابوذر برای مسجد تحيتى است» عرض كردم 
تحيتش جيست؟ پاسخ كفت دو ركعت نمازى كه به جاى می آوری ادامه روايت. - . الخصال ۲: ۱۰۴ معانی الاخبار: ۳۳۳ - 


2 1 تر جمه 1 
«f»‏ 


مال ان ال ۾ عن په عن َال فد امار نإ ماعيل نع اليل عن هی( بن غبل عن الوصا عَنْ آبائه 
عليهم السلام كَل كان الصادقُ عله السلا بون إن وج لی ال الهم ی مک بی این تک و بحن مخرجى عذا 


۳ 


شزا اط 173 لا رقاء و لا ره و لکن قبع نذا رضوانک و اجنات شخطک قاف بعافیتکک من 


2 


انی لع أخرج أ 
الارد. 
:| ترجمه |مجالس ابن شيخ: امام رضا عليه السلام به نقل از پدرانش فرمود: امام صادق عليه السلام زمانى كه به قصد نماز 


مصون بداری. - . امالی طوسی ۱ ۳۸۱ - 


* | تر جمه | 


«f» 


لمح این عَنْ علی بن الحکم عَنْ عراصم بْن حمَويٍ عَنْ أبى بصدیر عَنْ أبى زد الله عليه السلام قال: من دَخَلَ شوق جماعه و 


مسج أل نَصْب فقال مَرَهَ وَاحَِدَهٌ أَضَهُد 
ص: ۱٩‏ 


.۲۵۳ آمالی الصدوق ص‎ . ١-١ 
.۳۳۳ الخصال ج ۲ ص ۱۰۴ معانی الأخبار ص‎ .۲ -۲ 
آمالی الطوسی ج ۲ ص ۱۵۳ و علام الدين مخطوط.‎ .۳-۳ 


۴- ۴. آمالی الطوسی ج ١‏ ص ۳۸۱. 


أنْ لا ال الا الله 0 ت لَه و الله أك كبيرا و الْحَمْد لله كثيرا وَسعِحَان | 


2 


ااا 
e‏ 
te.‏ 
و2 
السام ۷ 
01 
e‏ 
2۰ 
اهأ 
0 
8 
۳1 
6 
ااا 
E‏ 
1 
ماس 
ااا 
ox‏ 
۸ 
5 
e‏ 
۳۹ 
۳ 


2 
ع 2 


على محمد وَ آله و هل بيه عَدَآَتْ حب 4 مَبْرُورَةَ(١).‏ 


| ترجمه |المحاسن: امام صادق عليه السلام فرمود: کسی که در بازار جماعتی و در مسجد ناصبيان وارد شود و یک مرتبه 
بكويد: «آشهد أن لا اله الا الله وحده لا شريكك له و الله أكبر كبيرا و الحمد لله كثيرا و سبحان الله بکره و أصيلة و لا حول و لا 
قوه الا بالله و صلی الله على محمد و آله و آهل بیته» [شهادت می‌دهم كه هیچ خدایی جز خدای واحد وجود ندارد» و شریکی 
برای او نیست. خداوند بسیار بز رگ است و حمد بسیار از آن اوست» و پاک و منزه است خداوند سبحان سپیده دم و غروب 
هنگام» هیچ قدرتی برتر از قدرت خدا نیست» و درود خداوند بر محمد و اهل بيت او باد)» اين كفتهاش با حجی مقبول برابری 
می کند. - . المحاسن: ۴۰ - 


1 تر جمه‎ 1 E 
«A» 


کتاب ص فينَء لط ر بن مرحم عَنْ غعر ن عرغد عَن الْحارث بن حصديرَة عَنْ عدد الرخمن بن عبد و غیره قالوا: لا دَخَلَ أمِيرٌ 


##[ ترجمه | كتاب صفین: از عبدالرحمن و دیگران روایت تاه زمانى كه امير مؤمنان عليه السلام وارد كوفه شد» حر کت کرد 


و در مسجد داخل شد و دو ركعت نماز خواند و سپس از منبر بالا رفت. ادامه روایت. 
#* | تر جمه | 


«$» 


5 - عن او 


اذى اسراح ضرم رجاس قال قال وقول الله صلی الث علیه 
جين يرج ين یه بشم الو ای حَلَقيى هر 7 ين هد E‏ وح وم سي 
أَطْعَمَهُ الله e‏ كال و ادا عوضث فو ينين ا لعز وعل نار ة وه و دا ال 
و الى بمیتبی تم خبین ماله الله عر و جل مؤت | الل ياه حتياة السَعدَاء وَإِذَا e‏ 
الدّین عفر الله عر و رل حَطَاءَُ كله و إن كان آکبر من زد البخر و اد 2 نال عي ا كا و ألْحِفْيِى بالصًالجينَ وَعب الله 

لَه حكماً و علما و أَلْحَقَهُ بضالح 2 مَنْ مَضَى و صالح م مَنْ بقی و إذَا قال و اجْعَلْ لی لسا صلّق فی الْآخِرِينَ كنب الله عر و جل له 

eee‏ د ال و اجعّنی من وَرَئَِّ حو ام (۲) أَغطاة ال رو جل مََازِلَ فى اجه و 


E 


اذا قال و امه وی غ لب 


#[تر جمه ]عده الداعی و اعلام الدین: رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: کسی که وضو بگیرد و به سوی مسجد روانه شود 
و به هنكام خروج از خانه بگوید: «الَذِى عَلَقَنِى فَهُوَ يَهْدِين) [آن كس که مرا آفریده و همو راهنماييم می کند) خداوند او را 


به راه صحيح ايمان هدايت می کند» و زمانى كه بگوید: «وَ الَذِى هُوَ يُطْعِمُنِى و بشقین؛ زو آن كس كه او به من خوراك می 
دهد و سيرابم می كرداند] خداوند او را با غذاى بهشتى اطعام می کند و از شراب بهشتى سيراب می‌سازد و اگر بگوید: «و إذا 
ترضت فَهُوَ بشفین» [و چون بیمار شوم او مرا درمان می بخشد] خداوند اين سخنش را کفاره گناهان او قرار می‌دهد و 
زمانی که بگوید: ‏ الّذِى میتی ثم بُخيين) (و آن کس که مرا فى میرائد و سپس زنده ام می گرداند) حداوند غ وجل او 
را به مرگ شهدا می‌میراند و حيات سعادتمندان را به او می‌بخشد. و اگر بگوید: «وَ الَّذِى أَطْمَعٌ أَنْ یر لی حَطِيئتى يوم این 
[و آن كس که اميد دارم روز پاداش گناهم را بر من ببخشاید) خداوند عر و جل همه گناهانش را هرچند که بیشتر از کف 


دربا باشد» می آمرزد. 


و زمانی كه بكويد: درب مث لی حکماً و نی بالصَالِحِينَ» (پرورد كارا به من دانش عطا كن و مرا به صالحان ملحق 
فرمای) خداوند حكمت و دانش به او مىبخشد و او را به فرد صالحى كه در گذشته و نيز به فرد صالحى که در قيد حيات 
است ملحق می‌سازد. و چون بگوید: «وَ ا جل لی لسان صلّق فى الآخرينَ) زو برای من در [ميان] آیند گان آوازه نيكو گذار) 
خداوقو عر وجل فوورقی سقيدس توس فلکت ہے فان از صادفان السك ).و زمانی که ركوبد: او ال من ورثه علد 
النَعيم» [و مرا از وارثان بهشت پر نعمت كردان) - . شعراء /۷۸- ۰-۸۶ خداوند عر و جل منزلهايى در بهشت به عطا مى.. 


کند. و چون بگوید: «پدر و مادرم را بیامرز» خداوند يدر و مادرش را مورد آمرزش قرار مىدهد. 


# تر جمه | 


بیان 


رب عَتِ لى حکماً فسر فى الآيه بالحكم بين الناس بالحق فإنه من أفضل الأعمال و فسر أيضا بالكمال فى العلم و العمل و على 
هذا يكون عطف العلم فى الحديث على الحكم كما فى بعض النسخ من قبيل التجريد و إراده العمل لا غير أو على التأكيد لأحد 
جزئيه و قد يفسر لسان صق بوجهين الأول الصيت الحسن و الذكر 


ص: ۳۰ 


۱-۱. المحاسن ص ۴۰. 
۲- ۲. راجع الشعراء: ۷۸- ۸۶. 


أدعوهم إليه و هو نبينا أو أمير المؤمنين عليه السلام كما ورد فى الأخبار و الداعى يقصد ذكره الجميل بعد موته أو أن يرزقه الله 
ولدا صالحا يدعو الناس إلى الخير. 


** |[ ترجمه ]١يرورد‏ گارا حكمتى به من عطا کن» در اين آيه به حكم كردن ميان مردم بر اساس حق تفسير شده است كه اين 
عمل از برترين اعمال است» و همجنين به كمال در علم و عمل تفسير شده استء كه بنابراين عطف كردن علم به حكم در 
حديث فوق چنان كه در برخى نسخدها آمده از قبيل تجريد و اراده عمل است نه جيز دیگر يا برای تأكيد بر یکی از آن دو 
جزء است. «لسان صدق» می تواند به دو وجه تفسير شود: وجه اول شهرت نيكو و نام زيبا ميان امتهاى آينده است كه 
استجابت شده است» و وجه دوم اين است كه: فرزندان مرا انسان‌های صادقى قرار بده كه تعليمات دينم را زنده سازند. و مردم 
را به آنچه كه من دعوت كردم فرا بخوانند» و آن گونه كه در اخبار آمده است این شخص نبى اكرم صلی الله عليه و آله يا 
امير مؤمنان عليه السلام است. پس دعا كننده نام نیک يس از مرگ يا فرزندی صالح كه مردم را به سوى خير و نيكى دعوت 


كند از خداوند درخواست كرده است. 
| ترجمه | 


۰۷ 


وه 


کاب حفر بن محمد بن شُرَئح»عَنْ عب بن شیب عَنْ جاب لعف عَنْ أبى عقر عليه السلام ال لفحت لعفي وات 
رید أن تجیس کل تذل طاهراً و دا له تفیل الْقلة كم اذغ الله O‏ تذل و امد ال و فل على الي 
صلی الله عليه و آله. 


**| ترجمه | كتاب جعفر بن محمد بن شريح: امام باقر عليه السلام فرمود: زمانی که به قصد نشستن وارد مسجد شدی, حتما 
پاک و طاهر باش» و چون داخل شدى به سوى قبله روى کن» سپس خدا را بخوان و از او بخواه» و هنگامی كه وارد می‌شوی 


بسم الله بر زبان بیاور» و خدا را حمد و نا بگوی» و بر نبى اكرم صلی الله عليه و آله صلوات بفرست. 


* | ترجمه | 


«A» 


التَهُذِيبُ» مُوْسَنًا: مِثْلَهُ إا أ 


م2 3 
2 


د فيه و سم جين تَدْخُلَهُ (۱). 


2 


و من فى الموّی عَنْ سَمَاعَهَ قال: دادعت مسج قل بشم الله و لام علی وشول الله ام الله و ام (۷) 


2 


ملمانکته عَلَى مُحَمّدٍ و آل مد و السَلَامُ علیهم و رخمه الله و براه رب اغْفِوْ لی ذنوبی و افخ لی أَبْوَابَ فض لک و إِذَا 
رجت فَقَلٍ اللَّهمَ اف لی و افخ لى أَبوَات ُضیک (۳. 


ی قَالَ: إا خلت المسجد فمل الم اغْفِو لی و افخ باب رخمتک و إِذَا حرجت فَقّل للم اغْفِدْ لى 


افتخ أَبْوَاتَ فضلک (۴). 


ااا 


۳۹ 


و مله فى الْحَسَن عَن ابن مان عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام قَالَ: إِذَا حلت الْمَشجد فصل عَلَى الب صلی الله عليه و آله و إِذَا 
رت فافعل ذلک (۵). 


و مه فى الْمَجَهُولٍ عَنْ يونس عَنْهُْ عليهم السلام قَالَ: الْمَضْلَ فى دول الْمشجد أن 


ص: ۳۱ 


.۳۲۸ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .١ -١ 
ما بين العلا-متين أضفناه بالقرينه» و قد أورده الحرٌ العاملق فى الوسائل تحت الرقم ۶۴۵۶ مع السقط. و فى المصدر‎ .۲ -۲ 
المطبوع على الحجر و هكذا مطبوع النجف ج ۳ ص ۲۶۳:« ان اللّه و ملائكته يصلون على محمد و آل محمد فتدبر.‎ 

". التهذيب ج ۱ ص ۳۲۸. 

۴- ۴. التهذيب ج ١‏ ص ۳۲۸. 

۵-۵. التهذیب ج ۱ ص ۳۲۸. 


تیدا برجلک الْيِمْنَى إِذَا حلت و بالیشزی إِذَا رت (۱). 


* |[ ترجمه اتهذیب: حدیث مرسلی مانند فوق را ذکر می کند. با اين تفاوت که در آن آمده است: و زمانی که وارد می‌شوی 
بسم الله بگوی. - . التهذیب ۱: ۳۲۸ - 


و نیز از تهذیب: در حدیثی موثق از ابن سماعه روایت شده است: زمانی که وارد مسجد شدی» بگو:«بسم الله و السلام على 
رسول الله سلام الله و سلام ملائکته على محمد و آل محمد و السلام علیهم و رحمه الله و بركاته رب اغفر لی ذنوبی و افتح لی 
آبواب فضلک» [بسم الله و سلام و درود بر رسول الله (سلام خدا و سلام -. عبارت داخل پرانتز را با قرينه اضافه نموديم» و حر 
عاملی این حديث را در کتاب وسائل در شماره ۶۴۵۶ با حذف اين عبارت ذكر کرده است. و در التهذیب جاب سنگی و 
همچنین نسخه جاب نجف جلد ۳ ص ۲۶۳ آمده است: خداوند و ملائکه‌اش بر محمد و آل محمد صلوات می‌فرستند» در اين 
مورد تأمل کن. - )ملائکه 


خدا بر محمد و خاندان محمد» و سلام» رحمت و برکات خداوند بر آنان باد» پرورد گارا گناهانم را ببخش» درهای فضل و 
کرمت را برمن بگشای») و زمانی که از مسجد خارج شدی , بگو:«اللهم اغفر لى و افتح لى آبواب فضلک» [پرورد گارا مرا 
بیامرز و درهای فضل و کرمت را برمن بگشای.) - . التهذیب ۱: ۳۲۸ - 


و نيز در تهذیب: عبدالله بن حسن فرمود: زمانی که وارد مسجد شدی بگو: «اللهم اغفر لی و افتح آبواب رحمتک» [پرورد گارا 
مرا بیامرز و درهای رحمتت را بر من بگشای»] و به هنكام خروج بگو:«اللهم اغفر لى و افتح آبواب فضلک» [پرورد گارا مرا 


بیامرز و در های فضل و بخششت را بر من بگشای.] -. التهذیب ۱: ۳۲۸ - 


و نیز از تهذیب: يونس از ائمه عليهم السلام روایت کرد: در ورود به مسجد بهتر اد ين است که با پای راست داخل شوی و با 


پای چپ از آن خارج شوی. 
* | تر جمه | 
۰ 


و بن علق بن سهد الكو عن معد بن ا عم 
بلق ول اله صلى اف هر الع يع يي 6 0 ۱ 


۳1 


المع و2 


ونی ايت 


دوک و صلیت مک رک و تسوت فی أزْضة كك کا موی فأسألک من قَضْ لک الْعَمَلَ بطاعتک و اجتتاب مَعْص یتک و 


ا من الوّرْقٍ بر متك Ri‏ 


**[ترجمه ]فلاح السائل: امام صادق عليه السلام فرمود:رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: زمانى كه یکی از شما نماز 
فريضه را بجاى آورد واز مسجد خارج شد بايد در ورودى مسجد بايستد و بگوید: "١١‏ يروردكارا مرا خواندى و من دعوتت 
را اجابت کردم و فريضدات را به جاى آوردم و آن گونه كه امر فرمودى در زمين گسترش دادم» يس از تو می‌خواهم كه با 
فضل و کرمت» به جاى آوردن طاعتت و كريز از معصیتت. و قناعت داشتن به رحمتت در روزى راء به من عنايت فرمایی.۱۱" 
-. فلاح سائل: ۲۰۹ كافى ": ۳۰۹ - 


* | ترجمه | 
»+1« 


مط ماح ال 3 :إا وج من المسچد فيفل و ذگر الذعاء ثم ال داه ار الهم ای E‏ 
عوك کف آرت مضل على فسن و آل موز ل ما مت واد کت فى انت ها زر 2 
وة و لام على الْمَؤسلن و التنهد له رت العالميق الله صل على تعفد و آل تعفد و افخ لی أبؤات زخعتک و فضلك 
و لو ی وا شوك ر سا ا 


**[ترجمه ]مصباح شیخ: زمانی که فرد از مسجد خارج می شود بايد دعای فوق را بگوید. شيخ سپس افزوده است: و نبز 
دعایی دیگر که |" پروردگارا آنچه واجب ساختی را به پا داشتم و آنچه که به آن حکم کردی را به جای آوردم. و همان 
گونه كه امر فرمودی دعوت کردم» پس بر محمد و آل محمد صلوات بفرست. و آنچه که تعهد نمودی را عملی ساز» و آن 
گونه که وعده کردی استجابت بنما؛ «سبحان ربک رب العزه عما يصفون و سلام على المرسلین و الحمد لله رب العالمین» 
[پرورد گار توء پرورد گار قدرت و عزت از آنچه که وصفش می کنند پاک و منزه است» سلام و درود بر همه فرستاده 
شد گان و حمد و سپاس از آن خداوند رب العالمین است») پرورد كارا بر محمد و آل محمد صلولت بفرست و درهای 


رحمث و فضل و بخششت را بر من بگشای و درهاى خشم و معصيتت رابر من ببلك. - .امالی طوسی ۲ ۱۵ - 
#* | ترجمه ] 
»1« 


تالش ان SS‏ 


لی على یی صلی له عيه و آله ولام الو لى وى و القع لی وت 55 ا 


م2 


2 


عليه و آله و قال اللَّهُمَ اغفه ! لی دُنُوبى و افخ لی اباب فشلکه. 


فرمود: يرورد كارا گناهان مرا مورد مغفرت قرار بده درهاى رحمتت را بر من بگشای» و زمانى كه خارج می‌شد بر نبى اكرم 


صلوات می‌فرستاد و مىفرمود: پرورد كارا گناهان مرا مورد مغفرت قرار بده» و درهاى فضل و بخششت را بر من بگشای. 


* | تر جمه | 


بيان 


إنما ذكر عند الدخول الرحمه لأنها تتعلق غالبا بالأمور الأخرويه و عند الدخول طالب لها و عند الخروج الفضل لأنه يطلق فى 
البركات الدنيويه و عند الخروج طالب لها كما قال الله تعالى قَإذا قُضِيِتٍ الصَّلاه قاروا فى الْأَرْض و ابوا 


ص: ۳۲ 


۱-۱. لم نجده فى التهذیب و تراه فى الکافی ج ۳ ص ۳۰۸. 
۲- ۲. فلاح السائل ص ۲۰۹ و تراه فى الکافی ج ۳ ص ۳۰۹. 
۳- ۳. آمالی الطوسی ج ۲ ص ۱۵ و سيأتى مثله تحت الرقم ۱۴. 


وذ قشل اللّه (۱). 


**[ترجمه ]هنكام ورود به مسجد رحمت را ذكر كرده است فقط به اين دليل که رحمت غالبا به امور اخروى مربوط مى شود و 
شخص هنكام ورود خواستار آن است. و زمان خروج فضل و کرم را ذكر كرده است به اين علت كه اين واژه بر بر کات 
دنیوی اطلالق می گردد و شخص به هنكام خروج خواستار آن است» همان گونه که خداوند متعال می فرماید: «فذا فضت 
الصلاة داروا فى الْأَرْض و ابوا مِنْ قَضْلٍ الله او چون نماز گزارده شد در [روی] زميق پراکنده گردید و فضل خدا را 


جويا شويد] -. جمعه / ٠١‏ - 


دَعَائمُ ال شلا عن على عليه السلام: أنه کا إا َل الْمشجد قَالَ بشم الله و باه الام علیک أَبَّا لب و رَحْمَة الله و رکه 
السَلَام عاو على عباد الله الال ا 


و کان يول من عق الم جد اد ده أنْ ص لى فيه زکعتین و مِنْ حى ال کعتین أن تفر 
تغمل بما فيه (۳). 


مهم 


* | ترجمه |دعائم اسلام: از على عليه السلام روایت است که هنگام ورود به مسجد می‌فرمود: (بسم الله و بالله السلام علیک آیها 
النبی و رحمه الله و بركاته السلام علینا و على عباد الله الصالحین» ژبه نام خدا و با خداء و سلام رحمت و برکات خداوندی 
نثار تو باد ای نبی اکرم» و سلام بر ما و بر بند گان صالح خدا) - . دعائم اسلام ۰-۱۵۰ 


دو ركعت اين است که در آن ام القرآن را بخوانی؛ و حق قرآن عمل كردن به آن است. -. دعائم اسلام ۱: ۱۵۰ - 


| تر جمه | 
»¥« 
الهاي قال الصّادِقَ عليه السلام: إِذَا لت مشج فاحل رجلك تفت و صل علی الب و آله و دا ڪرت رخ رجلك 


اییشری و صل عَلَى ال و آله (۴). 


**| ترجمه |الهدايه: امام صادق عليه السلام فرمود: به هنگام ورود به مسجد ابتدا ياى راستت را داخل كن و بر نبی اکرم و 
خاندان او صلوات بفرست [و هنگامی كه خارج می‌شوی ابتدا ياى چپت را بيرون بگذار و بر نبى و خاندان او صلوات 
بفرست.) - . الهدایه: ۳۱ - 


** | ترجمه | 


«¥» 


0 


کناب الام مد بن جرير الطیری عن آبی امس محمد بن عبد اله (ه) عَنْ محمد بن هَارُونَ بن میب عن عب له 
مر ژر ن أبن عن قطب بن زاو عن لیب بن یلیم عَنْ عد الله : بن اس ناس عن فايلمة الشفری عن آیتا عن فاي 
الکیری اله ر شول اله صلی الله عليه و آله: أن اب صلی لله عليه و آله كان إا دحل نیج ول بشم ال الهم صل عَلَى 
محل و آل مُحَمَدٍ قَاغْفِو دُنُوبى و افخ آبواب ر* مک - - وا حرج يول بشم اله الهم ص E TS‏ 


نوی و امځ لی أَبْوَات فَضْلِك (2). 


۳۹ 


**#[ترجمه ] کتاب امامت: از فاطمه کبری علیها السلام دختر رسول الله صلی الله عليه و آله روایت است که فرمود: : نبی اکرم 
صلی الله عليه و آله زمانی که وارد مسجد می‌شد می‌فرمود: «بسم الله اللهم صل على محمد و آل محمد فاغفر ذنوبی و افتح 
آبواب رحمتکك» [با نام خداء پرورد گارا بر محمد و آل محمد صلوات بفرست و گناهان مرا بر من ببخشای و درهای رحمتت 
را بر من بگشای)» و به هنگام خروج می‌فرمود: «بسم الله اللهم صل على محمد و آل محمد و اغفر ذنوبی و افتح لی آبواب 
فضلک» [با نام خداء پرورد گارا برمحمد و آل محمد صلوات بفرست و گناهان مرا بر من ببخشای و درهای فضل و کرمت را 
بر من بگشای.] - . دلائل امامت: ۷- 


> | ترجمه ] 
»۵« 


الْمَفْيمٌ»: |۱5 آتیت الم جد فاحل رجلک الیمتی قبل اشر و قل السام لیک أَبّهَا الي و رَحْمَه الله و كانه له صل عَلَى 


م مد و آل مح و الخ 
ص: ۲۳ 


۱۰ الجمعه:‎ .١ -١ 

۲-۲. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۵۰. 

۳- ۳. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۵۰. 

۴- ۴. الهدايه: ۳۱ و ما بين العلامتين ساقط من الکمبانی. 

۵-۵. کثیرا ما ترى فى کتاب الدلائل هذا أنه يروى عن أبى المفضل محمد بن عبد الّه ابن المطلب الشیبانی» مع أن آبا المفضل 
هو الذی يروى عن أبى جعفر محترد بن جرير الطبری كما سيأتى تحت الرقم ۲۰ عن آمالی الطوسی. و فى ذلک کلام لبعض 
المتتبعین تراه فى کتابه« الاخبار الدخیله؛ ص ۴۳- ۴۸. 

۶- ۶. کتاب دلائل الامامه ص ۷× 


نا باب زخمتک و انا من عار مساج ک جل تناه و 3 که وا امد 1 أن خر تأرج رجلک الیش رَى یل یی و قل 
الهم صل على محمد و آل محمد و افخ کا باب تشک د 


الفقیه: ما م لآ َلَ فی ذعاء لول بهم اه و باه السام علیک - ای آخر الذّعَاءِ(3). 
** | ترجمه |المقنعه: زمانى كه به مسجد آمدى پای راستت راب بیش از بای چپ در آن‌وارد كن و بگو: «سلام» رحمت و 


برکات خداوندی نثار تو باد ای : نبی اکرم» پرورد گارا برمحمد و آل محمد صلوات بفرست و درهای رحمتت را ب بر ما بگشای و 
ما از آباد كران مساجدت قرار بده» پرورد گارا باعظمت و شکوهمند است مدح و ثنای توا» و زمانی که قصد خروج داشتی پای 
چپ را ب بشن اباس راست بيروة كدان و کر 1" پرورد گارا برمحمد و آل محمد صلوات بفرست و درهای فضل و کرمت 


را بر من بككشاى. ||" -. مقنع: ۲۶ - 


در الفقيه نيز مانند حديث فوق آمده است فقط با اين تفاوت كه در آن در دعاى ورود گفته است: با نام خدا و با خداء سلام بر 


تو» و ادامه دعا. -. فقيه :١‏ ۱۵۵ - 
* | ترجمه | 
»%\« 


مكار اي خت المع جد ققدم جلك اليفتى و فل بشم الله و الله و می الله و إلى اللو و یز ماه كلها لله 
وکت علی ال ا حول و لا هه إل بل الم ل علی مُحََدٍ و آل محمد و اخ لى تیاب رخميسك و ییک و اعلق عَنّى 
اب مغ یتک اجنین زوا رکه و ځار ماج كك و و من يُتَاجيكك بالیل الا و لین مغ فى ص اتهم شون 
و او عَنّى الشَّعِطانَ الَجِيمَ و جُنُودَ الیش أجْمَعِينَ - ثم یه الكو ی و امین و مرح الله با و امد ال معا و كبر 
ل ی عل ل ا ع ل لم که اة على ماع مکی و لک اعفد علی ما فشان .و تک العهد على ما دق و 
آک اند علی کا حصن یی الهم َل لا ی و عابی وم ی و ا2 شرخ ص ذرى و نب علی الک آنت الاب 
ا 


ا شيخ»: فا أرَادَ حول الْمَسْجِدٍ قَدَّمْ رَجْلَهُ الْيمتَى قَبلَ الْمسْرَى و قَالَ بشم الله و و باه ای قَولِهِ و منود الیش أَجْمَعِينَ 


**[ترجمه ]مکارم الاخلاق: هنگامی وارد مسجد می‌شوی نخست ياى راست داخل كن و بگو: «با نام خداء با خداء از خدا و به 
سوى خداء و بهترين نام ها همگی از آن خداست» بر خدا ت وکل کردم» هيج قدرتى برتر از او وجود ندارد» پرورد گارا بر 
محمد و آل محمد صلوات بفرست و درهای رحمت و توبه‌ات را بر من بگشای و درهای معصيتت را بر من ببند» و مرا از 
زيارت کنن د گانت و نیز از باد كران مساجدت» و در زمره كسانى كه شب و روز با تو مناجات می کنند و نيز كسانى که در 
نمازشان خشوع دارند قرار بده» و شيطان رانده شده و همه يارانش را از من دور ساز» سپس آيه الكرسى و سوره هاى فلق و 
ا ا 


میسن يكز ورد کارا حفد از آن کوس م اط اتحه كد بر عق اززاق خاش اسان ان أن تست يه غاطر 


آنچه كه به وسيله آن به من آبرو بخشیدی» و از آن توست به خاطر هر امتحان نيكويى كه مرا بدان آزمودی» پرورد گارا نماز 
و دعای مرا بيذيرء و قلبم را پاک و طاهر گردان و بر من گشایش ببخش و توبه ام را بيذير که تو مهربان و بسیار توبه پذیر 
هستی.» - . مکارم الاخلاق: ۳۴۴ - 


مصباح شیخ: و زمانی که شخص قصد ورود به مسجد را داشت پای راستش را پیش از پای چپ وارد کند و بگوید: با نام خدا 


و با خدا و ادامه دعای فوق تا - وجنود ابلیس اجمعین -. 


* | تر جمه | 


بيان 


من زوارک آی من الذین يأتوق المساجد كثيرا فان المسجد يت الله فمن آتاه فكأنة زان الله آو من الذین یقصدون وجه 
الکریم فى إتيان المسجد لا لأمر آخر من الأغراض الدنيويه و عمار مساجدكك أى الذین یعمرونها ببنائها و کنسها و فرشها و 
الاسراج فیها و أمثال ذلك و ! کثار التردد إليها و شغلها بالعباده و اخلائها من الأعمال الدنیویه و الصنائع كما مر فى تفسیر 


ص: ۳۴ 
-١‏ ۱. المقنع ص ۲۶ ط الاسلامیه. 


۲-۲. الفقیه ج ۱ ص ۱۵۵. 
۳ ۳. مکارم الأخلاق ص ۳۴۴. 


فعيل بمعنى مفعول أى المطرود الممنوع من رحمه الله أو المرجوم بأحجار الملائكه أو بلعن الله و الملائكه و الناس أجمعين على 


**[ترجمه آعبارت «از زيارت کنند گانت» د يعنى از جمله كسانى که بسيار به مساجد می آیند» زيرا مسجد خانه خداست و کسی 
که به آنجا بيايد گویی خداوند را زیارت کرده است. يا از جمله کسانی که در آمدن به مسجد جلوه مهربان تو را قصد می.. 
کنند نه اغراض دنیوی راء و «آباد كران مساجدت» یعنی کسانی كه با ساخت» نظافت. فرش کردن» چراغ افروختن و امثال آن» 
و با رفت و آمد زياد به آن و پر ساختن آن با عبادت و پاک ساختنش از اعمال دنیوی و پیشه‌وری» همان گونه که در تفاسیر 
گذشت. آن را آباد می‌سازند» و واژه «و ادحر» بر وزن اعلم» فعل امر به معنی دور كن می‌باشد و کلمه الرجیم صفت مشبهه بر 
وزن فعیل و به معنای اسم مفعول» یعنی طرد شده محروم از رحمت خدا يا سنگسار شده با سنگ های ملائکه يا با لعن و 
نفرین خداء ملانکه و مردم می‌باشد. و «هر آزمون نیکویی که مرا بدان آزمودی» یعنی هر نعمت نیکویی که بر من ارزانی 


داشتی. 
* | تر جمه | 
۰1۷ 


اتجته-(0 ند وذ لوج بن المشجد كل الم 5 دَعَوْنَنَى 06 eT‏ ا ا 


شم ال وق رلك ای ری فى روج من الْمَشِجدٍ وش الهم صل على محمد و آل مد و افخ لا نات فيكم 
میک يا أَرْححم الرَاجِمِينَ (۳ 


** | ترجمه ]مكارم الاخلاق: دن تست نشین سک ايخ که کور کیت نماز تحيت در آن بخوانى» ودر صورتى كه دو ركعت 


نماز صبح را نخوانده باشی» اداى آن تو را از نماز تحيت بی نياز می‌سازد. - . مكارم الاخلاق: ۴۴ 


و زمانى که قصد خروج از مسجد را داشتى بگو: «يرورد كارا تو مرا خواندی و من دعوتت را اجابت کردم» تا يايان دعا به 


شكلى در فلاح سائل آمده اشتتار 


سپس گفته است: در خروج از مسجد پای چپت را قبل از ياى راست بيرون بگذار و بگو: «پرورد گارا بر محمد و آل محمد 


صلوات بفرست و درهاى فضل و رحمتت را بر من بکشای ای مهربان ترين مهربانان.» 
| ترجمه | 
۸ 


لماح الصَائل»: اراک دول المع جد اشیفبل الق نے اله تمد کر کما فى المكارم إِلَى له و مود 


5 
اکا 
= 
ايه 
ااا 
5 
الا 
:6 
ااا 


یش أَْمَعِينَ و قد رجلک این قبل الى و اذل و للع الفح لی باب زخعیک و تزتیک و اطق على باب یلک 
و بات کل تغصته هی لكك الم أغطنى فی ایی هذا جبیع ما آغطیت آولاءک من اير و اضرف عى جبیع ما ضرف عتهم 
ی واه و المکاره رن لا تواخذنا ِن یتنا أو أخطأنا رن و لا تحمل عَلينا اضرا كما لته علی الَذِينَ من تلا . لا خر انا 
او ار و ی ی 

رَ آل مُكل و مد یی علی رمع و صل ما ى و هم و هم من بين دهع و من علفهم و عن انیم و عن شعانهم 
تفع أذ يوت ل وخ بو الع إلى اك ی دک و على لقن زور َو حير ور 
و یز مَنْ طلبث له الْحَاجَاتٌ و الک يا اله با مان يا رجیم وتيك ی زستث كل ن ۽ و عق الوا أذ صل على 
تفن و آل تب تن علی 


ص: ۲۵ 


.۳۶۴ مکارم الأخلاق ص‎ .١ -١ 
.۳۵۱ مکارم الأخلاق ص‎ .۲ -۲ 
.۳۵۱ مکارم الأخلاق ص‎ .۳ ۳ 


بفکاکک رفبتتی من النار(۱). 


**[تر جمه آفلایح السائل: هنگامی که قصد خروج از مسجد را داشتی به قله روی كن و بگو: «با نام خداء با خدا از خدا» و 
سپس آنچه که در مکارم الخلاق آمده است را تا پایان ذکر کن. 


و پای راستت را بر پای چپ مقدم کن و داخل شو و بگو: ۷۱ "پرورد گارا درهای رحمت و توبه‌ات را بر من بگشای و در خشم 
و در همه معصیت هایت را بر من ببند» پرورد گارا درا ین جایگاه» همه نیکی‌هایی که به اولیائت عطا کردی را بر من نيز عنایت 
بفرما و همه بدی‌ها و زشتی‌هایی که از آن ها دور کردی را از من نيز دور سازء «ربنا لا تؤاخذنا إن نسینا أو أخطأنا ربنا و لا 
تحمل علینا اصرا كما حملته على الذین من قبلنا ... و لا تحملنا ما لا طاقه لنا به و اعف عنا و اغفر لنا و ارحمنا أنت مولانا 
فانصرنا على القوم الکافرین» [پرورد گارا اگر فراموش کردیم يا مرتکب خطا شدیم ما را مواخذه نکن و ما را متحمل زحمتی 
نکن که بر پیشینیان تحمیل كردىء و آنچه که در توان ما نیست را بر ما واگذار نکن و از ما بگذر و ما را بیامرز و مورد 
رحمتت قرار ده» تو حامی و ولی ما هستی يس در مقابل کافران ما را یاری کن)» پرورد گارا كوش جانم را نسبت به ذ کرت 
شنوا ساز و يارى آل محمد را بر من ارزانی دار و مرا نسبت به راه آن ها ثابت قدم کن» و ميان من و آن ها پیوند و ارتباط 
برقرار سازء و آنان را از مقابل» يشت سر و چپ و راست محافظت کن» و از بدی رسیدن به آن ها جلو گیری کن؛ پرورد گارا 
تو را در خانه‌ات زیارت می کنم» و کسی که زیارت می کند را حقی است بر کسی که زیارت می‌شود و تو ارزنده‌ترین دیدار 
شونده و برترین زیارت شونده هستی» و بهترین کسی هستی که نیاز ها از او درخواست می‌شود. ای رحمان و ای رحیم به 
رحمتت که همه جيز را فرا گرفته و به حق اين علاقه از تو می‌خواهم که بر محمد و آل محمد صلوات بفرستی و مرا در بهشت 
داخل سازی و با رهایی از آتش بر من منت بگذاری. - . فلاح السائل: ٩۱‏ - 


* | تر جمه | 
أقول 


ذكر الشيخ فى المصباح هذا الدعاء مع الدعاء الذى قبله عند دخول المسجد يوم الجمعه و ذكر دعاء أطول من ذلكك عند دخول 
المسجد لصلاه الليل أوردناه هاهنا. 


#*| ترجمه |ذكر الشيخ فى المصباح هذا الدعاء مع الدعاء الذى قبله عند دخول المسجد يوم الجمعه و ذكر دعاء أطول من ذلكك 
عند دخول المسجد لصلاه الليل أوردناه هاهنا. 


| ترجمه | 

۰۹ 

امم الأَخْمَارِ قمال رَشرول الله صلى الله عليه و آله: دا دل الم جد أ کم صح رج اليغتى و ول بهم ال و على الله 
کل لا حول وف 6 اه - و إِذَا خر يَضَعْ رجلهٌالیشیزی یر شم له و ود له بایان الوّجيم تم ال باعل 


2 


تن دخمل المتیچد و یقول كتا قلث یل له انه و کب له بكل رکم ص لاا فضل مائه رعو فاذا رج يمول مثل مَا فلت 
غنو الله 4 الذئوب و رم بکل شم رج جه وَ کتب الله لَهُ بكل دم ماله حم ته(۲) و قال عليه عليه السلام ا ی 
ال ود هلان اجيم فلا الشَّتطَانٌ اه کر ظهری و کب الله له بها عبادة سنو و ذا عرخ من الم جد يفول مثل 


لک کیب الله له ل یل خرو علی یه ماله حم کو و ون له اله 5 رجو و قال عليه السلام إذا َحَلَ امین العسچد بصع جل 
الق ات که عَفَرَ له سك و إِذَا َرَج وضع رججله الْتشِرَى ات منک عفظک ال و قَضی لک الحوانیج و جَعَلَ 
مُکافاتک الْحَنَّهُ(۳). 


##[ترجمه]جامع الاخبار: رسول اکرم صلی الله عليه و آله فرمود: هنگامی که یکی از شما وارد مسجد می‌شود نخست پای 
راستش را داخل کند و بگوید: «بسم الله و علی الله توكلت لا حول و لا قوه إلا بالله» با نام خداء بر خدا توکل کردم و هیچ 
قدرتی برتر از قدرت او وجود ندارد.] و زمانی که خارج می‌شود نخست پای چپش را خارج سازد و بگوید: «بسم الله و أعوذ 
بالله من الشیطان الرجیم» [با نام خداء از شر شیطان رانده شده به خدا يناه می‌برم.) سپس ادامه داد: ای على هر کسی که وارد 
مسجد می‌شود و آنچه که من گفتم را تکرار کند خداوند نمازش را می‌پذیرد و به ازای هر یک رکعتی که اقامه کرده است 
فضل و ارزش صد ركعت را می‌نویسد و اگر در زمان خروج آنچه که من گفتم را بگوید خداوند گناهانش را می‌بخشد و به 


ازای هر گامش یک درجه بر ارزش او می‌افزاید و در مقابل هر گامش صد نیکی برایش می‌نویسد. - . جامع اخبار: ۸۰ - 


وى فرمود: زمانی که بنده‌ای وارد مسجد می‌شود بگوید: از شر شیطان رانده شده به خداوند يناه می‌برم» شیطان می گوید: او 
کمر مرا شکست. و خداوند عبادت یک سال را برایش می‌نویسد. و زمانی که از مسجد خارج می‌شود دوباره آن را تکرار 


نماید خداوند به ازاى هر تار مویی که در بدن اوست صد نیکی برایش می‌نویسد و صد درجه او را ترفیع می‌بخشد. 


و همچنین فرمود: زمانی که مومنی وارد مسجد می‌شود و پای راستش را بر زمين می گذارد ملائکه می گویند: خداوند تو را 
مورد مغفرت قرار دهد و چون به هنگام خروج پای چپش را بر زمين بگذارد» می گویند: خداوند تو را حفظ کند و حاجتت 


را برآورده سازد و ياداشت را بهشت قرار دهد. - . جامع اخبار: -/١‏ 
* | ترجمه | 


»۲۰« 


Sus 


عن عدي اله ی لصب آم هتفهن عن يواعد کین عليه سا 
1 الف ال 17 افتخ لى ات ر خمتکک- فاد خر قال 1 اتخ لى یوت 


يقل 
2 
۳ 


ص: ۳۶ 


.4١ فلاح السائل ص‎ .۱ -١ 


۲- ۲. جامع الأخبار ص ۸۰. 
۳ ۳. جامع الأخبار ص ۸۱. 


رژقک (۱). 


| ترجمه |مجالس شيخ: فاطمه دختر امام حسين عليه السلام ازيدرش از على عليه السلام روايت كرده است که رسول الله 
صلی الله عليه و آله زمانى كه وارد مسجد مىشد مىفرمود: پرورد گارا درهاى رحمتت را بر من بگشای» و زمانى كه خارج 


می‌شد می‌فرمود: پرورد كارا درهای روزیات را بر من بگشای. - . امال طوسی ۲ ۲۰۹ - 
* | تر جمه | 


«¥1» 


قال 
اتن لتوسيه نو ايم ساوح م ل ا 
ین قال: إا َرَت ول الموجد فَقَدّمْ رجلک اليد ری بل الْيْمتَى فی دولك و قل بشم له بالل ون الل یمه و 


شوه لیس حدم ما مر( 


تال اوعد و الختین محمد بن ارود التَمَكبرِىٌ عَنْ مُعمد بن عبد له عَنْ رَجَاءِ بْن يى بن سَامَانَ الْكاتِب قا 


ب زخعتک و فيه و من لین هُمْ عَلى صلاتهة ا 


فا تو مجهت الْقبله مَل للع( . تبك تَوَجَهْتٌُ و رضاکک ی و آوابکک التَقَيِتُ و لك آمنث ت و عله ت و علیک تو كلت الم افخ مایم 
قلبی ل کرک و 2 تمت قلبی علی دینک و دين تیک و لا ترغ قلبی بَعْدَ إِذْ هَدَيَْنِى و هب لِى مِنْ الكو قعة الک أَنْتَ الْوَهَابُ. 


**| ترجمه اجمال الاسبوع: رجاء بن يحيى بن سامان كاتب كويد: اين خبر مربوط به زمانی است که در سال دویست و پنجاه و 
پنجم به همراه مولايمان ابومحمد حسن عسكرى عليه السلام از منزل سرورمان خارج شدیم» وى فرمود: زمانى كه قصد ورود 
به مسجد را دارى ياى جب را بر ياى راست مقدم بدار و بگو: با نام خداء با خداء و از خدا و تا «ابليس اجمعين» همان طور كه 


گذشت -. در حدنث شماره 2-18 
با این تفاوت که در اين روايت «درهاى رحمت تو» و «از جمله كسانى كه در نماز توجه وعنايت دارند» ذكر شده است. 


سپس گفت: در پایان روایت آمده است: و زمانی که به سوی قبله روی آوردی بگو: پرورد كارا به سوی تو روی آورده‌ام» 
پرورد گارا خواستار رضایت تو هستم و واب تو را می‌خواهم» به تو ایمان آوردم و بر تو توکل کردم پرورد گارا دلم را نسبت 
به ذ کرت شنوا ساز و قلبم را بر دينت و دين نبىات ثابت قدم سازء و پس از اين که هدایتم کردی قلبم را رها نکن و از جانب 


خودت رحمتی بر من ارزانی دار که تو بسیار بخشنده هستی. 


* | تر جمه | 


تقديم الرجل اليسرى فى هذا الخبر مخالف لسائر الأخبار و أقوال الأصحاب و لعله من اشتباه النساخ أو الرواه. 


ص: ۳۷ 


.۲۰۹ آمالی الطوسی ج ۲ ص-‎ .١ -١ 
.۱۶ تحت الرقم‎ -.۲ -۲ 


**[ترجمه |مقدم كردن ياى جب در اين خبر با ساير اخبار و اقوال اهل حديث مغايرت دارد كه شايد از اشتباه نسخهيردازان يا 


راويان باشد . 
* | ترجمه | 


باب ٠١‏ القبله و أحكامها 


البقره: و لِلّهِ الْمَْرِقُ و الْمَغْربٌ ایا ولوا تم وة الله إن الله واسِعٌ عَلِيمٌ (۱) 
ص: ۲۸ 


.١-١‏ البقره ل لبر لاحي ی نی فا ارد على ی ای متاو - كما حكاه الله عر و جل 
بقو له و قالوا آن یل اهنا من كان هُوداً و تصاری تلبکک ماه همقل متا بزمانکم ان کشم صادقِينَ : + لی عن اك 
وجه لله و هو خسف جز ند وه ولاف علیهم ولا هم یعون * و قلت اهود ليت الصاری على شین + وَقالَتِ 
النصارى ليست الْيَهُودُ على شین و م یفن لكات کدوک قل اين لا هوت يفل زه َل بعکم بمب ناته ي 
كارا فیه لفون : * و من ألم من تع تساج الل أن بذک یا نی و یھی فی ححرابها ولیک ما كات لهم أن شلوا 
خاتفین لَهُعْ فى انیا ری و لَهُمْ فى الْآخرَه عرذاب عظیم * و له اشرق و الْمَغْبٌ الآيه. و أمَا هذه الخامسه: فانها ترد علیهم 
احتجاجهم فى آمر القبله و هو أن قبله کل مله هی أخص الشعائر التی يميز بها عن سائر الملل و قد كانت الملل من أهل الکتاب 
لكل واحد منهم قبله على حده و وجهه هو موليها يختص بهم فكيف يدعى المسلمون أنهم مله مستقله قد نسخ ملتهم سائر الملل 
و دينهم كل الأديان و كتابهم ساير الكتب و هم مع ذلك يتبعون مله اليهود فى اخص شعائرهم و هی القبله؟ فرد الله عليهم 
تلك المزعمه بأن كل المعموره من المشرق الى المغرب و ما بينهما من البلاد كلها ملک للّه على السواء و كل جهه استقبل فى 
الصلاه فقد استقبل بها وجه الله عر و جل سواء كان هى المشرق أو المغرب أو جهه اخرى غير ذلك. فالمسلمون حيثما توجهوا 
فى صلواتهم يستقبلون وجه الله عر و جلء و انما اتخذوا جهه بيت المقدس قبله لامر أمرهم الله عر و جل على لسان نبيه محتد 
صلی الله عليه و آله لا لأن بيت المقدس بيت اختصه اللّه لنفسه فيحق فى حدّ ذاته التشريف بكونه قبله الأنام فلا قبله سواهاء و لا 
لانهم تابعون مله اليهود و داخلون فى زمرتهم» و الله واسع لا يكلف المسلمين بما يحرج به انفسهم و يضيق به صدورهم عليم 
بابتلائهم و سينجيهم منه برحمته و فضله. ففى هذه الآيه تقدمه و توطثه بل موعده من الله الواسع العليم الى ما سيوسعه فى أمر 
المسلمين من تحويل قبلتهم هذه الى قبله اخرى غير قبلتى اليهود و النصارىء لثلا يكون للناس عليهم حجه الا الذين ظلموا منهم 
و يومئذ یفرح المؤمنون بنصر الله ينصر من يشاء و هو العزيز الرحيم. فتلخص مما مر أن قوله تعالی* له الْمَذْرِقُ و الب لا 
بالط يع شرن لسري ا اخرلا حاو جا الى واه رسای الاين الور ايل العا ربراه على البقواء 
الذين كانوا يحاجون المسلمين و يعيرونهم باتباع قبله اليهود» و لذلكك قال نما لوا موجه ال عاما و لم يخصه بما بين 
التشترق و المغزب و ينض علی ذلك تكرار هده الج ف فوله عالی بعد تحویل القله( هرل الها e‏ 
عن قلتهم اتی کائوا عليه قل لله المشرق و العفرب هی مَنْ بشاء إلى صتراط مشتقیم.. نعم يدل قوله تعالى: أا أ ولوا کم 


هل أن ای لفق لاش اما ذا کان | مكدو انس اب ار رک کی 
و 9 کن ا و ۰ 3 2 فر اي عير 
سيجى ء شرحه فى روايات أهل البيت عليهم الصلاه و السلام. 


و قال سبحانه: سیقّول الفنيناء ٤‏ من الاس ما ولام عن تلهم یی كائنوا عليه قل لل اشرق و الب دی من شاه إلى 
ون ۵ َع لتکووا شهَداء على الاس و یکو الول عَم شهیدا و ماج ال یی كنت 
ليها إن تلم تن ینغ الول من ينقت على ټم و إن کانث لکیرة إل عى این یی الله و ما كان له یدیع إيماتكم 
ال ا 


رو كنات ِلآو ما یکو ینک وما نت بتي تم و ماعط هع باب فة خض و ین ینت اوم ند ما جاک 


ِنَ العلم ! ایک 


ص: ۳۹ 


الم امین (۱) 


و قال تعالی: و لكل وچا هر ليها اشوا ارات ی ما تَكونُوا أت بكم الله جمیعً إن الله علی کل شن ق 
یت رج فول وجتیک شطر المنرجد ارام و هلق ین ربك و ما الله بغافلٍ عا تلو و مِنْ حت وت فول 
جيك شطر المد جد ارام و عت ما کم ولو وج وهكع شطره ا یکو لاس علیکم یه إلا الَِّينَ لوا میم قَلا 
رمع و اغقزنی و أب تفع علیکم و کم نَم تَهْتَدُونَ (۲) 


و قال سبحانه: یس اليد ان وا وجو كم قبل الْمَْرِقٍ و ارب و لک الب 2 مَنْ آمَنَّ بل و الما خر الایه(۳) 
الأعراف: و أَقِيِمُوا وُجوهَكمْ عند کل عشجد(۴) 

يونس: و أن أقم وجه لِلدّين عنيف(ه) 

الروم: اقم روجک لین خنیفآ(ع) 

eta 0‏ ر|-"- و له لمثرق و الْمَْربُ انما ولوا کم وجه الله إن ال واسعٌ عَلِيمٌ - . بقره / ۱۱۵ - 

[و مشرق و مغرب از آن خداست پس به هر سو رو كنيد آنجا روی [به] خداست آری خدا گشایشگر داناست.] 


- مریقول السَفَهاءُ مق الاس ما وَلاهُمْ عَنْ قبلتهم التی کانوا علیها قل لله العشرق و المَغْربُ يَهْدِى مَنْ بَاء إلى صراط مُتَقیم* 
0 که وط تکوثو هد علی الاس و كود الول علیکم هيدا و ما جعت ال الى كنت علیها إل تم 

تع لول من بلقب على عقبیه و ان کانث لکییة : إلا على ایی یکی له و ما كان الله ةيح يمالك إِنَّ اله باس 
زان لبي لت یم ی 
وو كم شوه و ِد ی وتوا الکتاب ییون هلق ین بهم و ما الله بحلل عا یت سونْ* * و لین تيت الَذينَ آوتوا 
الکتاب بکل آیه ما واكك و ما نت بتابع قم و ما بعص بم بتابع قبل تغض و لین ا أَهْواءهُمْ ین بغر ما جاءكك ین 


العم نک إذا لَمِنَ الظالِمين. -. بقره ۱۴۵-۱۴۳ - 


به زودی مردم کم خرد خواهند كفت جه چیز آنان را از قبله ای که بر آن بودند رویگردان كرد بگو مشرق و مغرب از آن 
خداست هر كه را خواهد به راه راست هدايت می كندءو بدين گونه شما را امتی ميانه قرار دادیم تا بر مردم گواه باشيد و 
پیامبر بر شما گواه باشد و قبله ای را كه [چندی] بر آن بودی مقرر نكرديم جز برای آنكه کسی را كه از ييامبر پیروی می كند 
از آن كس که از عقيده خود برمی گردد بازشناسيم هر چند [اين كار] جز بر كسانى كه خدا هدایت[شان] كرده سخت كران 
بود و خدا بر آن نبود كه ايمان شما را ضايع گرداند زيرا خدا [نسبت نسبت] به مردم دلسوز و مهربان است. ما [به هر سو] كردانيدن 
در ان ا د ی ا 
مسجدالحرام كن و هر جا بوديد روى خود را به سوى آن بگردانید در حقيقت اهل كتاب نیک می دانند كه اين [تغيير قبله] از 


جانب پرورد گارشان [بجا و] درست است و خدا از آنچه می كنند غافل نیست. و اگر هر گونه معجزه ای برای اهل كتاب 


بياورئ [باز] قله تو را بيروق نمی كتيل و قو [تيز] بيرو قبله آنان نیستی و خود آنان يبرو قله يكديكر سنك و پس از علمی که 


تو را [حاصل] آمده اگر از هوسهای ايشان پیروی كنى در آن صورت جدا از ستمكاران خواهی بود.) 


ا yy‏ * وین عیث حرجت 
۳ 9 و تیا الله بغاؤيل عَما تقتلوت د و ِن حت رجت فول جوک شطر 
تچ الخرام و عث ما وه 4 ار کون ناس علیکم بج لا لین م ظلمّوا مِنْهُمْ فلا تحوَمَم و 
اخشونی ول عم نغمتی عَلیکم ولک تهتذوق. - . بقره / ۱۴۹-۱۴۸ - 
زو برای هر کسی قبله ای است که وی روی خود را به آن [سوی] می گرداند يس در کارهای نیک بر یکدیگر پیشی كيريد 
هر کجا که باشید خداوند همگی شما را [به سوی خود باز] می آورد در حقيقت خدا بر همه چیز تواناست. و از هر کجا بیرون 
آمدی روی خود را به سوی مسجدالحرام بگردان و البته اين [فرمان] حق است و از جانب پروردگار تواست و خداوند از 
آنچه می كنيد غافل نیست. و از هر کجا بیرون آمدی [به هنكام نماز] روی خود را به سمت مسجدالحرام بگردان و هر کجا 
بودید رویهای خود را به سوی آن بگردانید تا برای مردم غير از ستمگرانشان بر شما حجتی نباشد يس از آنان نترسید و از من 
<< <.<_.«_«] 


دا ا . کم قل فرق و ارب و لكي الب م من آمن بالل و ايوم ال جر تا پایان آیه. -. بقره / ۱۷۷ - 


إنيك وكارى ان نيست كه روى خود را به سوى مشرق و[ يا] مغرب بكردانيد بلكه نيكى آن است که کسی به خدا و روز 


بازيسين و فرشتگان و كتاب [آسمانى] و پیامبران ايمان آورد) و ادامه آيه 

- ۲۹ / شو کل عشجد - . اعراف‎ E 

[در هر مسجدى روى خود را مستقيم [به سوى قبله] كنيد] 

قم وَج ٤‏ لین حَنيفاً - . روم / ۳۰ - 

زو [به من دستور داده شده است] که به دين حنيف روى آور و زنهار از مشر کان مباش) 
#*[ترجمه] 


تعسیر 


و له مشق و الْمَغْبٌ أى مجموع ما فى جهه الشرق و الغرب من البلاد لله تعالی هو مالکها ففی أى مکان فعلتم التولیه 
لوجوهکم شطر القبله بدلیل قوله كول وشو كه وعدت ما حقو قولرا فم جهه اه التی آمر بها و رضیها و المعنی إذا منعتم أن 
تصلوا فى المسجد الحرام أو فى بيت المقدس فقد جعلنا لکم الأرض مسجدا فصلوا فى أى بقعه شئتم من بقاعها و افعلوا التولیه 
فيها فان التولیه لا تختص بمسجد و لا بمکان كذا ذكره جماعه من المفسرین من الخاصه و العامه نظرا إلى ما قبله من قوله و مَنْ 


أظلمٌ ممَنْ مَنَعَ مساجد الله و قيل فَّمّ وجه الله أى ذاته أى فثم الله يرى و يعلم و قبل 


.۱۴۵ -۱۴۳ البقره:‎ ۱ -١ 

۲- ۲. البقره: ۱۴۸- ۱۴۹. 

۳ ۳. البقره: ۱۷۷. 

.۲٩ الأعراف:‎ .۴ -۴ 

۵- ۵. بونس: ۰.۱۰۵ 

۶- ۶. الروم: ۳۰ و الایه ساقطه عن الکمبانی. 


فثم رضا الله أى الوجه الذى يؤدى إلى رضوانه و فى المجمع قيل معناه بأى مكان تولوا فثم الله يعلم و يرى فادعوه كيف توجهتم 
قال و قبل نزلت فى التطوع على الراحله حيث توجهت حال السفر و هو المروى عن أثمتنا عليهم السلام و فى الجوامع لم يقيد 
بحال السفر قال و هو مروى عنهم عليهم السلام و نحوه فى التذكره عن أبى عبد الله عليه السلام و فى المعتبر قد استفاض النقل 
أنها فى النافله. 

و فى الْمجْمَع 2١(‏ 

وی عَنْ ج ابر: هشال بعت ال سره کنت فقا و أصابتنا طلعه َم تعرف القع ال فة ما قذ عرفا اقبله هى اهُا قل 
الال فق لوا و خطوا خطوطاً و قال بَغض تا القبلة اهنا قل الْجنُوب فخطواخطوما ف اراو طت النفق افحت يلك 


الخطوط لیر القعله فلا رَجَعْنَا من مرا سألا ال صلی الله عليه و آله عَنْ لک فسکت قَأَبْرَلَ الله هذه یه 


و ذکر فى الجوامع قریبا منه عن عامر بن ربیعه عن أبيه و سيأتى ما يدل على آنها نزلت فى الخطإ فى القبله و فى قبله المتحیر و 
قال الصدوق فى الفقیه و نزلت هذه الآيه فى قبله المتحیر ذ کر ذلک بعد نقل صحبحه معاویه(۲) 


فیحتمل أن یکون من الخبر و من کلامه و لو كان من کلامه آیضا فالظاهر أنه لا يقول إلا عن روایه و روی الشیخ فى التهذیب 
س4 


عن محمد بن الحصين قال: كتبت إلى عبد صالح الرجل يصلى فى يوم غيم فى فلاه من الأرض و لا يعرف القبله فيصلى حتى 
إذا فرغ من صلاته بدت له الشمس فإذا هو قد صلى لغير القبله أ يعتد بصلاته أم يعيدها فكتب يعيدها ما لم يفته الوقت أ و لم 
تعلم أن الله يقول و قوله الحق یتلام وجه الل 

و قال الشيخ فى النهايه بعد نقل الآيه 

و رُوىَ عَن الصَّادِقٍ عليه السلام أنه قال: هذا فى النّوَافْل حَاصَّهٌ فى حال الشفر. 

انتهى. 

وقد تحمل على النافله و الفريضه فى الجمله جمعا بين الروايات و مراعاه لعموم 

ص: ۳۱ 


.١19١ ص‎ ١ مجمع البيان ج‎ .١ -١ 
.۱۷۹ ص‎ ١ الفقيه ج‎ ۲-۲ 


*- ۳ التهذيب ج ١‏ ص ۱۴۷. 


اللفظ ما أمكن قال فى كنز العرفان اعلم أنه مهما أمكن تكثير الفائده مع بقاء اللفظ على عمومه كان أولى فعلى هذا يمكن أن 
يحتج بالآيه على أحكام الأول صحه صلاه الظان و الناسى فيتبين خطاؤه و هو فى الصلاه غير مستدبر و لا مشرق و لا مغرب. 


الثانى صحه صلاه الظان و الناسى فيتبين خطاؤه بعد فراغه و كان التوجه بين المشرق و المغرب. 
الثالث الصوره بحالها و كان صلاته إلى المشرق و المغرب و تبين بعد خروج الوقت. 

الرابع المتحير الفاقد للأمارات يصلى إلى أربع جهات تصح صلاته. 

الخامس صحه صلاه شده الخوف حيث توجه المصلى. 

السادس صحه صلاه الماشى ضروره عند ضيق الوقت متوجها إلى غير القبله. 

السابع صحه صلاه مريض لا يمكنه التوجه بنفسه و لم يوجد غيره عنده يوجهه. 


و أما الاحتجاج بها على صحه النافله حضرا ففيه نظر لمخالفه فعل النبى صلى الله عليه و آله فإنه لم ينقل عنه فعل ذلک و لا أمره 
و لا تقريره فيكون إدخالا-فى الشرع ما ليس فيه نعم يحتج بها على موضع الاجماع و هو حال السفر و الحرب و يكون ذلكك 
مخصصا لعموم یت ما کشم بما عدا ذلک و هو المطلوب انتهى (1). 


و آقول الایه بعمومها و اطلاقها تدل على جواز الصلاه على غير القبله مطلقا و صحه ما وقع منها لغیرها مطلقا و نسخها غير معلوم 
۵ 


فما خرج منها بدلیل من اجماع 


ص: ۳۲ 


.١ -١‏ كنز العرفان: ج ١‏ ص ٩۱‏ ط المکتبه المرتضویه بتحقیق منا. 

۲- ۲. قد عرفت أنه لا دلاله فیها حتی يؤخذ بإطلاقهاء أو يقال بعدم نسخها و يشهد على ذلک نزول قوله تعالی؛ فل لله الق 
و الْمَغْبُ؛ بعد تحويل القبله أيضا فى آيه أخرى كما عرفت. على ان قوله تعالی* له الْمَشْرِقُ و الْمَغْبٌ؛ معناه ما بين المشرق و 
المغرب من البلاد كلها و حه معناه مع قولهه ا توا كم ويه الوه و لو كان معناه ما بين المشرق و المغرب من من الجهات 
أيضا لدخل فى مفهومه جهه الجنوب و الشمال على السواء و شمل کل الجهات و اما الحکم بأن صلاه المعذور إذا وقع ما بين 
المشرق و المغرب فهی ماضیه فانما هو لاجل أن القبله- بيت الله الحرام- بعد ما كانت مفروضه تبطل الصلاه باستدبارها عمدا 
و سهوا و جهلا و نسیانا كسائر الاركان كما قال عليه السلام:« لا تعاد الصلاه الا من خمس: الوقت و الطهور و القبله و الر کوع و 
السجود» و أمّا إذا لم یستدبرها و لم ينحرف عنها عمدا و وقع الصلاه الى يمينها و شمالها صحت صلاته. و ما قوله عليه السلام 
بأن ما بين المشرق و المغرب قبله المتحير» فالمراد حکم المتحیر فى المدینه( لانها موضع نشر الحکم) حیث ان قبله المدینه إلى 
جهه الشمال و يمين المصلی إلى جهه الشرق» و بساره إلى جهه الغرب. و یا فى الامکنه و البلاد التى تقم فى شرق مکه أو 


غریها كبلاد مصر و باکستان مثلا يكون قبله المتحیر ما بين الجنوب و الشمال بالمعنی الذی عرفت. 


أو غيره فهو خارج به و غير ذلكك داخل فيها و أما آيه القبله الآتيه فهى معارضه لهذه الآيه فى أكثر الأحكام و هذه مؤيده بأصل 
البراءه فما لم ينضم إليه شى ء آخر من إجماع أو نص فالعمل بهذه الآيه فيه أقوى. 

ففى المسائل الخلافيه التى لم يرد فيها نص أو ورد من الجانبين و لم يكن جانب البطان أقوى يمكن الاستدلال بتلک الآيه فیها 
ففى الرابع تدل على جواز الصلاه إلى أى جهه شاء و لا يجب القضاء مع تبين الخط! و إن كان مستدبرا و قيد ضيق الوقت فى 
السادس غير محتاج إليه و أما صحه النافله حضرا إذا كان ماشيا أو راكبا فهى داخله فى الآيه و مؤيده بالنصوص و التقييد بموضع 
الإجماع يقلل جدوى الآيه بل ينفيها مع أنه ره قد استدل بها على موضع الخلاف أيضا هذا بالنظر إلى الآيه مع قطع النظر عن 
الأخبار و ستطلع على ما تدل عليه الأخبار من اختصاص هذه الآبه بالنافله و آيات التوليه بالفريضه و نزول هذه الآيه فى قبله 
المتحير أو الخاطى فى الاجتهاد. 

و فى الكشاف و قيل معناه فأينما تولوا للدعاء و الذكر و لم يرد الصلاه و فى المعالم قال مجاهد و الحسن لما نزلت و قال ربكم 


اذعونی أَستجبٍ لکم قالوا 


ص: ۳۳ 


أين ندعوه فأنزل الله الآيه و قال آبو العاليه لما صرفت القبله قالت اليهود ليس لهم قبله معلومه فتاره يصلون هكذا و تاره هكذا 
فول 


و قال البيضاوى و قيل هذه الآبه توطئه لنسخ القبله و تنزيه للمعبود أن يكون فى حيز و جهه و على هذه الأقوال ليست بمنسوخه 
و قيل كان للمسلمين التوجه فى صلاتهم حيث شاءوا ثم نسخت بقوله فول و هذا غير ثابت بل الأخبار تدل على خلافه ثم إنها 
على بعض التفاسير تدل على إباحه الصلاه فى أى مكان كان. 


ِد له وا علما و قدره و رحمه و توسعه على عباده عَلِيمٌ بمصالح الكل و ما يصدر عن الكل فى كل مكان و جهه. 


سَيَقُولٌ الشُقَهاءٌ الخفاف الأحلا.م ین النّاس قبل هم اليهود لكراهتهم التوجه إلى الكعبه و أنهم لا يرون النسخ و قيل المنافقون 
لحرصهم على الطعن و الاستهزاء و قيل المشركون قالوا رغب عن قبله آبائه ثم رجع إليها و ليرجعن إلى دينهم و قيل يريد 
المنکرین لتغيبر القبله من هؤلا-ء جميعا ما وَلَاهُمْ حرفهم عَنْ لهم الى کانوا لها يعنى بيت المقدس و القبله كالجلسه فى 
الأصل الحال التى عليها الإنسان من الاستقبال ثم صارت لما يستقبله فى الصلاه و نحوها. 


و فائده الإخبار به قبل وقوعه أن مفاجأه المكروه أشد و العلم به قبل وقوعه أبعد من الاضطراب إذا وقع لما يتقدمه من توطين 
النفس و أن يستعد للجواب فإن الجواب العتيد قبل الحاجه إليه أقطع للخصم بل ربما كان علم الخصم بمعرفه ذلكك منهم و 
استعدادهم للجواب رافعا لاهتمامه على أنه سبحانه ضمن هذا الإخبار من حقاره الخصوم و سخافه عقولهم و كلامهم ما فيه 
تسليه عظيمه و علم الجواب المناسب و قارنه بألطاف عظيمه و فى كل ذلكك تأيبد و تعظيم له و للمسلمين و حفظ لهم عن 
الاضطراب و ملاقاه المكروه. 


قل له مشق و الْمَغْربُ له الأرض و البلاد و العباد فيفعل فيها ما يشاء و يَحَْكمٌ ما يُرِيدُ على مقتضى الحكم و وفق المصلحه و 
على العباد الانقياد و الاتباع فبعد أمر الله بذلک لا يتوجه الإنكار و طلب العله و المصلحه فلا يبعد أن يكون المقول فى الجواب 
هذا المقدار لا غير كما هو المناسب لتركك تطويل الكلام مع السفهاء و 


ص: ۳۴ 


عدم الاشتغال ببيان خصوص مصاحه فما بعد هذا الخطاب للنبى صلی الله عليه و آله تسليه له عن عدم إيمانهم و امتنانا عليه و 


على المؤمنين بهدايتهم لدين الإسلام أو لما هو مقتضى الحكمه و المصلحه و يجوز دخوله فى الجواب توبيخا لهم و تبكيتا على 


و یحتمل أن يكون المراد أن المشرق و المغرب و ما فیهما مخلوقه تعالى و معلوله و لا اختصاص له بشی ء منها حتى يتعين 
التوجه إليه فكلما علم المصلحه من التوجه إلى جهه لقوم يأمرهم بذلك يَهْدِى مَنْ يَشاء إلى صدراطٍ مُشتقيم و هو ما تقتضيه 
الحکمه و المصلحه من توجیههم تاره إلى بيت المقدس و الأخرى إلى الکعبه. ۱ 


و کذلک جعلنا کم مه وَمّطاً أى عدلا أو آشرف الأمم فلذا هدینا کم إلى آشرف قبله و آفضلها لتکوئوا شهَداءً عَلَى الاس يوم 
القيامه و قد مر تفسیر الایه فى کتاب الامامه(۱) و أن الخطاب إلى الائمه و أن فى قراء‌تهم علیهم السلام آئمه وسطا. 


و ما خا اله الى کنت عاق الموصول لیس صفه للقبله بل ثانی مفعولی جعل آى و ما جعلنا القبله پیت المقدس الا 
لامتحان الناس كأنه أراد أن أصل آم رک أن تستقبل الکعبه و استقبالک بيت المقدس كان عارضا لغرض. 


و قیل يريد و ما جعلنا القبله الآن التی كنت عليها بمکه أى الکعبه و ما رددناک إليها الا امتحانا لأن رسول الله صلی الله عليه و 
آله كان بصلی بمکه إلى الکعبه(۲) 


ص: ۳۵ 


-.١ -١‏ راجع ج ۲۳ ص ۳۳۴ من هذه الطبعه الحدیثه. 

۲- ۲. قال الشعرانی مد ظله فى بعض حواشیه على الوافی: انا یت الد فى اتی الشمال لفن هو ینک رو ماهس 
الال اق الل ف الا الج من كاد گر فها الله و استقبل الشمال اکن أن درن الکمه و بت الس 
E‏ ا المصلى فى رای ا بلك رل القريقه لم يمكل استبانيها 
معا. قال فى الروض الانف: وش الخدت ليل على أن رل الله ی یی اله كات صل که الن برت المقدس و 
هو قول ابن عتباس» و قالت طائفه: ما صلى الى بيت المقدس الا اذا قدم المدينه سبعه عشر شهرا أو سته عشر شهرا فعلى هذا 
يكون فى القبله نسخان: نسخ سنه بسنه و نسخ سنه بقرآن و قد بين حديث ابن عباس منشأ الخلاف فى هذه المسأله» فروى عنه 
من طرق صحاح أن رسول الله صلَى الله عليه و آله كان إذا صلى بمکه استقبل البيت المقدس فلما كان عليه السلام يتحرى 
لقبلتین جمیعا لم يبن توجهه الى بيت المقدس الاس لى خرج من مکه و الله اعلم انتهی. و هنك مستبعد جدا بل محال عاده 
لان المسلمین کانوا محصورین ثلاث سنين فى شعب آبی طالب و کانوا یصلون و ليس هذا الشعب فى الناحیه الجنوبیه من 
مکه و كان صلی الله عليه و آله بصلی فى دار خديجه علیها السلام شرق مکه و لا بمکن فیها استقبال الکعبه و بيت المققدس 
معاء الا آن پلتزم أحد بأن المسلمین لم بصلوا فی مکه منذ ثلاث عشره سنه الا فی الجانب الجنوبی من المسجد الحرام و آیضا 
فا م الله اه و آ0ا ا الات وص فى مقر این الاو رقم رکه ولا مك فيد اال مكه بر 
المقدس جميعاء و هاجر المسلمون الى حبشه و بقوا هناكك سنين قبل الهجره الى المدينه المنوره و لا يمكن من الحبشه استقبال 
القبلتين» الا أن يلتزم بأنهم لم يصلواء أو كان تكليفهم غير تكليف نبيهم صلى الله عليه و آله . و العجب من صاحب الروض 


الانف مع كمال دقته و تفطنه لجوانب الأمور و أطرافها كما يعلم من تتبع كتابه كيف اختار هذا القول» و بالجمله فالالتزام بوجود 
نسختين فى القبله أهون. و ان لم يمكن أو استبعد ذلككء فینبغی أن يقال: ان الكعبه كانت بيت المقدسء الا أن النبى صلی الله 
عليه و آله لم يجعل الكعبه خلف ظهره قط. بل كان يقف الى بيت المقدس اما بحذائه إذا امکنه» و الا فبحيث يكون الکعبه الى 
أحد جوانبه» و هذا تشريف منه للكعبه الشريفه و أدب لم يكن واجبا على سائر المسلمين و الله العالم. 


ثم أمر بالصلاه إلى صخره بيت المقدس بعد الهجره تأليفا لليهود ثم حول إلى الكعبه و قيل بل كانت قبلته بمكه بيت المقدس 
إلا أنه كان يجعل الکعبه بينه و بينه كما روى عن ابن عباس و سيأتى من تفسير الامام عليه السلام فيمكن أن يراد ذلك أيضا 
باعتبار جعله الكعبه بينه و بين بيت المقدس فكأنها كانت قبله له فى الجمله. 


و قيل القبله التى كنت مقبلا و حريصا عليها و مديما على حبها أن تجعل قبله 


ص: ۳۶ 


و ربما يضمن الجعل معنى التحويل أو يحذف المفعول الثانى أى منسوخه أو يحذف مضاف أى تحويل القبله و لا يخفى ضعف 
الجميع و يحتمل أن يكون المعنى و ما شرعنا و قررنا القبله التى كنت عليها قبل ذلك أو يكون المفعول الثانى محذوفا أى 
مقرره أو مفروضه و الموصول على الوجهين صفه للقبله. 


إلا ِنَغلّمَ إلا امتحانا للناس لنعلم من يثبت على الدين مميزا ممن يرتد و ینکص على عقبیه فعلى الوجه الأول و بعض الوجوه 
الأخيره يمكن أن يراد لنعلم ذلكك عند كونها قبله أو الآن عند الصرف إلى الكعبه ذلكك أو الأعم و لعله أولى. 


و قيل فى تأويل ما توهمه الآيه من توقف علمه سبحانه على وجود المعلوم وجوه الأول أن المراد به و بأمثاله العلم الذى يتعلق به 
الجزاء أى العلم به موجودا حاصلا. 


والثاتى آن المراد .يه التمییز فوضع العلم موضع التمیز ان العلمیقع به لتمیز و هو الى يقتضيه قوله ممن بم يَنْقَلتُ كما أومأنا إليه 
كما قال تعالی ليمير الله ابیت مِنَ الطیّب و يشهد له قراءه لیعلم على بناء المجهول. 


و الثالث أن المراد به علم الرسول و المؤمنين مع علمه فعلمه و إن كان آزلیا لکن لا ریب فى جواز عدم حصول علم الجمیع الا 
بعد الجعل كما هو الواقع. 


الرابع أن المراد علم الرسول صلی الله عليه و آله و المؤمنين و انما أسند علمهم إلى ذاته لأنهم خواصه و أهل الزلفی لدیه. 


و الخامس أن المقصود بالذات علم غیره من الرسول صلی الله عليه و آله و المؤمنين و الملانکه لکنه ضمهم إلى نفسه و علمهم 
إلى علمه إشاره إلى آنهم من خواصه و هذا قريب مما تقدمه. 


و السادس أنه على التمثیل أى فعلنا ذلك فعل من يريد أن یعلم. 


وَإِنْ كانت إن هى المخنفه التى یلزمها اللام الفارقه بينها و بين النافیه و الضمیر لما دل عليه قوله و ما جَعَلنَا لته من الرده و 
الو و الما 


ص: ۳۷ 


و قبل للكعبه لکبیزة أى ثقيله شاقه إِلَا علی الَّذِينَ هی الله أى هداهم الله للثبات و البقاء على دينه و الصدق فى اتباع الرسول 


و ما كان الله لدي اللام لام الجحود لت کید النفى ينتصب الفعل بعدها بتقدير أن و الخطاب للمؤمنين تأيبدا لهم و ترغيبا فى 
الثبات ایمانکم قيل أى ثباتكم على الإيمان و رسوخكم فيه و قيل إيمانكم بالقبله المنسوخه أو صلاتکم إليها كما سيأتى فى 
الروايه و عن ابن عباس لما حولت القبله قال ناس كيف أعمالنا التى كنا نعمل فى قبلتنا الأولى و كيف بمن مات من إخواننا قبل 


ذلک فنزلت اد الله بالنّاس لَرَؤْفٌ رَحِيمٌ فلا يضيع أجورهم (1). 
ص: ۳۸ 


۱-۱. بل الآ-يه جواب عن مزعمه الیهود و احتجاجهم الذی سیوردونها على المسلمین بعد الاعراض عن قبلتهم الى المسجد 
الحرام» و احتجاجهم هو أنه لو كانت قبلتهم هذه التى استقبلوها فى صلواتهم حقا و هى التی ولاهم الله اياها و جعلها وجهه 
خاصّه بهم یمتاز بها ملتهم عن سائر الملل» فصلواتهم التی صلوها طیله عشر سنوات بل و آکثر الى قبلتنا باطله» و ان كانت قبلتهم 
الأولى حقا و صلواتهم التی صلوا إليها صحیحه فصلواتهم هذه التی یصلونها باطله. و ان قال المسلمون ان صلواتنا كلها صحبحه 
و القبلتان كل واحده منهما حقّ فى ظرفه و آوانه لزم هذا النسخ المستحیل على الله لکونه بداء. فأشار الله ع و جل الى رد 
مزعمتهم من استحاله النسخ بقوله؛ و ما جع ال ای کنت علیها ال لتعلم مَنْ َع لوشول مِمَنْ ینیب علی عقبیه و ان كات 
تکبیزة انا علی الَِّينَ ری الله أى أنّها کبیره يشق احتمالها و هضمها و التصدیق بأن کلتا القبلتين حکم مرضی لله عر و جل 
بعد ما سول لهم الشيطان بأن ذلك من البداء المستحيلء الا على الذين هداهم الله الى حقائق الایمان فاعترفوا بالنسخ و البداء 
تسليما و اخلاصا لله وحسن بلالئه. ثم خاطب المؤمنين تسليه لهم و قال:« و سا کال ال يدیع إيمائكة» فانکم آمنتم بالقبله 
الأولى» ثم لما وجهتکم عنها الى غيرها قبلتم و آمنتم و صدقتم» فصلواتكم كلها الى القبلتين مقبوله غير ضائعه عند ربكم لأنْها 
كانت عن ايمان. فالايمان فى الآيه بمعناه الاصلىء لكنها لما كان متعلقا بأمر القبله فى صلواتهم تأوله المفسرون بالصلاه. فافهم 
ذلك. 


قد ری تقلب وک فی السّماء قيل أى تردد وجهكك فى جهه السماء تطلعا للوحی» روى: أن رسول الله صلی الله عليه و آله 
صلى مده مقامه بمكه إلى بيت المقدس ثلاث عشره سنه و بعد مهاجرته إلى المدينه سبعه أشهر على ما رواه على بن إبراهيم 
(۱) و ذكره جماعه. 


و قال الصدوق رحمه الله تسعه عشر شهرا كما سيأتى و المشهور بين العامه سته عشر شهرا أو سبعه عشر شهرا فقالت اليهود تعییرا 
إن محمدا تابع لنا يصلى إلى قبلتنا فاغتم لذلكك رسول الله و إنه كان قد استشعر أنه سيحول إلى الكعبه أو كان وعد ذلک كما 
قيل أو كان يحبه و يترقبه لأنها أقدم القبلتين و قبله أبيه إبراهيم و أدعى للعرب إلى الإسلام لأنها مفخرهم و مزارهم و مطافهم 
فاشتد شوقه إلى ذلك مخالفه على اليهود و تمييزا منهم و خرج فى جوف الليل ينظر إلى آفاق السماء منتظرا فى ذلكك من الله 


آمرا. 


و ژوی: أل صلی الله عليه و آله قَالَ لِجِرئِيلَ عليه السلام وَذث أَنْ ونی الله إِلَى الکفبه فَقَالَ جبرئیل عليه السلام انا اناعد 
لک و نت کریم علی ریک فَا سأ فنك عند اله بمكانٍ فترج جبرزیل و جعل سول اله صلی الله عليه و آله ديم ار ای 
السّمَاءِ رَجَاء آن رل جبرنیلبع یب من هر ال لما أضربح و حص ر وفك ص كه الظهر وذ ص لَى نها كتين تن جیریل 
اد بعضدَبه و حول إِلَى الکقبه و أل عليه قذ تری الْآيه فص الو کعتین ال خیرتین إِلَى الکقبه(۲) 


ص: ۳۹ 


۱-۱. تفسیر القفی: ۵۴. 

۲- ۲. قال الشعرانی مد ظله ذیل کلامه السابق: اختلف فى من صلی صلاه واحده الى القبلتین» ففی بعض الأخبار: كان هو النبق 
صلی اللّه عليه و آله فى جماعه و فى بعضها أنهم قوم آخرون بلغهم تغيير القبله فانصرفوا فى صلاتهم» و کذلک هذا الاختلاف 
ای أعل انب ا مرن وی اه او واه عم رل وی 9 أن 
الرجال کانوا قبله لللساء فصار بالعکس. تست الیش الى ا ا هر هه الیو لا ملع اجان 
مشوا فى صلاتهم. و قال بعضهم: دل الحدیث على أن المشی الضروری لا يبطل الصلاه و فيه ایماء الى أن تقدم النساء على 
الرجال و محاذاتهم لمن فى الصلاه مخل بالصلاه و على ما ذکرناء فلا يدل على شی ء من ذلک. بل يدل على رجحان تقدم 
الرجال على النساء فلما تحولوا بقی الرجال فى مکانهم و النساء فى مکانهن متقدمات على الرجال بعد أن كن متأخرات و لم 
يبطل صلاتهم بذلک التقدّم الحادث أثناء الصلاه ثم لا نعلم أن ذلكك كان فى جماعه رسول الله صلّی الله عليه و آله لاختلاف 
الاخبار فى ذلكك. 


و قيل قد هنا على أصله من التوقع و التحقيق من غير اعتبار تقليل و لا تكثير و قيل هنا للتكثير و قيل للتقليل لقله وقوع المرئى من 
تقلب وجهه عليه السلام و الرؤيه منه تعالى علمه سبحانه بالمرئى و ليس بآله كما فى حقنا. 


عه 


و تميل إليها لأغراضك الصحيحه فلا يستلزم ذلك سخط بيت المقدس و لا سخط التوجه إليه. 


و الشطر النحو و الجهه و المراد بالمسجد الحرام (1) إما الكعبه كما هو المشهور 
ص: ۴۳۰ 


.١ -١‏ المراد بالمسجد الحرام کل الحرم فان الأرض انما يكون مسجدا باتخاذه مسجدا و تأسيسه كذلكك, كما قال عژ و جل؛ 
سح دن عَلَيِهِمْ م جداً الكيف: ١٣ا‏ وقوله ال 31 ات اب ذوا مد جداه براءه: ۰۷ و قوله تعالی:« مج اش غل 
اقرع من أذل بر براءه: ۱۰۸ و لما اتخذ ابراهیم خلیل الله تمام الحرم مسجداه و لم یمکنه تأسیس المسجد و بناء الحیطان 
لها واسعاء آمره الله عر و جل أن يرفع قواعد البيت علامه فلمع من جوانبها الاربع شعاع نور آضاء به كل الحرم و لذلک جعل 
الب صلى الله عليه و آله للحرم أعلاما یعرف به جوانبها الاربع حذاء قواعد البيت» و لم يجعل لفضاء المسجد الذی كان یطوف 
الناس فیها و یصلون حصاراء لعدم حصر المسجد فى تلك الافناء. و أول من أحاط المسجد الحرام بالحائط و جعله محصورا 
عمر بن الخطاب جهاله منه و من مشاوریه أن ساکنی الحرم ضیف للمسجد اعتکفوا فيه بمضاربهم أولا ثم بأبنيتهم ثانیا لیتولوا 
الکعبه توسعه للمسجد. و لذلک لم یجز لاهل مکه أن یجعلوا لابواب دورهم مصراعا یمنع الدخول الى فضاء بیتهم غير 
المسقف. و أمر أمير المؤمنين عليه السلام أن ل باد اه مكه مخ ناك أجرا لقوله تعالی؛ و الم جد الکرام الذى عا 
لاس سَواء العاكفٌ فيه و الْبادِ» الحخ: ۲۵. كل ذلك منصوص فى الروايات عن أثمه أهل البيت عليهم السلام بمعاضده من 
ظواهر الات الکریمه و نصوصها علی ما سیجی ء بیانها ذیل الروایات المستخرجه فی هذا الباب |نشاء الله تعالی. 


تیه ها قراس الكل أو لذن بيجا يقس سج أيغا و كما يقال ابیت الحرام اي اللخرم سب الكل يسم 
أشرف الأجزاء إشعارا بالتعظيم أو لمشاركته مع المسجد فى وجوب الاحترام كما قيل فى قوله سبحانه سحاد الْذِى أشرى بعبّده 
یلا مِنَ الْمَمْجِدٍ الْرام (۱) و كما روى عن ابن عباس فى قوله تعالى فلا یروا الم جد الْحَرامَ أن المراد به الحرم بحمل الآيه 
على البعيد الخارج عن الحرم بناء على كون الحرم قبله لهم كما سيأتى تحقيقه فى شرح الأخبار و أما جعله بمعناه الشرعى 
بتخصيص الآيه بأهل الحرم بناء على كونه قبله لهم فعلى تقدير تسليم مبناه تقليل فائده الآيه يضعفه بل ينفيه. 


و خی سا كلق قر اشرق شطره خص الرسول بالخطاب آولا تفظیما له و ایجابا لرغبته ثم عمم تصریحا عدو الحکم 
جمیع الأمه و سائر الأمكنه و تأكيدا لأمر القبله و تحضیضا للأمه على المتابعه و قيل لا ريب فى اتحاد المراد بالشطر فى الخطابين 
و أن الظاهر العموم و شمول القريب و البعيد و أنه يصدق على المشاهد للعين المتوجه إليها أنه مول وجهه شطرها فلا يكون 
معنى الشطر ما يخص البعيد بل يشمل القريب أيضا و عن ابن عباس أنه أول نسخ وقع فى القرآن. 


و ان الذِينَ أونُوا الْكتاب قيل هم اليهود أو الأعم منهم و النصارى لَيَعْلْمُونَ أنه تحويل القبله الْحَقَ مِنْ رَيّهُمْ قيل لعلمهم جمله أن 
کل شریعه لا بد لها من قبله و تفصیلا لتضمن کتبهم أنه يصلى إلى القبلتین لکنهم لا بعترفون لشده عنادهم 


ص: 8 


۱- ۱. براءه: ۳/۸ 


و ما الله بغافل عَم يَْمَلُونَ بالياء وعيد لأهل الكتاب و بالتاء وعد لهذه الأمه أو وعد و وعيد مطلقا بكل آیه أى بكل برهان و 
حجه ما تقو لک لأن المعاندين لا تنفعهم الدلاله و ما أنْتَ بتابع هم قطع لأطماعهم و ما بغ يم تابع قله بغض لتصلب 
كل حزب فیما هو فیه و لين اليفك یقت أَْواءَهُمْ من بَغْدِ ما جاع ک ین الم على الفرض المحال أو المراد به غيره من أمته من قبيل 


إياكك آعنی و اسمعی يا جاره. 
تک إا لمن الالمینَ أکد تهدیده دة 
و بالغ فيه تعظیما للحق و تحریصا على اقتفائه و تحذیرا عن متابعه الهوی و استعظاما لصدور الذنب عن الأنبياء. 


و لكل وجهةٌ أى و لكل آمه قبله و مله و شرعه و منهاج أو لكل قوم من المسلمین جهه و جانب من الکعبه یتوجهون إليها هُوَ 
مُوَلِيها الله مولیها إياهم أو هو مولیا وجهه فَاسْتَبِقُوا ارات من أمر القبله و غيره مما تنال به سعاده الدارين و فى الکافی عن الباقر 
عليه السلام: الْحَيِرَاتٌ الْوَلَايَة. 


ین ما تکوئوا يَأتِ کم الله جميعاً قيل أى فى أى موضع تکونوا من موافق و مخالف مجتمع الأجزاء أو مفترقها يحشركم الله إلى 
المحشر للجزاء أو أينما تكونوا من أعماق الأرض و قلل الجبال يقبض أرواحكم أو أينما تكونوا من الجهات المتقابله يأت بكم 
الله جميعا و يجعل صلواتكم كأنها إلى جهه واحده و فى بعض أخبارنا 


ص: ۴۲ 


۱-۱. فى هامش نسخه الأصل ما هذا نصه: التأكيد من وجوه: تصدير الكلام بالقسم المضمر أولاء و تصدير الجمله بأن التى 
تفید الا كيد و التحقیق و الترکیب من الجمله الاسمیه و الادخال فى جمله الظالمين دون قوله: فانک ظالم و اللام فى قوله:؛ 
لمن الظالمین» و اسناد اتباع الباطل بعد حصول العلم بعدم الجواز و نسبه الاتباع الى الاهواء و غير ذلك منه» کذا بخطه رحمه 
له و طیب مثواه» و لکن فى طبعه الکمبانی خلط الحاشیه مع المتن راجع کتاب الصلاه ص ۱۴۶. 


أن لو قام قائمنا لجمع الله جميع شيعتنا من جميع البلدان و فى بعضها لقد نزلت هذه الآيه فى أصحاب القائم و أنهم مفتقدون عن 


فرشهم ليلا فيصبحون بمكه و بعضهم يسير فى السحاب نهارا نعرف اسمه و اسم أبيه و حليته و نسبه. 
ی الله على کل شي ء قَدِيدٌ فيقدر على الإماته و الإحياء و الجمع. 


ا حت كدف للسفر فى البلاد(۱) قول وجك شطر المع جد الْحرام إذ صليت و اب من ریک أى و إن التوجه إلى 
الكعبه للحق الثابت المأمور به من ربكك. 


و من حَيِتُ حرجب قبل كرر هذا الحكم لتكرر علله فإنه تعالى ذكر للتحويل ثلاث علل تعظيم الرسول بابتغاء مرضاته و جرى 
العاده الالهیه على أن يولى كل أهل مله و صاحب دعوه وجهه يستقبلها و يتميز بها و دفع حجج المخالفين و قرن بكل عله 
معلولها كما يقرن المدلول بكل واحد من دلائله تقريبا و تقريرا مع أن القبله لها شأن و النسخ من مظان الفتنه و الشبهه فبالحرى 
أن يؤكد أمرها و يعاد ذكرها مره بعد أخرى. 


َِاتكونّ لاس عَلیکم یه عله لقوله فَوَلُوا(1) و المعنى أن التوليه 


ص: ۴۳۳ 


۱- ۱. بل الظاهر من الخروجء الخروج من المسجد الحرام؛ و المعنى و من ی رت من المسجد الحرام قول وجهک شطر 
الْمَسْجِدٍ الرام» و أمّا فى المسجد الحرام فالامر آوضح من أن نذ کره فانه آشرف موضع منه و هو قواعد البیت. 

ا ۲. قد عرفت ذیل قوله تعالیه اله امقر المقرت» آن الآ كانت ردا علی السفهاء من الناس الذین کانوا پحتجون عل 
المسلمین بأنهم مستقبلون قبله البهود و تابعون لملتهم فى آخص شعائرهم» و ليس لهم مله خاصّهء فان لكل مله و جهه هو مولیها. 
فرد الله عليهم بما عرفت» ثم آراد حسم ماده الاحتجاج رأسا فغیر قبله المسلمین حى یکون لهم وجهه اخری غير وجهتهم و 
ينبت کونهم مله مستقله غير تابع لمله اليهود» و رد علیهم أيضا احتجاجهم الذی لم يأتوا به بعد بقوله: ّا كود لاس علَیکم 
يا ادن لوا منم أى ان هؤلا-ء السفهاء بصدد الظلم و كتمان الحق و الصد عن سبيل اله و لذلكك لا تنقطع 
احتجاجاتهم بعد تحویل القبله و سیقولون کیت و کیت فلا تَحْشَؤْهُمْ) بعد ذلک فى آراجيفهم فان حجتهم داحضه لا تقع موقع 
القبول» خصوصا و قد آخبرنا بذلک قبلاء و هذه آيه آخری لکم فى اثبات حقیتکم و أن تحویل القبله كانت من عند الله العزيز 
الحکیم عالم الغیب و الشهاده. فقد لهجوا بذلكك- طبقا لوعد القر آن الکریم- بعد تحویل قبله المسلمین بأنّه« ان كانت قبلتهم 
الأولى حقا فصلواتهم هذه التی یصلونها الى المسجد الحرام باطله» و ان كانت قبلتهم هذه حقا فصلواتهم الى القبله الأولى طیله 
عشر سنوات و أكثر باطله. و لکن له عر و جل قد كان أجاب عن شبهتهم ذلك بأنه قل له الْمَشْرِقُ و ارب و سلی خاطر 
المسلمين بقوله:ه و ما کان له یضیع إيمائكم نله باس لَرَوْف رَحیه على ما عرفت شرحه فى ص ۳۸ 


عن بيت المقدس إلى الكعبه تدفع احتجاج اليهود بأن المنعوت فى التوراه قبله الكعبه و أن محمدا يجحد دیننا و يتبعنا فى قبلتنا و 


احتجاج المشرکین بأنه يدعى مله إبراهيم و يخالف قبلته. 


إلا الّذِينَ ظَلْمُوا مغ قيل أى إلا الحجه الداحضه من المعاندين بأن قالوا ما تحول إلى الکعبه إلا ميلا إلى دين قومه و حبا لبلده 
فرجع إلى قبله آبائه و يوشكك أن يرجع إلى دينهم و قال على بن إبراهيم إلا هاهنا بمعنى (۱) لا و ليست استثناء يعنى و لا الذین 
ظلموا منهم و قيل الاستثناء للمبالغه فى نفى الحجه رأسا كقول الشاعر: 


و لا عيب فيهم غير أن سيوفهم *** بهن فلول من قراع الكتاب 


للعلم بأن الظالم لا حجه له فلا تَحْشَوْهُمْ أى فلا تخافوهم فان مطاعنهم لا تضر کم و نی فلا تخالفونى ما أمرتكم به. 


اخشونی لا حفظكم عنهم و 


ص: عع 


۱- ۱. تفسير القَمی: ۵۴. 


لأتم نعمتى عليكم أو على لا يَكونَ لیس ابر أنْ تلو وجومَکم (۱) البر كل فعل مرضى قيل الخطاب لأهل الكتاب فإنهم 
أكثروا الخوض فى أمر القبله حين حولت و ادعى كل طائفه أن البر هو التوجه إلى قبلته فرد الله عليهم و قال ليس البر ما أنتم 
عليه فإنه منسوخ و لكن البر ما نبينه و اتبعه المؤمنون و قيل عام لهم و للمسلمين أى ليس البر مقصورا بأمر القبله أو ليس البر 
العظيم الذى يحسن أن تذهلوا بشأنه عن غيره أمرها. 


e‏ ل 3 لا نی هم لفاغ وتاب تخت اليو و اقضاری علب قت هد ی ی 
کرذه الصّكَاة الكثيرة و فیا مَنْ بخبی الیل ص ناء ها و هی یله وس ی ای أُمَرئا بها و قالت ای فذح لیا ای ها رده 
اللا الکتیزه و فيا مَنْ بخبی الیل لاه لیا وَ هی بل عي ی اتی مرا با و ال کل واي من ارنآ ری ربا فطل 
آغعائنا رده الکیره و لوا ای لش لا بع مدا علی واه فى كه و أيه اتر لقن با شح ی ار اطع الى 
اون بها اجان و تد تقون بها لاد و الرضْوَانَ آن تُولُوا وجوعکم بص اتكم قبل العشرق أَبّهَا النَصَارَى و قبل العفرب یه 
يهود( و نتم مر اله مُحَالِفُونَ و علی ولی له مُغْتَاظُونَ 


ص: ۴۵ 


.۱۷۷ البقره:‎ .۱ -١ 

۲- ۲. تفسیر الامام: ۲۷۱. 

۳- ۳. آما النصارىء فانما کانوا يصلون الى المشرقء لما كان صليب عیسی عليه السلام الذی توهموه مصلوبا عليه قد نصب فى 
ناحیه المشرق من ذاک البلد» و کانوا رفعوه على الاخشاب قبیل طلوع الشمس. فاتخذت النصاری جهه الصلیب و هی المشرق 
قبله لهم» و ربما صوروا تمثال المسیح و جعلوه على صليب و علقوه فى الکنیسه و صلوا إليه» من دون رعایه المشرق و المغرب. 
و أمّا الیهود فکانوا یستقبلون آرض القدس: البیت المقدس ففی المدینه کانوا بتجهون المغرب مائلاد الى سمت الجنوب 
بدرجات. و آمّا فى البلدان المغربيه کبلاد مصر و ما والاها یلزمهم أن یتجهوا الى المشرق كما هو ظاهرء فعلی هذا تعریض الآيه 
ان كان الى البهود و النصارى و أن قبلتهم المشرق و المغرب لا ینفعهم فانما هم يهود المدینه و نصاراها؛ لا كل البلاد. 


و لكنّ الب من آمنَ بالل باه الا اعد ارد الد بطم من یاه و بكرم من یاه و بهن من ياء 
مب شکمه و آمَنَ الوم الجر یه م تاه الى أَفْضَلُ من بوَئَ فیها محمد سب المزسلین و بعد وه و وه 
7 ضاءث فبها ناه تار بها ِلَى جات عم هو زا 00 


الْمُحْسِنُونَ یه و الدَافِعُونَ فى الدَّئَْا عله إلى آخر ما مر بطوله. 


۵ 
2 عَنهُ | 


و وا موق" ۾ )١(‏ قال الطبرسى رحمه الله (۲) قيل فيه وجوه أحدها أن معناه توجهوا إلى قبله كل مسجد فى الصلاه على 
استقامه و انیها أن معناه آقیموا وجوهکم إلى الجهه التى آم ركم الله بالتوجه إليها فى صلاتکم و هى الکعبه و المراد بالمسجد 
آوقات السجود و هی آوقات الصلاه و ثالثها أن المراد إذا آدر کتم الصلاه فى مسجد فصلوا و لا تقولوا حت حتی آرجع إلى مسجدی 
و المراد بالمسجد موضع السجود و رابعها أن معناه اقصدوا المسجد فى وقت کل صلاه آمرا بالجماعه لها ندبا عند الأكثرين و 
حتما عند الأقلين و خامسها أن معناه آخلصوا وجوهکم لله فى الطاعات و لا 7 تشر کوا به و ثنا و لا غيره. 


ص: ۴۳۶ 


.۲۹ الأعراف:‎ .١ -١ 


۲- ۲. مجمع البيان ج ۴ ص ۴۱۱. 


و فى التهذيب (1) 


عن الصادق عليه السلام هذه فى القبله و عنه عليه السلام مساجد محدثه فأمروا أن يقيموا وجوههم شطر المسجد الحرام كما 


سيأتى بروايه العياشى (۲). 
و أن اقم وَجْهَك لِلدّين (۳) قال الطبرسی (۴) 


أى استقم فى الدين بإقبالك على ما أمرت به من القيام بأعباء الرساله و تحمل أمر الشريعه بوجهكك و قيل معناه أقم وجهكك فى 
الصلاه بالتوجه نحو الكعبه عنیفاً أى مستقيما فى الدين. 


** | ترجمه |«و مشرق و مغرب از آن خداست» يعنى همه آنچه كه در جهت شرق و غرب سرزمين ها وجود دارد از آن خداوند 
متعال است و او مالک آن هاست. يس در هر مكانى كه روى كنيد به سمت قبله روى کرده‌اید» -به دليل اين سخن 
خداوند:«فول وجهكك و حيث ما كنتم فولوا؛ [و روى كن وهر كجا بوديد روىهاى خود را به سوى آن بگردانید]- يس آنجا 
همان سمت خداست كه به آن امر شده و رضايت داده است» و معنايش اين است كه اكر از اقامه نماز در مسجد الحرام يا بيت 
المقدس منع شدید. يس زمين را برايتان مسجد قرار دادیم پس در هر نقطه‌ای از آن که اراده كرديد نماز بخوانيد و به سوى 
خدا روى گردانیده بنابراين روى گردانیدن به مسجد يا مكان خاصى مختص نیست» چنان كه جمعى از مفسران خاصه و عامه 
با توجه جملات ما قبل عبارت فوق يعنى «و كيست بيدادكرتر از آن كس كه نگذارد در مساجد...» اين نظر را دادهاند. گفته 
شذه است عبارت یس آنجاست :وروي خداه بعنی بسن آنجا ذاث داسك ر یبند و می دائ نیز کقعه شده استه سی آنجا 


رضایت خداست یعنی جهتی که به رضایت خداوند منتهی می گردد آنجاست. و در مجمع البيان - . مجمع البیان ۱: ۱۱ - 


آمده است معنایش اين است که به هر مکانی روی گردانید يس آنجا خداوند می‌بیند و می‌داند» يس با هر جا که روی کردید 
او را بخوانید. مولف مجمع البيان گفته است: و آورده‌اند که اين آيه در اين مورد نازل شده است که فرد در طول سفر بر روی 
م رکب مختار است که به هر جهتی که مركبش روی کرد؛ روی نماید. که اين مورد در جوامع از ائمه عليهم السلام روایت 
است در حالی که به طول سفر مقید نشده است. گفت: اين قول از ائمه علیهم السلام روایت شده است. و در تذ کره مانند اين 
روایت از امام صادق عليه السلام روایت شده است. در المعتبر به صورت مستفاض آمده است که اين آيه در باره نمازهای 


نافله می‌باشد. 
و در مجمع البیان - . مجمع البیان ۱ ۱۱۷۹ - 


از جابر روایت است که گفته است: بيامبر صلی الله عليه و آله لشکری را گسیل داشت که من نیز در آن حضور داشتم يس به 
تاریکی برخوردیم و قبله را تشخيص نداديم» پس جمعی گفتند قبله را يافتيم اينجاء سمت شمال است يس نماز خواندند و 
خطوطی را ترسیم کردند و برخی دیگر گفتند قبله اینجاست» اين سمت جنوب استء آن ها نیز خطوطی بر روی زمین ترسیم 
کردند و زمانی که صبح برآمد و خورشید طلوع کرد. آن خطوط در جهتی غير از قبله واقع شده بود» يس زمانی که از سفر 
باز گشتیم از پیامبر صلی الله عليه و آله درباره آن سؤال کردیم» وی سکوت کرد پس خداوند اين آيه را نازل فرمود. 


و در جوامع روايتى نزديكك به روايت فوق از عامر بن ربيعه به نقل از پدرش آمده است» و در آينده مباحثى ذكر خواهد شد 
كه دلالت براين دارد كه اين آيه درباره خطا در تشخيص قبله و درباره قبله شخص متحير نازل شده است. صدوق در الفقيه 
گفته است: اين آيه درباره قبله شخص متحير نازل شده است» و يس از نقل صحيحه معاويه آن را ذكر می كند که ممكن 
است جزء خبر باشد و يا اينكه از کلام خود او باشد» كه در صورتى كه جزئی از كلام خود او نيز باشد روشن است كه وى 
جز از طریق روایت سخن به ميان نمی آورد. شيخ در تهذیب -. التهذیب ۱ ۱۴۷ - از محمد بن حصين روايت كرده است که 
وى گفته: برای امام موسی کاظم عليه السلام نوشتم: مردی در روزی ابری در دشتی نماز می‌خواند و نمی داند قبله کدام 
سمت است. و يس از اتمام نماز آفتاب نمایان می شود در اين حالت اگر او به جهتی غير از قبله نماز خوانده باشد آيا نمازش 
معتبر است يا اينكه بايد آن را اعاده کند؟ امام پاسخ داد: تا وقتی که زمان از دست نرفته است آن را اعاده کند» آيا نمی دانی 


که خداوند می فرماید: «پس به هر سو رو كنيد آنجا روی [به] خحداست» و قول او حق است؟ 


و شيخ در النهایه بعد از نقل آيه گفته است: و از امام صادق عليه السلام روایت است: اين امر درباره نمازهای نافله خصوصا در 


طول سفر می باشد پایان سخن. 


به جهت جمع بين اين روایات و با توجه به عمومیت لفظ تا جایی که امکان پذیر است. شاید بتوان اين آيه را به همه نمازهای 
نافله و فریضه تفسیر کرد. در كنز العرفان گفته است: بدان تا زمانی که به همراه بقای لفظ بر عمومیتش افزودن فایده امکان 


اول: صحیح بودن نماز شخص ظنین و فراموشکار» يس از اينكه اشتباهش روشن می شود.در حالی که او در بين نماز است 
البته در صورتی که نه يشت به قبله بوده و نه به سمت شرق و با غرب روی کرده باشد. 


جهتی مابين شرق و غرب روی کرده باشد . 


سوم: صحیح بودن نماز ظنین و فراموشکار که نمازش به سمت شرق يا غرب بوده است و خطايش يس از پایان یافتن وقت 
نماز مشخصر می شود. 

چهارم: شخص متحيرى كه علائم و نشانه‌ها را گم كرده است و به چهار جهت نماز مىخواند» نمازش صحيح است. 

پنجم: صحيح بودن نماز خوف» به هرجهتی كه روى شود. 


هفتم: صحیح بودن نماز شخص بيمارى كه نمی‌تواند به تنهايى به قبله روى کند» و شخص دیگری نيز دركنارش وجود ندارد 
که او را به سمت قبله بر گرداند. 


اما استناد كردن به اين آيه برای صحيح بودن نماز نافله» در حالی كه شخص در ديار خودمقیم باشد» مورد مناقشه است؛ به اين 


دليل كه با عمل نبى اكرم صلی الله عليه وآله مخالفت دارد زيرا عمل كردن به آنء يا امر به آن» يا تقرير آن از وى نقل نشده 
است. وآن جه كه جزء یکی از این موارد (عمل» امر» تقرير) نباشد ادخال در شرع به حساب می آید. بله» برای یک مورد كه 
در آن اجماع وجود دارد يعنى حال سفر و جنگ به اين آيه استناد می‌شود؛ و اين تخصيص زننده‌ی عموم عبارتٍ «حيث ما 
کنتمه به غیر از آن است و همین» مطلوب است پایان. -. کنز العرفان ۱: ٩۱‏ - ۱ 


می گویم: اين آيه با عمومیت لفظ و مطلق بودنش بر جواز همه نمازها در جهتی غير از قبله و صحیح بودن مطلق نمازی که به 
غير قبله واقع گردد» دلالت دارد و منسوخ بودن آن مشخص نیست» يس هرچیزی که به دلیل اجماع و يا هر دلیل دیگری از 
شمولیت اين آيه خارج شود. خارج از آن به حساب می آید. و غير از آن شامل آيه می شود. اما آيه مربوط به قبله که پس از 
آیه فوق می آید» در اغلب اين احکام با اين آيه در تعارض است. و اين آيه با اصل برائت تأيبد می‌شود» پس تا زمانی که 


چیزی از اجماع يا نص به آن ضمیمه نشده باشد عمل كردن به اين آيه قوی‌تر است . 


در مسائل مورد اختلافی که درباره آن نصی نیامده و با اينكه از دو جهت متفاوت آمده است. در صورتی که جانب بطلان 
قوی‌تر نباشد» می توان به آن آيه استدلال نمود» يس درباره حکم چهارم» آيه برجایز بودن نماز به هرجهتی كه فرد بخواهد» 
دلالت دارد» و روشن شدن خطای او حتی اگر يشت به قبله نيز بوده باشد» قضای نماز را واجب نمی‌سازد و در مورد ششم 
نیازی به قيد تنگی وقت نیست» اما صحيح بودن نماز نافله در حالی که شخص در ديار خود سواره يا پیاده است. در اين آيه 
داخل می گردد» و از طریق نصوص نيز تأييد مى شود و مقید كردن به «اجماعی بودن» از فايده آيه در اين مورد می کاهد» بلکه 
آن را نفی می کند» هرچند که شيخ - ره- در موضع اختلاف نيز به اين آيه استناد کرده است. اين امر در صورتی بود که به 
آیه توجه شود و از روایات» صرف نظر شود. و در آينده از اخباری آ گاه خواهی شد که بر اختصاص داشتن آیه مذ کور به 
نمازهای نافله» و اختصاص داشتن آیات مربوط به روى كردن به قبله در نمازهای فریضه و بر نزول اين آیه درباره قبله شخص 
متحير و با خطا کار در اجتهاد. دلالت دارد. 


در کشاف آمده است: عبارت «به هرجهت که روی کنید» فقط در مورد دعا و ذکر است و نماز را اراده نکرده است. در معالم 
آمده است: مجاهد و حسن گفته‌اند: زمانی که «قال ربكم ادعونی آستجب لکم) و پرورد گارتان فرمود مرا بخوانید تا شمارا 
اجابت كنم ]نازل شد گفتند: او را کجا بخوانیم؟ يس خداوند اين آيه را نازل فرمود. ابوعالیه گفته است: زمانی که قبله تغيير 


يافت» بهودیان گفتند: آنها قبله مشخصی ندارند كاه اين گونه نماز می‌خوانند و كاه آن گونه» يس اين آيه نازل شد. 


بیضاوی گفته است: آورده‌اند که اين آيه مقدمه‌ای برای منسوخ كردن قبله و منزه ساختن معبود از اين که در یک جهت و 
جانب باشد» است. بر اساس اين اقوال آيه منسوخ نیست. نیز گفته شده است: مسلمانان در نماز به هر جهتی که اراده می... 
کردند» می‌توانستند روی کنند» سپس اين امر با ريس روی كن1 نسخ شدء كه اين سخن اثبات نشده است. بلکه اخبار بر 


خلاف آن دلالت دارند. و بر اساس برخی از تفاسیر اين آيه بر مباح بودن نماز در هر مکانی دلالت دارد . 


زار تلاوت كفاش کر است) یعنی از نظر علم قدرت. رحمت و توسعه بر بند گانش» گشایش گر است»«داناست» نه 


مصالح همه و به آنچه که از همگان در هر مکان و هر جهتی سر می‌زند. 


به زودى مردم کم خرد خواهند گفت) كم خردان مردم ساده لوح هستند»كفته شده است كه آنان يهوديان هستند» به اين 
دليل که از روى كردن به كعبه كراهت دارند و كروهى كه قائل به اين نظر هستند. قائل به نسخ اين آيه نيستند» و گفته شده: 
كه منظور منافقان است به سبب حرص واشتياق آنها درطعنه واستهزاء. وكفته شده است: آنها مشركان هستند که گفتند از قبله 
پدرانشان روى بر گرداند سپس دوباره به آن باز گشت. و قطعا دوباره به دين پدرانش بازخواهد گشت. ونيز گفته شده: كه 
منظور کسانی است که از ميان همه گروههای مذ کور, تغییر یافتن قبله را انکار کردند» جه چیز آنان را روی گردان کرد 
یعنی آنها را منصرف کرد [از قبله‌ای که برآن بودند) یعنی از بيت المقدس, و واژه قبله بر وزن جلسه» و در اصل حالتی است 
که انسان در زمان استقبال برآن واقع می‌شود. سپس اصطلاحی شد برای آنچه که انسان در نماز و مانند آن رو به قبله می 
کند: 


فايده خبر دادن از تغییر قبله قبل از وقوع آن» اين است که غافلگیری حاصل از امر مورد کراهت شدیدتر است وآگاهی ازآن 
پیش از وقوع از شدت آشفتگی بعد از وقوع می کاهد» زيرا نفس را برای پذیرش آن آرام ساخته و برای پاسخ گویی آماده 
کرده است. زیرا پاسخی که قبل از نیاز مهيا شده باشد برای دشمن متقاعد کننده‌تر است. و حتی آ گاهی دشمن از اينكه آنها از 
اين امر اطلاع داشته و پاسخشان نيز مهيا است شاید اهتمام و تلاش آنها را خنثى كند, با توجه به اين كه خداوند خبر دادن از 
خواری دشمنان و سستی عقل و کلام آنها را نيز همراه اين خبر دادن آورده است که در آن آرامش بزرگی است. اوپاسخ 
ات را ماسر ی ال هی ال ام ی او رطاف :عطي هن ا ارا یه وی مه ان مارا یی کرت 


برای او و برای مسلمانان و نيز مصونیتی برای آنان از آشفتگی و رویارویی با امر مکروه و ناپسند وجود دارد . 


[بگو مشرق ومغرب ازآن خداست] یعنی زمين» شهرها و بندكان از آن اوست يس هرجه بخواهد در آن انجام می‌دهد و 
ب رآنچه كه اراده کند بر اساس اقتضای حکم و طبق مصلحت حکم می کند» و بر بند كان است که فرمانبرداری و اطاعت کنند و 
پس از آن که خداوند امر فرمود هیچ انکار» علت‌جویی و مصلحت خواهی وجود ندارد» و بعید نیست که کلام در پاسخ به 
همین مقدار باشد نه غير آن» چنان که برای اجتناب از اطاله کلام با سفیهان و پرداختن به توضیح درباره مصلحت نيز همین 
اندازه مناسب است. پس آنچه که يس از این خطاب میآید آرامشی است برای پیامبر در مورد ایمان نیاوردن آنهاء و نيز 
لطفی است بر او و بر مؤمنان به خاطر هدایت یافتنشان به دين اسلام» يا به دلیل اينكه اقتضای حکمت و مصلحت است. و جايز 
است که اين امر به عنوان توبيخ و نکوهش آنهاء به دلیل هدایت نیافتن‌شان به سوی دينء و نيز به دلیل آنچه که پیش از این 
ذکر شد در پاسخ داخل شده باشد چنان که گفته‌اند. 


و ممکن است که منظور اين باشد که شرق و غرب و آنچه در آنهاست مخلوق و معلول خداوند است. که هیچ یک از آنها 
نسبت به دیگری تمایزی ندارد» تا روی كردن به آن معين و واجب گردد» پس زمانی که مصلحت روی آوردن به جهتی؛ 
برای قومی مشخص شود آنهارا به آن امر می کند» هر که را خواهد به راه راست هدایت می کند) و این چیزی است که 
حکمت و مصلحت اقتضا م ىكند که كاه به سوی بيت المقدس روی آورند و كاه به سوی کعبه. 


زو بدین گونه شما را امتی میانه قرار دادیم ] یعنی امتی عدل يا شریف‌ترین امتهاء و بدین جهت شما را به سوی شریف‌ترین 


و برترین قبله هدایت کردیم تا در روز قيامت بر مردم گواه باشید و تفسیر اين آيه در کتاب امامت گذشت و ذکر شد که اين 


خطاب به ائمه عليهم السلام بوده است ودر قرائت آن بز ركواران» «ائمه وسطا» آ مده اسک 


زو قبله‌ای را كه جندى بر آن بودى مقرر نكرديم] گفته‌اند: موصول التى صفت قبله نیست» بلكه مفعول دوم فعل جعل است 


اين است كه به سوى كعبه روى كنى» و روى آوردن تو به سوى بيت المقدس به دليل قصد و غرضى بيش آمده است. 


ونيز گفته‌اند: منظور اين است كه الآن قبله را آنچه كه پیش از اين در مکه بر آن بودى يعنى كعبه مقرر نكرديم و تو را دوباره 
به آن باز نگردانیدیم» مگر برای آزمون و امتحان» زيرا رسول الله صلی الله عليه و آله در مكه به سوى کعبه نماز می‌خوانده 
سپس بعد از هجرت برای الفت با يهود به نمار به سوى بیت المقدس امر شد. سپس دوباره به سوى کعبه تغیبر يافت. گفته 
شده است: كه قبله ييامبر در مكه نيز بيت المقدس بوده است و فقط کعبه را ميان خود و بيت المقدس قرار می‌داده است» همان 
طور كه از ابن عباس روايت شده است و در تفسير امام عليه السلام نيز خواهد آمد. يس ممكن است اين نكته مورد نظر باشد 
كه به اعتبار اينكه كعبه را ميان خود و بيت المقدس قرار می‌داده است گویی در هر دو مورد قبله او همان بوده است. نيز گفته 
شده است: قبله‌ای كه به آن روى می آوردی و به آن تمايل داشتى و با علاقه مصر بودى كه قبله گذارده شود» و شايد «جعل» 
معناى تغيير دادن را در برداشته باشدء يا اينكه مفعول دوم يعنى «منسوخه» حذف شده باشدء و يا اينكه قبله مضاف اليه باشد و 


مضاف یعنی «تحویل» محذوف باشد» و روشن است که همه اين وجوه ضعيف است. 


و ممکن است که معنا اين باشد قبله‌ای که پیش از اين قبله» بر آن بودی را وضع و مقرر نکردیم. يا اينكه مفعول دوم 


یعنی«مقرره» با «مفروضه» حذف شده باشد که در هر دو صورت موصول» صفت قبله است. 


رجز آنکه باز شناسیم] یعنی جز برای امتحان مردم؛ تا کسی را که بر دين ثابت قدم است را از کسی که مرتد است و از 
عقیده خود باز می گردد باز شناسیم. که در حالت اول و برخی از حالات اخیر ممکن است مقصود اين باشد: تا اين مطلب را 
در زمانی که بيت المقدس قبله بود و اکنون هنكام تغيير یافتن به کعبه بدانيم» و ممکن است اين باشد يا اعم از اين» و شاید 


انه وی شیب را شا 


و در تأويل آنچه که اين آيه درباره منوط بودن علم خداوند به وجود معلوم به ذهن متبادر می‌سازد چند وجه ذکر شده است: 


و دوم اينكه منظور از علم تمییز و تشخیص است. يس علم در جایگاه تشخیص قرار گرفته است به اين دلیل که تشخیص و 
تمييز به وسیله علم صورت می كيرد و این چیزی است که عبارت [از کسی که از عقیده خود بر می گردد) اقتضا م ی کند؛ 
چنان که به آن اشاره کردیم؛ و همان گونه که خداوند می‌فرماید: «حتّی لیمیز الله الخبيث من الطیّب» تا خدا ناپاک را از 


پاک جدا کند) و قرائت فعل «لیعلم» به صورت مجهول نيز بر اين معنی گواهی می‌دهد. 


وسوم اينكه منظور از آن علم رسول خدا صلی الله عليه و آله و مؤمنان به همراه علم خداوند است. يس علم خداوند هر چند 
كه ازلی است» اما شکی نیست كه علم همگان حاصل نمى شود مگر بعد از مقرر كردن چنان که واقعیت چنین است. 


چهارم: منظور علم رسول خدا صلی الله عليه و آله و مؤمنان است. و علم آنها فقط به اين دليل به ذات خداوند اسناد داده شده 


است كه آنها نزد او خواص و داراى مقام و منزلت هستند. 


اشاره به اينكه آنان از خواص او هستند» به خودش ملحق کرده و علم ايشان را به علم خويش نسبت داده و این تفسير به 
موردى كه ذكر كرديم نزديكك است. 


ششم: از باب تمثيل و تشبيه است يعنى ما آن عمل را مانند عمل کسی که می‌خواهد آگاه شود انجام داديم. 


«إن» در «و إن كانت» مخففه از مثقله است» که لام فارقه‌ای كه ميان اين نوع إن و إن نافيه» تفاوت ايجاد مى كند به همراه آن 
می‌آید و مرجع ضمير» جيزى است كه و مقرر نكرديم قبله) بر آن دلالت دارد از قبيل باز گشت. تغيير و مقرر كردن و 
گفته‌اند كه مرجع آن كعبه است» (سخت كران است) يعنى سنگین و دشوار است جز بر كسانى كه خدا هدايتشان كرد 


يعنى خداوند آنها را به ثبات و پای‌بندی بر دين و صداقت در پیروی از رسول الله صلی الله عليه و آله هدايت كرد . 


«و ما كان الله لیضیع» [و خداوند بر آن نبود كه ضايع گرداند) لام موجود در اين آيه لام جحود و برای تأكيد نفى است و فعل 
بعد از آن با تقدير «آن» منصوب می‌شود» و خطاب آيه به مؤمنان است به جهت تأييد آنها و راغب ساختن آنان به ثبات» [ 
ايمان شما گفته شده است منظور از ايمان» ثبات شما بر ايمان و ياىبندى شما بر آن استء نيز گفته‌اند منظور ايمان شما به 
قبله منسوخه يا نماز شما به سوى آن است. چنان كه در روايت ذكر خواهد شد و از ابن عباس روايت است که زمانى كه قبله 
تغییر يافت گروهی از مردم گفتند اعمال ما كه پیش از اين در قبله نخست انجام مىداديم جه خواهد شد. و تكليف برادرانی 
كه قبل از اين قبله» وفات يافتهاند جه خواهد بود؟ يس اين آيه نازل شد: [زیرا خدا نسبت به مردم دلسوز و مهربان است» پس 


اجر و ياداش آنان را ضايع نمی كرداند.] 


[ما(به هر سو) كردانيدن رويت در آسمان را نیک می‌بینیم) گفته شده است: يعنى به هر سو كردانيدن رويت به سمت 


نقل كرد و جمعى ذكر نمودهاند» روايت است كه رسول الله صلی الله عليه و آله در طول اقامتش در مكه سيزده سال به سوى 
بيت المقدس نماز خواند. و بعد از هجرتش به مدينه نيز هفت ماه به سوى آن نماز اقامه کرد» و صدوق رحمه الله گفته است 
نوزده ماه که در آينده ذكر خواهد شدء و قول مشهور بين عامه شانزده يا هفده ماه است. يس يهوديان به سرزنش گفتند كه 
بود كه قبله به سوى کعبه تغيير خواهد يافت و آن گونه که گفته شده برای اين کار به او وعده داده شده بود يا دوست داشت 
و منتظر آن بود. زيرا کعبه» قديمى ترين قبله ها و قبله يدرش ابراهيم عليه السلام بود» و عرب را نيز بیش تر به سوى اسلام 
ترغيب می کرد» زيرا افتخار» زيار ت كاه و محل طواف آنهاست. و تفاوت داشتن با يهوديان و جدايى از آنها نيز اشتياقش به 
كعبه را افزون می‌ساخت. يس شبانگاه خارج شد و در انتظار امرى از خداوند در اين مورد به آسمان چشم دوخت. و روايت 


داد: من فقط بنده‌ای هستم مثل تو تو نزد پرورد كارت ارزنده‌تر هستى يس از او بخواه» تو نزد او جایگاهی ویژه داری. پس 
جبرئیل عروج کرد و رسول الله صلی الله عليه و آله به اميد آنکه جبرئیل آنچه که او درباره قبله دوست دارد را نازل سازد 
همچنان به آسمان نگاه می کرد. زمانی که صبح بر آمد و وقت نماز ظهر رسید و دو ركعت از آن را به جای آورد جبرئیل 
فرود آمد و بازوانش را كرفت و او را به سوی کعبه منتقل ساخت. و آيه «قد نری» را بر او نازل ساخت» پس پیامبر دو ركعت 


آخر را به سوی کعبه اقامه نمود. 


و گفته‌اند که «قد» در اینجا به معنای اصلی آن یعنی توقع و تحقیق» و بدون در نظر گرفتن تقلیل يا تکثیر آمده است» و نيز 
آورده‌اند كه در اینجا به معنای تكثير است. همچنین گفته شده است: برای تقلیل است چون به دلیل گردیدن صورت نبی 
رسول الله صلی الله عليه و آله ديد او اندكك بوده است. و ریت خداوند متعال» علم او به مرئى است وهمانند ما با وسیله و ابزار 


صورت نمی گیرد. 


[تا تو را به قبله‌ای بر گردانیم) يعنى تا به تو عطا كنيم و تو را قادر به روى كردن به آن سازیم و این فعل مانند اين است که 
هنگامی که چیزی را ڈ يشت به خودت قرار بدهی یا طوری قرار بگیری که ی قفي آناناشی كرين رولعة کا دان د 
شوى] یعنی آن را دوست داری و به خاطر اهداف صحیحت به آن گرایش داری» که اين امر مستلزم ناخشنودی از بيت 


المقدس و آزردگی از روی كردن نه آن نیست. 


و شطر یعنی سمت و جهت و منظور از مسجد الحرام - . منظور از مسجد الحرام کل حرم است. زیرا زمين فقط با در نظر 
كر راسي د يمحر امساح ی وم 
مَشْجداً [حتما بر ايشان مدي ع عا كرد مود ی ۷۰ لوال كدو مَشْجداً و آنهایی كه مسجدى اختيار 
کردند)» و توبه / ۱۰۸: َم جد شش عَلَى وی مِنْ أَوْلٍ 0 (مسجدى كه از روز نخستين بر يايه تقوا بنا شده)» و زمانى 
که ابراهیم خلبل الل کل حرم را به عنوان مسجد اتخاذ فرمود؛ و تأسیس مسجد و ایجاد دیوارهای وسیعبرایش امکان پذیر 
نبود» خداوند عر و وجل به او امر فرمود که ستون های بيت را به عنوان علا-مت بالا ببرد يس از چهار جانب آن پرتو نوری 
درخشید که همه حرم را به وسیله آن روشن ساخت. و بدین جهت نبی اکرم صلی الله عليه و آله برای حرم اعلامی قرار داد که 
به وسیله آن چهار جانب آنء در مقابل ستون های بيت شناخته می گردد» و برای فضای مسجدی که مردم در آن طواف می 
کردند و نماز بر می داشتند به دليل عدم محدود سازی مسجد در آن حصاری ایجاد نکرد. -» يا کعبه است چنان که مشهور 
است» به سبب نام گذاری جز شریف‌تر به نام کل يا به اين علت که نفس بيت نيز مسجد و مورد احترام است همان گونه که 
بيت الحرام گفته می‌شود. يا منظور از آن حرم است به دلیل نام گذاری كل با نام شریف‌ترین اجزاء برای اشاره به تعظیم و 
تکریم آنء يا به دلیل سهیم بودن آن با مسجد در وجوب احترام» همان گونه كه درباره اين سخن خداوند «سبحان الُذى آسری 
بعبده ليلا من المسجد الحرام -. توبه / ۲۸ -» [منزه است آن خدایی که بنده اش را شبانگاهی از مسجد الحرام سير داد 
گفته شده است» و چنان که در باره اين سخن خداوند متعال «فلایقربوا المسجد الحرام» پس نباید به مسجد الحرام نزديكك 
شوند]از ابن عباس روایت است که با تفسیر كردن آيه بر (مکان) دور خارج از حرم منظور از مسجد الحرام» حرم است به 
اعتبار اينكه حرم قبله آنهاست. چنان كه تحقيق اين مطلب در شرح اخبار خواهد آمدء اما با در نظر گرفتن آن به معناى شرعى 


آن» با اختصاص دادن آيه به اهل حرم» و با توجه به اينكه حرم قبله آنهاست. با فرض يذيرش مبناى آن» تقليل فايده آیه» آن 


را تضعيف و بلكه نفى مى كند. 


غار بسن روی خود را به سوی مسجد الحرام كن و هر جا که بودید روی خود را به سوی آن بگردانید) به جهت احترام و 
در پاسخ به علاقه پیامبر ابتدا او را مورد خطاب قرار داده است» سپس برای تصریح به عمومیت حکم و برای تأكيد بر امر قبله 
و ترغیب امت بر پیروی» همه امت و ساير مکان‌ها را در بركرفته است» و گفته‌اند شکی نیست که در هر دو خطاب. منظور از 
شطر یکی است. و ظاهر آيه بر عمومیت دلالت دارد و قريب و بعید را شامل می‌شود و این که بر مشاهده کننده با چشمی که 
به سوی آن توجه کرده است صدق می کند که گفته شود چهره‌اش را به سمت آن گردانده است. يس معنای «شطر» آنچه که 
مختص بعید باشد. نیست بلکه قریب را نیز شامل می‌شود و از ابن عباس روایت است که اين امر اولین مسأله‌ای است که در 


قرآن منسوخ شد. 


[در حقيقت اهل کتاب) گفته شده كه منظور بهودیان يا اعم از آنان و مسیحیان است» نیک می‌دانند که اين 1 یعنی تغییر 
قبله» از جانب پرورد گارشان ( بجا و ) درست است) آورده‌اند که به خاطر اينكه همه آنان می‌دانند که هر شریعتی بايد قبله... 
ای داشته باشد و نيز به جهت تفصیلی که در محتوای کتبشان آمده است که او (پیامبر) به دو قبله نماز می‌خواند. اما از شدت 
عناد و مخالفتشان اقرار نمی کنند» [و خدا از آنچه م ىكنيد غافل نیست) در این جمله فعل «بعلمون» با ياء تهدیدی برای اهل 


کتاب» و با تاء وعده‌ای برای اين امت است. و با مطلقا به معنای وعده و تهدید است. 


هر گونه معجزه‌ای] يعنى هر گونه برهان و حجتی» [قبله تو را پیروی نمی کنند] زیرا ارشاد و راهنمایی برای عناد ورزان بی 
فایده است» عبارت و تو نيز پیرو قبله آنان نيستى1 برای قطع كردن آز و طمع آنها ذکر شده است؛ زو خود آنان پیرو قبله 
یکدیگر نیستند] برای بیان انعطاف‌ناپذیری و جمود هر گروه بر آنچه که بر آن هستند آمده است. [و پس از علمی که تو را 
حاصل آمده اگر از هوس‌های ایشان پیروی کنی) بر فرض محالء اين چنین ذکر شده و يا منظور از آن ساير افراد امت است 


یعنی از قسم «به در می گویم دیوار بشنود» است. 


[در آن صورت جدا از ستمکاران خواهی پود خداوند در این عبارت بر تهدیدش :تاكبد کرد و به جهت رز رگ داشت حق 
و ترغیب به پیروی از آن و بر حذر داشتن از متابعت هوی و هوس» و مهم پنداشتن ارتکاب گناه توسط انبیاء در تاكيد آن 


مبالغه نموده است. 


و بر ای هر كس قبله‌ای است] یعنی و برای هر امتی قبله» آيين» قانون و روشی است. يا هر گروهی از مسلمانان جهت و 
جانبی خاص از کعبه دارند که به سوی آن روی م ىكنند. اوی روی خود را به آن (سوی) می گرداند) یعنی خداوند روی 
آنها را به سمت کعبه می گرداند» يا اوست که روی او را به سمت کعبه بر می گرداند» پس در کارهای نیک بر یکدیگر 
پیشی كيريد یعنی در کارهای نیک مربوط به امر قبله و ساير مواردی که منجر به سعادت دنیا و اخرت می گردد» و در الکافی 
از امام باقر عليه السلام روایت است که منظور از کارهای نیک» ولابت است. 


[هر كجا که باشيد خداوند همگی شما را( به سوى خود ) باز م ىآورد] گفته شده است يعنى در هر جایگاهی كه باشيدء 


موافق يا مخالف» متحد باشيد يا پراکنده» خداوند شما را در محل اجتماع روز جزا كرد هم می آوردء یا هر جا كه باشيد اعم از 


اعماق زمين يا قله کوه‌ها خداوند جانتان را می كيرد يا در هر یک از جهت‌های متقابل كه باشيد خداوند همه شما را به دور 
گونه آمده است كه اگر قائم ما عج به پا خيزد خداوند همه شيعيان ما را از همه سرزمينها به دور هم جمع می کند» و در 
برخى ديكر آمده است كه اين آيه درباره ياران امام قائم عج نازل شده است كه آنها شبانه بستر خود را ت رک كرده و در مكه 


صبح می كنند و برخى از آنان در طول روز رهسپار می‌شوند» و ما نام اوه نام پدرش» شكل و شمايل و نسبتش را مىدانيم. 
[در حقيقت خدا بر همه جيز تواناست) يعنى خداوند بر ميراندن» زنده كردن و جمع كردن تواناست. 


ژاز هر كجا بيرون آمدى1 مربوط به سفر در بلاد است -. بلكه ظاهر خروج» خروج از مسجد الحرام است» و معنى اين است 
كه هر كجا كه از مسجد الحرام خارج شدى به سمت مسجد الحرام روى بگردان اما در داخل مسجد الحرام موضوع روشن تر 
از آن است که بیان كنيم» یعنی به سمت شریف ترین مکان مسجد یعنی قواعد بيت رو شود. -» [روی خود را به سوى مسجد 
الحرام بگردان) زمانی که نماز می‌خوانی» او البته اين فرمان حق است و از جانب پروردگار تو است) یعنی روی كردن به 


کعبه به حق اثبات شده و افر شده است و از جانب پرورد گار است . 


ژاز هر کجا بیرون آمدی) گفته شده که اين حکم به خاطر تکرار علت تکرار شده است» زیرا خداوند برای تغییر قبله سه علت 
ذکر فرموده است: بزر گداشت رسول با تأمين رضایت او» جاری شدن عادت الهی بر اينكه که صاحب هر دين و دعوتی را به 
جهتی که به آن روی م ىكندء و به آن باز شناخته می‌شود رو بگرداند» و رد برهان‌های مخالفان و به هر علتی» معلول آن را 
مرتبط ساخت. و چنان که به جهت نزدیک سازی و تقرير یک مدلول را به هر یک از دلایلش مقرون می‌سازد» علاوه بر این 
قبله دارای شأن و منزلت است. و منسوخ شدن آن از مظان فتنه و شبهه است» يس شایسته است که بر آن تأكيد کند و بار 


دیگر آن را تکرار نماید. 


المغرب» [مشرق و مغرب از آن خداست)] دریافتی كه اين آيه پاسخی است به مردم کم خرد كه بر مسلمانان اقامه حجت می 
کردند که آن ها به قبله یهودیان روی می کنند و در اخص شعائر خود تابع دين آنها هستند. و خود دين خاصی ندارند. زيرا 


هر دینی قبله ای دارد که به آن روی می کند. 


پس خداوند با آنچه كه دریافتی به آنان پاسخ گفت. سپس اراده نمود که اصل احتجاج را از ريشه قطع کند لذا قبله مسلمانان 
را تغيير داد تا جهتی غير از جهت بهودیان داشته باشند» و اثبات شود که آنان ملتی مستقل و غير تابع ملت بهود هستند» 
همچنین حجتی که هنوز اقامه نکرده بودند را نیز با اين سخن پاسخ گفت: «لثلا یکون للناس علیکم حجه الا الذین ظلموا منهم» 
تا برای مردم غير از ستمگرانشان بر شما حجتی نباشد] يعنى اين کم خردان در صدد ستم» کتمان حق و روبرتافتن از راه حق 
هستند و به اين جهت اعتراضات آن ها پس از تغییر قبله نيز قطع نمی گردد و چنین و چنان خواهند گفت. پس از آن 
فتراهایشان «پس از آنان نترسید». که حجت آنان بی اعتبار است و مورد قبول واقع نمی گردد. خصوصا اينكه پیش از اين 
درباره آن خبر دادیم و این نشانه دیگری برای شماست در اثبات حقانیت شما و در اينكه تغییر قبله از جانب خداوند شکست 


ناپذیر حکیم و عالم به غيب و شهادت است. 


پس از تغییر قبله آن ها با اشتیاق- طبق وعده قرآن کریم - 


باطل است. و اگر اين قبله آنان حق است يس نمازهایی که در طول ده سال و بیشتر به سوی قبله نخست اقامه کرده اند باطل 


است.» 


اما خداوند عر و جل به اين شبهه آنان اینگونه ياسخ داده بود: «لله المشرق و المغرب» (مشرق و مغرب از آن خداوند است)» 
و با اين سخن خاطر مسلمانان را آسوده کرد: «وَ ما کان الله ُضیع إيمانكم إِنَّ الله باس روف رجیم؛ هه كه 
ايمان شما را ضايع گرداند زيرا خدا [نسبت] به مردم دلسوز و مهربان است]. - است. و معنى اين است که روى كردانيدن از 
بيت المقدس به سوى کعبه اين عذر و بهانه يهوديان را رد می کند كه آنچه كه در تورات توصيف شده است قبله كعبه می.. 
باشدء و نيز اينكه محمد دين ما را نفى می کند ولى در قبله از ما پیروی می کند و همجنين حجت و برهان مش ركان مبنى بر 
اينكه محمد ادعاى دين ابراهيم را دارد ولى با قبله او مخالفت مى كند را نيز رد مى كند. 


(غير از ستمگرانشان] گفته‌اند كه منظور اين است: غير از حجت و برهان بی اعتبار از جانب عنادورزان مبنى بر اينكه محمد به 
سوى کعبه تغيير قبله نداد مگر به خاطر تمايل به دين قومش و علاقه به شهرش» پس به قبله پدرانش بازكشت و به زودى به 
دين آنها باز خواهد گشت. وعلى بن ابراهيم گفته است: + در اين آيه به معناى استثنا نيست بلكه به معناى «لا) - . تفسير 


قمى: ۵۴ - 


می‌باشد» يعنى نه ستمگران آنهاء و نيز ذكر شده كه به معناى استثنا است برای مبالغه در نفى حجت و برهان از ریشه» مانند اين 


سخن شاعر: 
هيج عيبى در آنها وجود ندارد جز اينكه در شمشير هاى آنان در اثر برخورد با لشكريان شکستگی هايى وجود دارد. 


به جهت اطلاع از اين موضوع كه ظالم هيج حجت و برهانى ندارد یس از آنان نترسید يعنى از آنها خوف به دل راه ندهيد 
زيرا افتراهاى آنان صدمه‌ای به شما نمی‌رساند زو از من بترسید) يعنى درباره آنچه كه شما را به آن امر كردم با من مخالفت 


[تا نعمت خود را بر شما كامل گردانم 1 اين عبارت علتى است برای معلولى مخدوف» يعنى برای كامل ساختن نعمتم بر شماء 
مقابل آنان محافظت كنم و نعمتم را بر شما كامل گردانم يا اينكه به فعل «لثلا يكون» عطف شده است. 


إنيك وكارى در آن نيست كه روى خود را بگردانید) -. بقره / ۱۷۷ - نيك وكارى هر عمل مورد رضايت و پسند است. و گفته 
شده كه در اين آيه خطاب به اهل كتاب است زيرا آنان زمانى كه قبله تغيير يافت درباره آن پیگیری بسيار كردند» وهر 
كروهى ادعا كرد كه مقصود از نيك وكارى روى كردن به قبله آنان است. يس خداوند به آنان ياسخ داد و فرمود: نيكوكارى 


آنچه كه شما می ينداريد نيستء زيرا آن منسوخ شده است بلكه نیک وكارى آن جيزى است كه ما بیان نموديم و مؤمنان از آن 


بيروى کردند» و همجنين گفته شده است که نيكوارى ميان اهل كتاب و مسلمانان مشت رک استء يعنى نيك وكارى منحصر به 
امر قبله نیست» يا نيك وكارى کار بزرگی نيست كه شايسته باشد به خاطر آن امور ديكر را ناديده بگیرید. 


و در تفسير امام عسكرى عليه السلام - . تفسير امام: ۲۷۱ - 


از على بن حسين عليه السلام آمده است زمانی كه رسول الله صلی الله عليه و آله على عليه السلام را برتر شمرد» و از جلال و 
بزرگی او نزد خداوند خبر داد و از فضيلت پیروان وی و باران دعوتش پرده برداشت. و یهودیان و مسیحیان را به خاطر 
کفرشان و نيز به اين خاطر که نام محمد» على و خاندان آن دو به همراه فضائل و محاسنشان در کتاب های آنها ذکر شده ولی 
آنان اين مطلب را کتمان می کنند» سرزنش کرد یهودیان و مسیحیان بر آنان فخرفروشی کردند و یهودیان گفتند: ما به اين 
قبله بسیار نماز گزاردیم و در ميان ما کسانی هستند که شب را با نماز به سوى اين قبله زنده می‌دارد» و آن قبله موسى عليه 
السلام است که ما را به آن امر کرده است. مسیحیان گفتند: ما به سوی اين قبله بسیار نماز اقامه کردیم و در ميان ما کسانی 
هستند كه شب را با نماز به سوی آن زنده می‌دارد» و آن قبله عیسی عليه السلام است که ما را به آن امر فرموده است. هر یک 
از این دو گروه گفت: آيا پرورد گار ما همه اين اعمال و نمازهای ما را به سوی اين قبله به اين دلیل که از محمد در هواهایش 


در مورد خودش و برادرش پیروری نکردیم باطل می‌سازد . 


پس خداوند اين گونه نازل کرد: ای محمد بگو نیک و کاری نیست)] آن طاعتی كه به وسیله آن به بهشت دست يابيد و 
مستحق غفران و رضایت باشید. به اين نیست که ای مسیحیان در نماز [روی خود را به سوی مشرق بگردانید)» و ای یهودیان 
-. اما در خصوص مسیحیان, فقط به اين دلیل به سوی مشرق نماز می خواندند كه صلیب عیسی عليه االسلام» که می پنداشتند 
بر روی آن مصلوب شده است در سمت شرق شهر نصب شده است. و اند کی قبل از طلوع آفتاب وی را بر روی چوب بالا 
برده اند» يس مسیحیان جهت صلیب یعنی مشرق را به عنوان قبله خود اتخاذ کردند. و جه بسا تندیس مسیح را خلق کرده و 


آن را بر روی صلیب قرار داده و در کلیسا آویختند و به سوی آن نماز خواندند. بدون اينكه شرق و غرب را رعایت کنند. 


اما بهودیان به سوی سرزمین قدس. بيت المقدس روی می کردند» پس در مدینه به سوی مغرب. چند درجه مايل به جنوب رو 
می کردند» و در بلاد غربی مانند مصر و و ماوراء آن لازم است چنان که واضح است به سوی شرق روی نمایند» پس بر اين 
اساس اگر كنايه آيه به بهودیان و مسیحیان باشد که قبله شرق و غرب آنان سودی برایشان ندارد» منظور فقط يهوديان و 


نه این نیست که به سوی مغرب روی بگردانید در حالی که با امر و فرمان خداوند مخالف هستید» و بر علی که ولی خداست 
خشمگین هستید. [بلکه يكن آن است که کسی به خدا ایمان آورد؛ به اینکه او واحد احد یگانه بی‌نیاز است» هر که وا 
بخواهد تعظیم می کند و هر که را بخواهد تکریم می کند» و هر که را بخواهد خوار می‌سازد و به ذلت می کشاند و هیچ منع 
کننده‌ای برای امر و فرمان او وجود ندارد؛ و هیچ تغییر دهنده‌ای برای حکمش نیست» و کسی که به روز بازپسین) ایمان 
آورد» منظور روز قیامت است» كه برترین کسی كه در آن جای كرفت محمد» سيد و سرور مرسلین و پس از او برادر و وصی 
او سید الوصیین است. روزی که هیچ یک از پیروان محمد در آن حاضر نمی‌شود مگر اينكه انوارش را در آن روز روشن 


سازد پس او به همراه برادران همسران فرزندان و نیک وکاران و کسانی که در دنیا از او دفاع کردند و همه کسانی که ذ کر 


شدند» به سوى بهشت‌های نعمت و آسایش حركت می کند . 
[روی خود را مستقيم ( به سوى قبله ) کنید) -. اعراف / ۲۹ - 


طبرسى گفته است - . مجمع البيان ۴: ۱ - : درباره اين آيه چند وجه وجود دارد: یکی اينكه به اين معناست كه در هر نماز 
به سوى قبله هر مسجد به درستى روى كنيدء و دوم اينكه در نمازتان به جهتى که خداوند به روى كردن به آن امر فرموده 
روى كنيد» كه همان کعبه است و مقصود از مسجد اوقات سجده يعنى اوقات نماز است» و سوم اينكه مقصود اين است كه 
زمانى كه در مسجدی وقت نماز فرا می‌رسد. نماز را به جاى آوريد و نگویید كه به مسجد خودم بر می گردم» و منظور از 
مسجد مكان سجده است و چهارم اينكه معنايش | ين است که در زمان هر نماز مسجد را قصد كنيد در حالى كه اقامه آن به 
صورت جماعت از روى اختيار نزد اکثریت» و از روى وجوب نزد اقليت امر شده استء و پنجم اينكه معنايش اين است كه در 


در تهذیب -. التهذ یب ۱: ۱۴۵ - 


از امام صادق عليه السلام روایت است که اين آيه درباره قبله و درباره مساجد جدید الاحداث می‌باشد» پس بر شما امر شده 


شد . 


[(و به من دستور داده شده است) كه به دين روى آور) 2 . يونس / ۰۵ 3:٠‏ 


- . مجمع البیان ۵: ۱۳۹ -: 


يعنى با روی آوردن به آنچه که بدان امر شدی» در پرداختن به مسئولیت‌های رسالت و بر عهده گرفتن امر شریعت بر دين 
پایدار بمان. و نيز گفته شده است: به اين معناست که با روی كردن به کعبه در نمازه روی خود را مستقیم به سوی قبله قرار 


بده e‏ يعلى صحیح و استوار در دین. 


تسیز یبن هي و هعرق و ارب فینما ولوا كم وجه الله ال لالم عليه السلام: انا َرَلَتْ فى صَلاء لاله فَصَلهَا 
عیث موجهت إا كنت فى سرغرو أكا القراتض وله وع ما كم فولوا وجوعکم شطرة تن ارا ات بص ليها إلا إلى 


القتله(۵), 


عا 


ص: ۴۷ 


.٠۴۵ التهذيب ج ۱ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. تفسیر العیاشق ج ۲ ص ۱۲. 

۴ يونسن ۱9 

۴- ۴. المجمع ج ۵ ص ۱۳۹. 

۵- ۵. تفسير القَمَىَ: ۵۰ و وجه الحديث ما عرفت سابقا أن قوله تعالی! 3 العترق وَالْمَغْربُ) و قد نزل تاره قبل تحویل القبله و 
تاره بعده. انما ينظر الى ادعاء البهود فى کون قبلتهم قبله فى حدٌ ذاته لا يجوز التخلف عنهاء و يرد علیهم بأن: لو لا آمر الشارع 
بتولیه الوجوه الى قبله خاضصّه لم يكن اختصاص لبیت المقدس و لا لغیرها فى حدّ ذواتها أن تکون قبله» بل كانت الصلاه الى 
کل جهه ان تفق صلاه کامله ماضيه؛ فان بلاد المشرق و المغرب كلها له و أينما توجه المصلی فثم وجه اللّه. فلما ارتفع الامر 
باستقبال بيت المقدس فى الصلوات؛ و صارت القبله الأولی منسوخه و لم یتوجه آيه تحویل القبله الى المسجد الحرام الا الى 
الصلوات المفروضه كما هو شأن سائر الفرائض» بقیت صلوات النافله من دون قبله مخصوصهه( لا بيت المقدس لکونها منسو خه 
مطلقا لثلا یکون للناس علیهم حجه. و لا قبله المسجد الحرام لکونها ناظره الى الفراتض) على الاقتضاء و الحکم الأولى من قوله 
تعالى: اما توا وَجْهُ لهه الا أن انبی صلّی الله عليه و آله لم يعمل بهذا الاقتضاء مطلقا الا فى حال الاضطرار من حاجه 
ای میتی اع ,تن و اما قی حال الاخبار من دون عدر قاع راد الامتضاء ی ارق كر ی 
فعلى المسلمين أن يتأدبوا بأدبه صلَّى الّه عليه و آله لقوله تعالى: لد کان لَكُمْ فى رَ شول الله شو تة لمن کان بو جوا الله و 
الیرم ال خزه. 


**|ترجمه |تفسير على بن ابراهيم: [مشرق و مغرب از آن خداست يس به هرسوى رو كنيد آنجا روى ( به ) خداست ] امام 
كاظم عليه السلام فرمود: اين آيه درباره نماز نافله نازل شده است. يس زمانى كه در سفر بودی. به هر سمتى كه روى كردى 
آن را به جاى بياور» اما عبارت و هر كجا بوديد روى خود را به سوى آن بگردانید) نمازهاى فريضه را در نظر دارد كه فقط 


| ترجمه | 
بیان 


اعلم أن آکثر الأصحاب نقلوا الاجماع على وجوب الاستقبال فى فرائض الصلوات يوميه كانت أو غیرها الا صلاه الخوف و عند 
الضروره و مع قطع النظر عن الاجماع إثبات ذلك فى غير اليوميه بالایات و الأخبار لا بخلو من عسر و الفرائض الوارده فى الخبر 
یحتمل التخصیص بالیومیه لکن المقابله بالنافله يؤيد العموم. 


و آما النوافل فالمشهور بين الأصحاب اشتراط الاستقبال فیها إذا لم يكن راکبا و لا ماشیا و كان مستقرا على الأرض و ظاهر 
المحقق و الشیخ فى الخلاف و بعض المتأخرین جواز فعل النافله إلى غير القبله مطلقا و قالوا باستحباب الاستقبال فیها و استدلوا 
بالآديه الأولى كما عرفت و قد قال فى المعتبر قد استفاض النقل آنها فى النافله و فى المنتهی و التذ کره و قد قال الصادق عليه 
السلام إنها فى النافله و التقييد بالسفر فى هذا الخبر یعارضه و المسأله لا تخلو من إشكال و الاحتیاط فى العبادات آقرب إلى 
النجاه. 


و أما جواز النافله فى السفر على الراحله فقال فى المعتبر إنه اتفاق علمائنا طویلا كان السفر أو قصیرا و آما الجواز فى الحضر فقد 
نص عليه الشیخ فى المبسوط و الخلاف و تبعه جماعه من المتأخرين و منعه ابن آبی عقيل و الأظهر جواز التتفل للماشی و 
الرااکب سفرا و حضرا مع الضروره و الاختیار للأخبار المستفیضه الداله عليه لکن الأفضل الصلاه مع الاستقرار و لعل الأحوط أن 
یتنفل الماشی حضرا و إن كان الأظهر فيه أيضا الجواز لعله ورود الأخبار فيه و يستحب الاستقبال بتکبیره الاحرام و قطع ابن 


إدريس بالوجوب و يدفعه اطلاق أكثر الأخبار و یکفی فى ال ركوع و السجود الایماء و ليكن السجود أخفض و لا يجب فى 
الایماء للسجود وضع الجبهه على ما يصح السجود عليه و لو ركع الماشی و سجد مع الامکان كان آولی. 


ص: ۴۳۸ 


** |[ ترجمه ]|بدان كه اغلب اصحاب وجود اجماع بر وجوب روى كردن به قبله در نمازهاى فريضه جه يوميه باشد و جه غير آن 
را نقل كردهاند» غير از نماز خوف و حالت ضرورت» و با صرف از نظر اين اجماع ثابت كردن اين نظر با استفاده از آيات و 
روايات درباره نمازهايى غير از نمازهاى يوميه با دشوارى همراه است. و فرائضى که در خبر آمده است احتمال دارد که به 


نمازهای يوميه اختصاص داشته باشد اما قرار گرفتن فرائض در مقابل نافله در اين خبر عموميت آن را تأييد می کند. 


اما قول مشهور درباره نمازهاى نافله ميان اصحاب. شرط بودن روى كردن به قبله در آن است. البته در صورتى كه فرد پیاده يا 
سوار» در حال حركت نباشد بلكه بر روى زمين مستقر و ساكن باشد» و ظاهر كلام محقق و شيخ در كتاب الخلاف و نيز برخی 
از متأخران بر جايز بودن مطلق نمازهاى نافله به جهتى غير از قبله دلالت دارد» و به مستحب بودن روى كردن به قبله در آن نظر 
داده‌اند» و در اين باره چنان كه مشاهده كردى به آيه نخست استدلال كردهاند. در المعتبر گفته است: در نقل ها به وفور آمده 
است كه اين آيه درباره نمازهاى نافله است» و در المنتهى و تذكره به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است: که اين آيه 
درباره نماز نافله است و مقيد ساختن آن به سفر در خبر فوق» با سخن امام عليه السلام در تعارض است و اين مسأله خالى از 
اشكال نیست. بنابراين رعايت احتياط در عبادات به رستگاری و نجات نزديككتر است . 


در خصوص جايز بودن نماز نافله بر روى مركبء در كتاب المعتبر گفته است: علما بر جايز بودن آن اتفاق نظر دارند جه 
اينكه سفر طولانى باشد جه کوتاه» اما شيخ در المبسوط و الخلاف بر جايز بودن آن در طول اقامت فرد در ديار خود تصريح 
کرده» و جمعى از متأخرين نيز از اين نظر او پیروی کرده‌اند» و ابن ابو عقيل از آن منع كرده است. اما نظر بهتر در اخبار 
فراوانى كه بر اين موضوع دلا.لت دارند جايز بودن نماز نافله برای فرد پیاده و سواره» در سفر و در طول اقامت در ديار خود؛ 
در حالت ضرورت و اختبار است. اما اقامه نماز در حالت استقرار بهتر است و شاید احوط ابن باشد كه شخص پیاده در طول 
اقامت در ديار خود نماز نافله اقامه کند» هر چند نظر بهتر در اين باره نیز به سبب وجود اخبار جوازاست» و روی آوردن به قبله 
هنكام تکبیره الاحرام مستحب است. و ابن ادریس قاطعانه بر وجوب آن نظر داده است» که به صورت مطلق آمدن اين موضوع 
در اغلب اخبار نظر او را رد می‌کند؛ و در رکوع و سجده ایماء و اشاره کافی است» اما سجده پایین‌تر است و در ایماء برای 
سجده قرار دادن پیشانی بر آنچه كه سجده كردن بر آن صحیح است واجب نیست و اگر شخص پیاده» در صورت امکان؛ 


ر کوع و سجده کند بهتر است. 
* | تر جمه | 
»¥« 


المع تقلا من کتاب آخعرد بن مد بن أبى نَضْدر عَنْ حمادِ بن عُثّمَانَ عن الخترین بن المختار عَنْ أبى عَدٍد الله عليه السلام 
ا“ سا العا ما ع فض طعا > 
قال: اه عن الرَّجلٍ يُصَلى و هو يَمْشِى تطوٌعا قال نعم. 


قال ابن آبی نصر و سمعته آنا من الحسین بن المختار(۱). 


* | ترجمه |المعتبر: حسین بن مختار از امام صادق عليه السلام روایت کرد: از او درباره مردی سؤال کردم که در حالی که راه 


می‌رود نماز نافله می‌خواند. او فرمود: بله - مشكلى نيست - - . المعتبر: ۱۴۷ - 
* | ترجمه ] 
«f»‏ 


فة لرآن للژازندی ژوق تا عليهما السلام: أن وله الى و عبت ما کم لوا وخر ۸ کم شطره فی الْقَرْض 
و ق وجه الله فالا هو فى لاه 


| ترجمه آفقه القرآن رواندی: واز آن دو بزر گوار رواد بت است که این سخن خداوند او هر جا بودید روی خود را به سوی 


آن بگردانید! درباره نمازهای فرض: و سخن (پس به هر سو رو كنيد آنجا رو به خداست) درباره نمازهای نافله است. 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


وید عن هي أبى الاد عن أبى عه كال یآ ا اید لبيك قبل المت جي و الدج وبل مه و مك 
لالم و ارم هار۳ 


و له عن تین ٿن أختر ٿن |ذریش ڪن أببه عن محمد ن علي الصَّيرَفِيَ عَنْ علی بن حَسَانَ عن مه عد الوّحْمَنِ عن 
الْمَمَضَّلِ بن ع قال شالت اتید الله عليه السلام عَنٍ النُرِيٍ لأضحابّا ذات لته ار عن العو و عن السب فيه فقال 1 
لیر العو رل به نله و وضع فى تزضعه مهل أَنْصَابُ ارم فى 


ص: ۴۹ 


.١ -۱‏ المعتبر: ۱۴۷. 
كن عل فراع ج اع ارو رای التهذیب ج ۱ ص ۱۶۴ باب القبله و وجه الحديث: آما الحرم بالنسبه الى أهل الدنیا 
فلقوله تعالى؛ كول وجهکک شطر تج الْتحرام) و قد عرفت أن الحرم كله مسجد. و أمّا الكعبه بالنسبه الى أهل المسجد فلانها 
قاعده المسجد و مقياسها من جوانبها الاربع؛ و أا قوله عليه السلام؛ و المسجد قبله مكه و مكه قبله الحرم» و فى بعض الأحاديث 
الأسخر:" و البيت قبله لاهل المسجد و المسجد قبله لاهل الحرم و الحرم قبله للناس» كما فى التهذيب ج ١‏ ص ۱۴۶ أيضا فهو 
محمول على التقيه حيث ان المسجد لم يكن ليمتاز زمن نزول الحكم و مدى حياه الرسول و بعده الى سنوات بالحصار حتی 
يصح أن يقال: ان هذا مسجد و ما بعده لیس بمسجد الا على فقه العمريين باختصاص مسجد الحرام فى المحصور المحاط به 

بالحائط. 


عبث لته اور ور الجر هو عن بيبين الكمبد أزيغة آقوال ون بارعا اه أموالٍ كلة شا عشر يلا ره انحرف الإنمان 
دات الیمین رح عَنْ حَدٌ له لعله [لقله] أنْصَاب الْحَرَم و اذا انعرف دات الیسار لَمْ يِكنْ ارجا ند القله(۱). 

و منه عَنْ أبيهِ عَنْ مُحَمَّدٍ بن يَحْيَى العطار عَنْ محمد بن أخك د بْن يَحْيَى عن الخسن بن الحْسّ ین اللؤلؤى عَنْ عبد الله بن مُحَمَّدِ 
الال عن بَغض رج اله عن أبى عَدٍد الله عليه السلام قال: إِنَّ الله تارك و تعرالی جعرل الكغبة قبلهُ لأفول امش جد و جعل 
المشجد قِبلَهَ لأخل ارم وَ جعل الْحَرََ قِبِلَهَ لأخل الئیا(۲). 


| ترجمه |علل الشرائع: از ابو غره روايت است كه امام صادق عليه السلام به من فرمود: بيت الحرام قبله مسجدء و مسجد قبله 
مکه» و مكه قبله حرم و حرم قبله دنيا است. - . علل الشرائع ۲: ۸ و در التهذيب :١‏ ۱۶۴ باب قبله آن را مشاهده می کنیء و 
وجه حدیث این است: حرم نسبت به اهل دنیا بر اساس این سخن خداوند: اقول ك شن اليد ارا اش وات ود 
زا ییاسران کی وان کرای کل حو سس اهنا که نيط و ال مسد اس بها لين دلبل که 
کعبه قاعده مسجد و وسیله قياس آن از جهات چها رگانه است» اما اين سخن امام صادق عليه السلام «و مسجد الحرام قبله مکه 
و مکه قبله حرم است»» که در برخی از احادیث دیگر: بيت قبله اهل مسجد الحرام» و مسجد قبله اهل حرم؛ و حرم قبله مردم 
است» آمده است» چنان كه در التهذیب ۱: ۱۴۶ اینگونه است» که اين سخن نيز به تقیه تفسیر می گردد زیرا مسجد در زمان 
نزول اين حکم و در طول حیات رسول الله و چند سال يس از آن با حصار مشخص نبوده است تا گفتن اين سخن صحیح باشد 
که: اين محدوده مسجد است و بعد از آن مسجد نیست. مگر بر اساس فقه عمریان درباره مختص بودن مسجد الحرام به 


محیطی محدود و احاطه شده با دیوار. - 


و نیز از علل الشرائع: مفضل بن عمر گفت: از امام صادق عليه السلام درباره متمایل شدن پارانمان به سمت چپ قبله و علت 
آن سوال کردم پس پاسخ كفت زمانی که حجر الأسود از بهشت فرود آمد و در مکانش قرار كرفت انصاب حرم در جایی که 
نور حجر به آن برخورد می کرد قرار داده شد. که از سمت راست کعبه چهار ميل و از سمت چپ آن هشت ميل و همه آن در 
مجموع دوازده ميل بود» يس زمانی که انسان به سمت راست متمایل شود به دلیل کم بودن انصاب حرم. از حد قبله خارج 
می‌شود. و اگر به سمت چپ متمایل گردد از حد قبله خارج نمی گردد. - . علل الشرائع ۲: ۷ و شيخ در التهذیب ۱: ۱۴۶ آن 
را روایت کرده است. و مبنای حدیث بر اين است که حرم قبله کسانی است که در ساير بلاد هستند. چنان که روشن است. اما 
تمایل به چپ» حکمی مخصوص اهالی مدینه - منظور از مدینه در توضیح احکام» مدینه خاندان مطهر می باشد- به اين دلیل 
که قبله مدینه به سمت جنوب است و رکن شرقی که حجرالاسود در آن است در سمت چپ نماز گزاران واقع می شود؛ و حرم 
از سمت اين رکن طولانی تر از سمت مقابل آن یعنی رکن شامی می باشد» يس بر اين اساس حکم تمایل به چپ ویژه کسانی 
است که در جنوب مکه مانند يمن و ایالات آن ساکن هستند. اما کسی که در شرق و غرب زمين ساکن است نه به چپ بايد 


و حرم را قبله مردم دنا قرار داد. - . علل الشرائع ۲ 1 - 


* | ترجمه ] 


«A» 
.)۳( فَِهُ الرّضَاء قال: ذا أَرَدْتَ توج القبله فتاسز مثلی ما تيامن فان الْحَرَمَ عَنْ یمین الْكغبه أرْبَعَةُ أَميَالٍ و عَنْ بساره تَمَانيَةُ یال‎ 
۵۰ ص:‎ 


۱- ۱. علل الشرائع ج ۲ ص ۷ و رواه الشیخ فى التهذیب ج ۱ ص ۱۴۶ و مبنی الحدیث على أن الحرم قبله من فى سائر البلاد» 
كما هو ظاهر و ما التیاسر فهو حکم خاصٌ بأهل المدینه- مدینه بيان الاحکام مدینه العتره الطاهره- و ذلك لان قبله المدینه 
الى جهه الجنوب: و یقع الرکن الشرقی و فيه الحجر الأسود الى يسار المصلین و الحرم من جهه هذا الرکن أطول من الجهه التی 
تقابلها و هی الركن الشامی فعلی هذا یکون حکم التياسر خاصا بمن هو قاطن فى شمال مکه کالمدینه و ما والاها و التيامن 
بمن كان فى جنوب مکه کالیمن و مخاليفهاء و ما من كان فى شرق الارض و غربهاء فلا تياسر له و لا تيامن» فقول الشیخ بان 
ذلك یختص بأهل العراق و المشرق قاطبه سهو ظاهر. 

.٠١١ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .7 -١ 

۳ ۳ فقه الرضا: ۶ س ۲۴ و فى هامش نسخه الأصل هاهنا بخطه قس سره ما نصه: « لعل المعنی أن الجهه وسیعه لکن وسعه 
الجهه من جانب الیسار آکثر منها فى جانب الیمین. ثم اعلم أن اليمين الواقع فى آخبار الحخ و غیرها مبنى على جعل الکعبه 
بمنزله الرجل المواجه لمن استقبل باب البيت» فان بابها بمنزله وجههاء فيمينها من جانب الحجر و الرکن الیمانی و یسارها من 
جانب الحجر و المیزاب و المراد باليمين و الیسار فى هذا الخبر و خبر المفضل يمين المستقبل و بساره فلا تغفل» منه عفی عنه. 


**| ترجمه |فقه الرضا: امام عليه السلام فرمود: زمانى كه قصد كردى به سمت قبله رو كنى يس دو برابر اندازه ای كه به سمت 
راست رو می کنی» به سمت چپ رو كنء زيرا حرم از سمت راست کعبه چهار ميل و از سمت جب آن هشت ميل است. - . 
فقه الرضا ۶: ۲۴: و در حاشيه نسخه اصلى با خط وى اين مطلب نوشته شده است: شايد معنى اين است كه جهت وسيع است» 


سپس بدان كه راست واقع در اخبار حج و غير آن براين اساس که کعبه به منزله مردى در نظر گرفته شود كه مقابل كسى كه 


به سمت باب بيت الحرام رو کرده است ایستاده باشد» پس باب کعبه به منزله صورت کعبه است» و سمت راست کعبه جانب 
حجرالاسود و رکن يمانى» و سمت چپ آن جانب حجرالاسود و میزاب است» مقصود از راست و چپ در اين خبر و در خبر 
مفضل راست و چپ کسی است که به سمت قبله رو کرده است» يس غافل مباش. - 


1 تر جمه‎ 1 E 
«$» 


انهاه للشیخ» قال: من توج إلى القبله من هل الْعِرَاقٍ و العشرق قاطبةُ فعلیه آنیتیاسر قليلا لیکون مُتَوَجّها إلى الحرم پذلک جاء 


توفيق و تدقيق و تنقيح و توضيح 


اعلم أن القبله فى اللغه الحاله التى عليها الإنسان حال استقبال الشی ء ثم نقلت فى العرف إلى ما يجب استقبال عينه أو جهته فى 
الصلاه و اختلف الأصحاب فيما يجب استقباله فذهب المرتضى و ابن الجنيد و أبو الصلاح و ابن إدريس و المحقق فى المعتبر و 
النافع و العلامه و أكثر المتأخرين إلى أنه عين الكعبه لمن يتمكن من العلم بها من غير مشقه كثيره عاده كالمصلى فى بيوت مكه 
و جهتها لغيره. 


و ذهب الشيخان و جماعه منهم سلار و ابن البراج و ابن حمزه و المحقق فى الشرائع إلى أن الكعبه قبله لمن كان فى المسجد و 
الإجماع عليه. 


و الظاهر أنه لا خلاف بين الفريقين فى وجوب التوجه إلى الكعبه للمشاهد و من هو بحكمه و إن كان خارج المسجد فقد صرح 
به من أصحاب القول الثانى الشيخ فى المبسوط و ابن حمزه و ابن زهره و نقل المحقق الإجماع عليه لكن ظاهر كلام الشيخ فى 
النهايه و الخلاف يخالف ذلك و أيضا الظاهر أن الفريق الثانى أيضا متفقون على أن فرض النائى الجهه(۲) 


لا التوجه إلى عين الحرم و إن لم يصرحوا بذلك للاتفاق على وجوب التعويل على الأمارات عند تعذر المشاهده و معلوم أنها لا 
تفيد العلم بالمقابله الحقيقيه لكن المتأخرين فهموا من كلام الفريق 


۵١ ص:‎ 


.١ -۱‏ النهایه: ۱۴. 
۲- ۲. و ذلک لقوله تعالی؛ فول جک شَطْرَ المشجد الحرام» و الشطر: الناحية و الجهه. 
و ذلک لقوله تعالی« فول و المَشجد الخرام» وا الناحبه وا 


الثانى عدم اعتبار الجهه فقالوا يلزم عليهم خروج بعض الصف المستطيل عن سمت القبله. 


ثم الظاهر من أكثر الأخبار أن الكعبه هى القبله عينا أو جهه و ظاهر تلكك الأخبار التى نقلناها أخيرا التفصيل الذى اختاره الفريق 
الشانی فربما تحمل الأخبار الأوله على المسامحه من حيث إن الكعبه أشرف أجزاء الحرم و المنظور إليه فيها و یمکن أن تكون 
العله فى تلك المسامحه التقيه أيضا لأن الکعبه قبله عند جمهور العامه. 


و ربما تحمل الأخبار الأخيره على أن الغرض فيها بيان اتساع الجهه بحسب البعد فكلما كان البعد أكثر كانت الجهه أوسع و قد 
تحمل على التقیه(۱) أيضا لأن العامه رووا مثله عن مكحول بسنده عن النبى صلى الله عليه و آله و هو بعيد لأنه خبر شاذ بينهم و 
ا لمشهور عندهم هو الأول. 


و الحق أن المسأله لا تخلو من إشكال |3 الأخبار متعارضه و إن رجحت الأخبار الأوله بقوه آسانیدها و كترقها فالأخبار الأخيره 
معتضده بالشهره بين القدماء و مخالفه العامه و کون التأویل فیها آبعد و الآيه غير داله على أحد المذهبین كما عرفت. 


فالاحتیاط يقتضى استقبال عين الکعبه إذا آمکن و کذا عين المسجد إذا تیسر و كذا عين الحرم إذا آمکن ذلک و آما النائی 
الذی لا یمکنه تحصیل عين الحرم فالظاهر عدم النزاع فى التوجه إلى الجهه و لا فرق بين جهه الکعبه و جهه الحرم فان الأمارات 
مشتر که و آما القول بنفی اعتبار الجهه أصلا فلا یخفی بطلانه. 


ثم اعلم أن التیاسر الذی دل عليه خبر المفضل المشهور بين الأصحاب استحبابه لأهل العراق قلیلا و ظاهر الشیخ فى النهایه و 
الخلاف و المبسوط الوجوب و استدل عليه فى 


ص: ۵۲ 


۱-۱. و یژید هذا الحمل خبر آبی غره اذ لم يقل بظاهره أحدء فلا بد من حمله على ذلک. منه رحمه اللّه بخطه فى هامش 
الأصل. 


الخلاف باجماع الفرقه و بهذه الروابه و أيدت بروایه آخری مر فوعه(۱) 
و هو مبنی على أن قبله البعید هى الحرم كما صرح به المحقق. 


و احتمل العلامه اطراده على القولین و الاجماع غير ثابت و الخبران ضعیفان و التعلیل الوارد فى هذا الخبر مما بصعب فهمه جدا 
إذ لو فرض أن البعید حصل عين الکعبه و كان بالنسبه إليه القبله عين الحرم كان انحرافه إلى الیسار مما یجعله محاذیا لوسط 
الحرم و آنی للبعید تحصیل عين الکعبه و على تقدیر تسلیمه فبأدنى انحراف يصير خارجا عن الحرم بعیدا عنه بفراسخ کثیره إلا 
أن يقال الجهه مما فيه اتساع كثير و بالامنحراف الیسیر لا يخرج عنها و کون الحرم من جهه الیسار أكثر صار سببا مناسبا 
لاستحباب الانحراف من تلكك الجهه و فيه أيضا ما تری. 


و قد جری فى ذلك مراسلات بين المحقق صاحب الشرائع و المحقق الطوسی قدس الله روحهما و کتب المحقق الأول رساله 
فى ذلک و هی مذكوره فى المهذب لا-بن فهد ره و من آرادها فلیرجع إليه و هو رحمه الله و إن بالغ فى المجادله و إتمام ما 
حاوله لکن لم ینفع فى حل عمده الاشکال. 


و الذی بخطر فى ذلك بالبال أنه يمكن أن یکون الأمر بالانحراف لأن محاریب الکوفه و ساثر بلاد العراق آکثرها كانت منحرفه 
عن خط نصف النهار کثیرا مع أن الانحراف فى أكثرها يسير بحسب القواعد الریاضیه کمسجد الکوفه فان انحراف قبلته إلى 
اليمين أزيد مما تقتضیه القواعد بعشرین درجه تقریبا و کذا مسجد السهله و مسجد يونس و لما كان آکثر تلك المساجد مبنیه 
فى زمن عمر و ساثر خلفاء الجور لم یمکنهم القدح فيها تقيه فأمروا بالتیاسر و عللوا بتلک الوجوه الخطابیه لاسکاتهم و عدم 
التصریح بخطإ خلفاء الجور و آمرائهم. 


و ما ذکره آصحابنا من أن محراب مسجد الکوفه محراب المعصوم لا يجوز الانحراف عنه إنما يثبت إذا علم أن الإمام عليه 
السلام بناه و معلوم أنه عليه السلام لم یبنه أو صلی فيه من غير انحراف عنه و هو آیضا غير ثابت بل ظهر من بعض ما سنح لنا 


ص: ۵۳ 


۱- ۱. رواه الشيخ فى التهذيب ج ۱ص ۱۴۶. 


من الآثار القديمه عند تعمير المسجد فى زماننا ما يدل على خلافه كما سيأتى ذكره (۱) مع أن الظاهر من بعض الأخبار أن هذا 
البناء غير البناء الذى كان فى زمان أمير المؤمنين عليه السلام بل ظهر لى من بعض الأدله و القرائن أن محراب مسجد النبى صلى 
الله عليه و آله بالمدينه أيضا قد غير عما كان فى زمانه صلى الله عليه و آله لأنه على ما شاهدنا فى هذا الزمان موافق لخط نصف 
النهار و هو مخالف للقواعد الرياضيه من انحراف قبله المدينه إلى اليسار قريبا من ثلاثين درجه و مخالف لما رواه الخاصه و 
العامه من أنه صلى الله عليه و آله زويت له الأرض و رأى الكعبه فجعله بإزاء الميزاب فإن من وقف بحذاء الميزاب يصير القطب 
الشمالى محاذيا لمنكبه الأيسر و مخالف لبناء بيت الرسول الذى دفن فيه مع أن الظاهر أن بناء البيت كان موافقا لبناء المسجد و 
بناء البيت أوفق للقواعد من المحراب و أيضا مخالف لمسجد قباء و مسجد الشجره و غيرهما من المساجد التى بناها النبى صلى 
الله عليه و آله أو صلى فيها. 


و لذا خص بعض الأفاضل ممن كان فى عصرنا ره حديث المفضل و أمثاله على مسجد المدينه و قال لما كانت الجهه وسيعه و 
كان الأفضل بناء المحراب على وسط الجهات إلا أن تعارضه مصلحه كمسجد المدينه حيث بنى محرابه على خط نصف النهار 
لسهوله استعلام الأوقات مع أن وسط الجهات فيه منحرف نحو اليسار فلذا حكموا باستحباب التياسر فيه ليحاذى المصلى وسط 
الجهه المتسعه(۲) 


و سیأتی مزید توضیح لتلک المقاصد مع الأخبار و القرائن الداله علیها فى کتاب المزار و الله أعلم و حججه علیهم السلام 
خفاتق الا خبار و الآثار. 


و الذی يسهل العسر و يهين الأمر فى ذلك أنه يظهر من الآيه و الأخبار الوارده 
ص: ۵۴ 


۱-۱. راجع ج ۱۰۰ ص ۴۳۱- ۴۳۴ من کتاب المزار طبعتنا هذه. 

۲-۲. کلام هذا الفاضل و هكذا ما قالوه فى ساير المشاهد و المساجد مبنی على تعویلهم على زيج الغ بیکک و أمّا الآن فقد 
ظهر أن قبله المدینه- التی أسسها اللبی صلّى الله عليه و آله- هو الحق الصحیح. و أن مکه و المدینه وقعا على خط واحد من 
خطوط نصف النهار. 


فى القبله أن فيها اتساعا كثيرا و أنه يكفى فيها التوجه إلى ما يصدق عليه عرفا أنه جهه الكعبه و ناحيتها لما عرفت من تفسير الآيه 
و أنه لا يستفاد منها إلا الشطر و الجهه 


و لفزلهع عليهم السلام: ما ین المَشرق و الْمَغْرِبٍ قبل. و قؤلهم عليهم السلام: ضع الجذى علی قفاكك و صَل. فان بناء الأمر على 
هذه العلامه التى تختلف بحسب البلاد اختلافا فاحشا پرشد إلى توسعه عظیمه و خلو الأخبار عما زاد على ذلك و کذا کتب 
الأقدمين مع شده الحاجه و توفر الدواعی على النقل و المعرفه و عظم |شفاقهم على الشیعه مما يؤيد ذلک. 


و الظاهر أنه لا تجب الاستعانه بعلم الهيئه و تعلم مسائله لأنه علم دقيق و مسائلها مبنیه على مقدمات کثیره یحتاج تحصیلها إلى 
زمان طویل و همه عظیمه و فطره سلیمه و التکلیف بذلک لجمهور الناس مباین للشریعه السمحه السهله و إن آمکن أن يقال 
آکثر مسائل الفقه تحقیقها و ترجیحها موقوف على مقدمات کثیره لا يطلع علیها و لا بحققها إلا آوحدی الناس و ساثر الناس 
یرجعون إليه بالتقلید فیمکن أن یکون آمر القبله أيضا کذلک لأن الظن الحاصل من ذلك أقوى من سائر الأمارات المفیده له و 


لا ریب أنه أحوط و آولی. 


لکن الحکم بوجوبه و تعيينه مشکل إذ لو كان ذلكك واجبا لكان له فى طرق الأصحاب أو ساثر فرق المسلمین خبر أو یجی ء به 
آثر فلما لم يكن ذلك فى الأخبار و لا عمل المتقدمین الانسین بسیر أهل البیت عليهم السلام علمنا انتفاءه مع أن غایه ما یحصل 
عنه بعد بذل غایه الجهد ليس الا الظن و التخمین لا القطع و اليقين و كل ذلك لا ینافی کون الرجوع إليه آولی لکونه أوفق من 
ساثر الظنون و آقوی و الله الموفق للخیر و الهدی. 


##|تررجمه ]النهایه شیخ: شيخ فرمود: هر یک از ساکنان عراق و مشرق که به قبله رو می کند بايد اند کی به سمت چپ متمایل 


شود تا به سمت حرم رو کرده باشد» و خبر امه عليهم السلام بر اين آمده است. - . النهایه: ۱۴ - 
اصلاح؛ تدقيق» تجدید نظر و توضیح 


بدان که قبله از نظر لغوی حالتی است که انسان در موقعیت استقبال از چیزی بر آن واقع می‌شود سپس در عرف به آنچه که 
در نماز روی كردن به آن يا جهت آن واجب است. انتقال یافت. و اصحاب درباره آنچه که روی كردن به آن واحب است 
دچار اختلاف شده‌اند و مرتضىء ابن جنيد» ابو صلاح» ابن ادریس» و محقق در المعتبر و النافع و علامه و اغلب متأخرین بر 
اين نظرند که محل استقبال برای کسی که بتواند بدون تلاش زياد و به عادت آن را تشخیص دهد مانند فرد نما زگزار در 
خانه‌های مکه خود کعبه» و برای دیگران جهت کعبه است» و دو شيخ به همراه جمعی از جمله سلار ابن براج ابن حمزه و 
محقق در شرائع بر این عقيده هستند که کعبه قبله کسی است که در مسجد است. و مسجد قبله کسی است که در حرم است؛ و 
حرم قبله کسی است که خارج از آن است» و شهید در ذکری اين سخن را به اغلب اصحاب نسبت داده است و شيخ مدعی 


شده است که بر اين موضوع اجماع وجود دارد . 


ظاهراً درباره وجوب روی كردن به کعبه برای کسی که آن را مشاهده می کند و یا در حکم کسی است که مشاهده می کند» 
هر چند که خارج از مسجد باشد. ميان دو گروه اختلافی وجود ندارد» و از ميان طرفداران قول دوم شيخ در المبسوط ابن 


حمزه و ابن زهره به آن تصريح كردهاند و محقق اجماع بر آن را نقل كرده استء اما ظاهر كلام شيخ درالنهايه و الخلاف» 
تال ان اضف وشن اه کرو دوم نيز بر اساس توافق آنان بر وجوب اعتماد به علائم و نشانه‌ها درصورت دشوار 
بودن مشاهده بر این موضوع توافق دارند که بر کسی که دور ( از حرم ) است.روی كردن به جهت حرم واجب است -. و 


نه خود حرم» هرچند که به صراحت اين موضوع را بیان نکرده‌اند» و روشن است که اين علائم به اندازه علم حاصل از 
رویارویی واقعی مفید نخواهد بود.اما متأخران از سخن گروه دوم عدم معتبر بودن جهت را دریافته‌اند و گفته‌اند برآنان واجب 


بنابراین آنجه که از ظاهر اغلب اخبار بر می‌آید این است که خود کعبه یا جهت آن قبله است و ظاهر اخباری که اخیراً نقل 
کردیم توضیحی است که گروه دوم آن را برگزیده‌اند يس از آنجا که کعبه شریف‌ترین جزء حرم است و محلی که به آن 
نظر می‌شود در کعبه قرار دارد» ممکن است که اين اخبار بر مسامحه حمل شود و شاید علت اين مسامحه درآن اخبار تقیه 


و انك اتخار اسر ان كه تع شود كه مقو وا آن مان وسعت جت اسامن مساقت و فاصیله است نس هرجه فاص 
صلی الله عليه و آله به نقل از مکحول روایت کرده‌اند که اين نظر بعید است. زیرا اين خبر نادر و شاذ است و قول مشهور نزد 


آنان نظر نخست است. 


و در واقع اين مسئله خالی از اشکال نیست. زيرا اخبار با یکدیگر تعارض دارند و اگر اخبار نخست به دليل محکم بودن اسناد 
و کثرتش ترجیح داده شود اخبار اخير از شهرت ميان قدماء و مخالفت با نظر عامه برخوردار است و امکان تأویل در آن بعید 


است» و چنان که دریافتی آیه بر هیچ یک از اين دو نظر دلالت ندارد. 


پس احتیاط اقتضا می کند که درصورت امکان به خود کعبه روی شود و اگر امکان يذير بود به خود مسجد. و اگر میسر بود 
به خود حرم رو شود اما فردی که دور است و نمی تواند به خود حرم دست‌رسی داشته باشد ظاهر امر عدم وجود اختلاف 
درباره روی كردن او به جهت است. و ميان جهت کعبه و جهت حرم تفاوتی وجود ندارد زیرا نشانه‌ها مشت رک است. اما 


سپس بدان نظر مشهور اصحاب درباره تياشّر که خبر مفضل بر آن دلالت داشت. مستحب بودن آن برای اهل عراق با درجه 
برآن استدلال کرده است و با روایت مرفوعه دیگری نیز تایید شده است -. التهذ یب ۱ ۱۴۶ -. و وجوب آن بر این اساس 


است که قبله شخص دور همان حرم است» چنان که شيخ در المحقق به آن تصریح کرده است. 


علامه متابعت خويش از هردو قول مذ کور را محتمل دانسته است و اجماع اثبات نشده است. و هردو خبر ضعیف است وتعلیل 


وارد شده دراين خبر ازجمله مواردى است که فهمش بسيار دشوار است. زيرا اكر فرض شود كه شخصى كه در فاصله 
دوراست عين کعبه را تحصيل كند درحالى كه قبله برای او عين حرم است» تياسر او را مقابل عرصه حرم قرار می‌دهد؛ اما 
شخص بعيد چگونه عين كعبه را تحصيل كند؟ و با فرض پذیرش اين مسأله با کوچک‌ترین انحرافء از حرم خارج مى شود و 
چندین فرسخ ازآن دور می‌شود» مگر اينكه گفته شود: جهت» جيزى است كه داراى وسعت زياد است و با انحراف اندكك از 
آن خارج نمی‌شود و بیشتر بودن حرم از سمت چپ دلیل مناسبی برای مستحب بودن انحراف از آن جهت گردیده است. و 


اين امر نيز جای تأمل دارد. 


و در این مورد مکاتباتی بين محقق صاحب الشرائع و محقق طوسی انجام گرفته است. و محقق ابتدا در این‌باره یادداشتی نوشته 
که در مهذب برای ابن فهد ذکر شده است که هركس آن را بخواهد به آن کتاب مراجعه نماید» و او هرچند در مجادله و 
مباحثه و به نتيجه رساندن تلاش خود» کوشش بسیار کرده است اما در حل غالب اشکال کمکی نکرده است . 


و آنچه که در این مورد به ذهن خطور می کند اين است که ممکن است امر به انحراف بوده باشد» زيرا اکثر محراب‌های کوفه 
و سایر شهرهای عراق از خط نصف النهار بسیار منحرف است. و علاوه بر آن انحراف اغلب آن‌ها بر اساس قواعد ریاضی نظیر 
انحراف مسجد کوفه اند ک است. يس انحراف قبله در آن به سمت راست تقریبا بيست درجه از آنچه که قاعده می‌طلبد بیشتر 
است و مسجد سهله و مسجد يونس نيز چنین است و از آنجا که بیشتر اين مساجد در زمان عمر و ساير خلفای ستمکار بنا شده 
است به جهت تقیه برایشان امکان‌پذیر نبوده است که اندازه گیری نمايند» يس برای ساکت كردن آنها و عدم تصریح به خطای 


خلفای جور و امرای آنان به تیاسر امر کرده‌اند و با آن وجوه خطابی» تعلیل نموده‌اند. 


وآنجه که اصحاب ما درباره اينكه محراب مسجد کوفه. محراب معصوم است و انحراف از آن جایز نیست ذكر کرده‌اند. فقط 
زمانی اثبات می‌شود. که معلوم شود امام عليه السلام آن را بنا کرده است» و روشن است که وی آن را بنا ننهاده است. يا اينكه 
مشخص گردد که وی بدون انحراف از آن در آن نماز خوانده است که اين نيز اثبات نشده است؛ بلکه آنچه به هنكام تعمیر 
مساجد در عصر ما از آثار قدیمی برای ما پیش آمده است. بر می‌آید» چنان که در آینده ذكر خواهد شد -. مراجعه شود به 


ج ۱۰۰: ۴۳۱- ۴۳۴ از کتاب مزار از همین چاپ. -۰ بر امری بر خلاف اين نظر دلالت دارد. 


با وجود آنکه از ظاهر برخی اخبار اين گونه بر مىآيد که بنای حاضر غير از بنایی است که در زمان امير المومنان عليه السلام 
تون اش کک ی ادلی ها هی روش شا که سم ان مس الصا و دوم از نجه كد 
در زمان وى بوده است تغيير يافته است» زیرا آنچه که ما از آن بنا در اين عصر مشاهده کردیم موافق خط نصف النهار است 
که اين امر تقریبا سی درجه با قواعد ریاضی مربوط به انحراف قبله مدینه به چپ اختلاف دارد» و با آنچه که خاصه و عامه 
مبنی بر اينكه زمين برای نبی اکرم صلی الله عليه و آله جابه جا شد و او کعبه را مشاهده کرد» سپس قبله را مقابل میزاب قرار 
داد» تعارض دارد» زيرا هر كس که رو به روی میزاب قرار بگیرد قطب شمال مقابل شانه چپ وی و مخالف ساختمان بيت 
رسول صلی الله عليه و آله كه وی در آن مدفون است واقع می گردد» با اينكه واضح است که ساختمان بيت موافق ساختمان 
مسجد بوده است و بنای خانه بیش از محراب با قواعد هماهنگ‌تر است» همچنین با مسجد قباه مسجد شجره و ساير مساجد که 


پیامبر آن‌ها را بنا نهاد و یا در آن نماز گزارد» مخالف است. 


وبدين جهت برخى از افاضل عصرء حديث مفضل و امثال آن را به مسجد مدينه اختصاص دادهاند و گفته‌اند بدين خاطر که 
جهت وسيع بوده است» اين گونه بنا شده‌اند و بهتر این بود كه برای استعلام اوقات» محراب در ميانه جهات ساخته می‌شد» 
مگر اينكه تعارض با اين قضيه از روى مصلحت باشدء مانند مسجد مدينه که برای سهولت تشخيص اوقات محرابش روى خط 
نصف النهار بنا شده است. در كنار اين مطلب كه ميانه جهات در آن به سمت چپ انحراف دارد» و بدین سبب بر مستحب 
بودن تياسر در آن حكم کرده‌اند» تا نمازكزار مقابل ميانه جهتى وسيع قرار بگیرد - . كلام اين فاضل و همجنين اقوالى كه 
دیگران درباره ساير مشاهد و مساجد بیان نموده‌اند» بر اساس اعتماد به شاغول الغ بیک است اما امروزه روشن شده است که 
قبله مدينه كه نبى اكرم صلی الله عليه و آله آنرا بنا نهاده است درست و صحيح است و مكه و مدينه در خط واحدى از خطوط 


نصف النهار واقع شده انك . 


-. توضيح بيشتر درباره اين اهداف به همراه اخبار و شواهدى كه بر آن دلاللت دارند در كتاب مزار ذكر خواهد شد» و 


خداوند و حجت‌های او ائمه علیهم السلام بر حقیقت اخبار و آثار آ گاه‌تر هستند. 


و آنچه که مساله دشوار را آسان می‌سازد و کار را سبكك می کند اين است که از آيه و اخبار وارد شده درباره قبله روشن می.. 
شود که قبله دارای وسعت زیادی است. و بر اساس آنچه که از تفسير آيه دریافتی و اينكه غير از شطر و جهت برداشت 
دیگری از آن نمی گردد و بر اساس اين سخن ائمه علیهم السلام که مابین مشرق و مغرب قبله‌ای است» صرف روی كردن به 
آنچه که عرف آن را جهت و سمت قبله می‌داند کافی است. علاوه بر آن اين سخن ائمه علیهم السلام «ستاره جدی را يشت 
سر خود قرار بده و نماز بخوان» نيز بیانگر نظر فوق است» پس مبنا قرار دادن اين ستاره که بر اساس شهرها اختلاف زیادی بيدا 
می كند بیان کننده وسعت زياد است. و خالی بودن اخبار و کتب قدماء از مطلبی بیش از اين» علی‌رغم شدت نیاز به ذکر آن و 
معطوف شدن انگیزه‌ها به نقل و شناخت» در كنار دلسوزی زياد آنان نسبت به شيعه از اموری است که اين موضوع را تأييد 
کون 


روشن است که مدد گرفتن از علم نجوم و فراگیری مسائل مربوط به آن واجب نیست. زیرا علم دقیقی است و مسائل آن بر 
مقدمات بسیاری بنا شده است که فراگیری اش به زمانی طولانی و همتی بز رگ و سرشتی پاک نیاز دارد و تکلیف كردن آن 
برای عامه مردم با شریعت آزادمنش و ساده كير مغایرت دارد و اگر بتوان كفت تحقیق اغلب مسائل فقهی و ترجیح دادن یکی 
از آنها به مقدمات بسیاری وابسته است که فقط خواص مردم می‌توانند بر آن آ گاهی يابند و آن را عملی سازند و سایر مردم 
از طریق تقلید به او مراجعه می کنند» يس در مورد قبله نيز مسأله چنین می‌تواند باشد» زیرا ظن و گمان حاصل از اين علم از 


ساير نشانه‌هایی که در اين مورد مفید است قوی‌تر است و شکی نیست که اين امر احوط و مناسب‌تر است. 


اما حکم دادن به وجوب آن و تعیین كردن آن مشکل استء زیرا اگر اين دو امر واجب بود در شیوه اصحاب يا ساير فرقه های 
مسلمانان خبر یا اثری از آن ذکر می‌شد» و زمانی که این مورد در اخبار و عمل پیشینیان که به سیره اهل یت خو کرده‌اند» 
وجود ندارد منتفی بودن آن را در می‌بابيم با وجود آنکه بعد از تلاش بسیار نهایت نتیجه‌ای که حاصل می‌شود فقط ظن و 
تخمین است نه قطعیت و تعبين» که البته همه اين موارد با مراجعه به علم اخترشناسی منافاتی ندارد» زیرا از ساير گمان‌ها 


مناسب‌تر و محکم‌تر است» و خداست که به سوی خير و هدایت توفیق می‌دهد. 


e‏ [ترجمه] 
«V»‏ 


لای عَنْ حريز قال بو جغفر عليه السلام: اشتقبل القع بوجهک و لَا تقلب وجهک قَتَفْْدَ صلانک فان الله قول ليه صلى 
الله عليه و آله فی الفریضه فَوَلَ و جک شَطَرَ الْمَسْجِدٍ الحرام و خی ما كم فَوَلُوا وُجُومَكم شَطرَهُ (0. 


ص: ۵۵ 


.۶۴ ص‎ ١ تفسیر العناشی ج‎ .١ -١ 


| ترجمه |عياشى: امام باقر عليه السلام فرمود: رويت را به سوى قبله بگردان» و التفات نکن كه نمازت تباه می شود» زيرا 
خداوند به نبىاش صلی الله عليه و آله درباره نماز فرضيه مىفرمايد: پس روى خود را به سوى مسجد الحرام كن و هر جا 


بودید روی خود را به سوی آن بگردانید.) -. تفسیر عیاشی ۱ ۶۴ - 
* | تر جمه | 


بيان 


ظاهر الخبر بطلان الصلاه بالالتفات سواء كان إلى الخلف أو اليمين و اليسار و سواء كان بالوجه فقط أو بكل البدن و المشهور 
أن الالتفات بالوجه إذا كان إلى الخلف و بكل البدن مطلقا مبطل إذا كان عمدا و يظهر من الشهيد فى الذكرى و البيان أن 
الإطلاق المأخوذ فى كل البدن أعم من أن يكون يسيرا لم يبلغ المشرق و المغرب أو بلغ أحدهما و أما بالوجه فقط إذا كان إلى 
أحد الجانبين فقط فليس بمبطل و ظاهر المنتهى اتفاق الأصحاب عليه و فى المعتبر و التذكره نسب مخالفته إلى بعض العامه و 
نقل عن الشيخ فخر الدين القول بالبطلان. 


و حكى الشهيد فى الذكرى عن بعض مشايخه المعاصرين أنه كان يرى أن الالتفات بالوجه يقطع الصلاه مطلقا و الالتفات 
بالرعداي کل اع نز أن بعل إلى عن الجانين ام کان إلى ماين ی امین ز ریما كان هه ال ۳ 
الإراوك وحديا العويد ل الدكري علي ی زَا( فى الصّحِبح عَنْ آبی غر عليه السلام قَالَ: 
اللَتفا يَقَطمْ الصَّلَاءَ دا کان بکله. وقد يقال إن هذا مقيد بمنطوق قَوْلَهُ عليه السلام ذ فى روّایّه(۲) الْحَلبِيٌ: آعد الصَّلَاءَ ذا كان 
قاحشاً. فان الظاهر تحقق التفاحش بالالتفات بالوجه خاصه إلى أحد الجانبین. 


و جميع ما ذكرنا فى صوره العمد و أما السهو ففى كلام الأصحاب فيه اختلاف و تدافع فيظهر من بعض كلماتهم أنه فى حكم 
العمد و من بعضها أنه لا يعيد مطلقا و من بعضها أنه يعيد فى الوقت دون خارجه و من بعضها التفصيل الآتى فى الصلاه إلى غير 
القبله بالظن فتبين خلافه كما أومأنا إليه سابقا. 


و قال السيد فى المدارک إذا كان يسيرا لا يبلغ حد اليمين و اليسار لم يضره ذلک و إن بلغه و أتى بشی ء من الأفعال فى تلكك 
الحال أعاد فى الوقت و إلا فلا إعاده و الأظهر أن العامد إن انحرف بكل البدن عن القبله بحيث خرج عن الجهه و إن لم يصل 
إلى حد اليمين و اليسار تبطل صلاته و كذا إذا التفت بوجهه حتى وصل إلى 


ص: ۵۶ 


.١19؟ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .١ -١ 
.۲۲۸ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .۲ -۲ 


الخلف أى رأى ما خلفه و أما الالتفات إلى اليمين و اليسار بالوجه فقط فعدم البطلان لا يخلو من قوه و الأحوط فيه الإعاده و 
عدم البطلان بالتوجه بالوجه إلى ما بين المشرق و المغرب أقوى و أظهر و إن كان الأحوط الترك و معه الإعاده لا سيما إذا فعل 
شيئا من أفعال الصلاه كذلكك خصوصا إذا فعل ما لا يمكن تداركه. 


هذا كله مع العلم بالمسأله و مع الجهل يشكل الحكم بالبطلان فى الجميع و الأحوط الإعاده فى جميع ما اخترنا إعادته جزما أو 
احتياطا لا سيما مع تقصيره فى الطلب. 


و أما الناسى فإذا كان الا-نحراف فيما بين المشرق و المغرب فالظاهر عدم الإعاده سواء بكل البدن أم لا لإطلاق صحيحه 
معاوبه(۱) 


بن عمار و غیرها و ظاهر الایه الأولی و إن كان نهایه الاحتیاط فيه الاعاده لا سيما إذا كان بکل البدن و فى المشرق و المغرب و 
المستدبر المسأله فى غايه الاشکال و الاعاده مهمه لا سيما فى الوقت إذا فعل معه شيئا من الأفعال. 


و لو ظن الخروج عن الصلاه فانحرف عامدا فالمشهور أنه فى حکم العامد و بعض الروایات تدل على عدم البطلان و الأحوط 
العمل بالمشهور و فى المکره خلاف و الأشهر و الأحوط الحاقه بالعامد. 


**[ترجمه آظاهر اين خبر بر باطل بودن نماز در صورت التفات دلاللت دارد» جه اينكه به سمت يشت باشد جه به راست و 
چپ. و چه با صورت باشد و یا کل بودن» و قول مشهور اين است که التفات با صورت اگر به يشت و با همه بدن و از روی 
عمد باشد نماز مطلقاً باطل است. از کلام شهید در الذ کری و البيان اين گونه به نظر می‌رسد که اطلاق موجود در همه بدن 
اعم از اين است که اندكك باشد و به شرق و غرب نرسد. يا اينكه به یکی از آن دو جهت برسد اما در مورد التفات با صورت؛ 
اگر فقط به یکی از طرفین باشد باطل کننده نیست. و ظاهر کلام المنتهی بیانگر اتفاق نظر اصحاب بر اين موضوع است» و در 
المعتبر و التذكره مخالفت با اين نظر به برخی از عامه منسوب شده است» و از شيخ فخر الدین باطل شدن نماز ( در اين 


صورت ) نقل شده است . 


شهید در الذ کری از برخی از مشاهیر هم عصرش ذکر می کند که آنان بر اين نظر هستند که التفات با صورت به طور مطلق 
طرفین باشد. و شاید استناد او به یکی از اين روایات باشد. که شهید در ذكرى بر اساس آنچه که زراره - . التهذیب ۱: ۱۹۲ - 


در خبری صحیح از امام باقر عليه السلام روایت کرد که فرمود: التفات اگر با همه بدن باشد نماز را باطل می‌کند اين روایات 
را به التفات با کل بدن تفسیر کرده است. و كاه گفته می‌شود: اين سخن به منطوق کلام امام باقر عليه السلام در اين روایت 
حلبى - . التهذیب ۱: ۲۲۸ - 


مقيد است که فرمود: اگر التفات زياد بو ده نماز را اعاده کن. پس روشن است که زياد بودن زمانی حاصل می‌شود که التفات 


با صورت» خصوصا به یکی از طرفین باشد . 


و همه مواردى كه ذكر كرديم درباره حالت عمد است» اما درباره حالت سهوء در سخن اصحاب اختلاف و تدافع وجود دارد 
و از برخى اقوال آن‌ها اين كونه برمىآيد كه سهو نيز در حكم عمد است» و برخى ديكر بیانگر اين است كه نماز اصلا اعاده 
نمی‌شود. و از برخى ديكر جنين به نظر می‌رسد كه نماز فقط در وقت خودش بايد اعاده شود» و برخى دیگر از آن اقوال 
بیانگر همان شرح و تفصیلی است كه در نماز به غير قبله به همراه ظن وجود دارد» كه چنان كه بيش از اين اشاره كرديم اشتباه 


سيد در المداركك گوید: اگر التفات اندكك باشد طورى كه به حد راست و چپ نرسد ضرری ندارد» و اكر به یکی از طرفين 
برسد ودر آن حالت فعلى از نماز انجام دهد در وقت آنء بايد آن را اعاده کند؛ در غير اين صورت اعاده لازم نیست» و 
روشن‌تر این است که شخص نما زگزاری که به عمد با همه بدن از قبله خارج می‌شود طوری که از جهت خارج می گردد؛ هر 
چند که به حد چپ و راست نرسدء نمازش باطل می‌شود. و چنین است اگر با صورتش التفات کند طوری که به يشت برسد» 
یعنی يشت سرش را ببیند» اما در صورتی که التفات به چپ و راست فقط با صورت باشد» عدم باطل شدن نماز خالی از قوت 
نیست» و اعاده نماز در اين حالت احوط است. و عدم بطلان نماز در التفات با صورت به ما بین شرق و غرب قوی‌تر و روشن.. 
تر است» هر چند که ترک آن همراه با اعاده احوط است. به ویژه اگر در آن حالت یکی از اعمال نماز خصوصا عملی که 
قابل تدا رک نباشد را به جای آورده باشد. 


همه اين موارد در صورت علم به مسأله است» و در صورت جهل نسبت به آن» حکم دادن بر بطلان نماز در همه حالات را با 
اشکال مواجه می‌سازد و اعاده نماز در همه حالاتی که از روی جزم يا احتياط بر گزیدم خصوصا همراه با تقصير در طلب» 


اما در مورد شخص فراموشکار اگر التفات به سمتی مابین شرق و غرب باشد بر اساس اطلاق موجود در صحيحه معاویه -. 
التهذیب ۱: ۱۴۷ - 


بن عمار و سايرين و نيز ظاهر آیه نخست» ظاهر» عدم اعاده نماز است. جه اينكه التفات با همه بدن باشد. يا غير آن» هر چند 
که نهایت احتیاط در اين مورد اعاده نماز است» خصوصا اگر التفات با کل بدن بوده باشد. در مورد التفات به شرق و غرب و 
يشت به قبله» مسأله در غایت اشکال است و اعاده نماز خصوصا در وقت آن مهم است» به ویژه اين که در حالت التفات یکی 
از اعمال نماز را به جای آورده باشد. 


واگر گمان کند که از نمار خارج شده است يس به عمد منحرف شود. قول مشهور در این‌باره اين است که او در حکم متعمد 


اختلاف وجود دارد» و نظر مشهور و احوط ملحق ساختن او به فرد متعمد است. 


* | تر جمه | 


«A» 


ال ل ل اس 
وت مات اتدل ع ب لوخي و ماع فى و ع عل تيو زان جع لآ دو 


| ترجمه |علل الشرائع» توحید و مجالس: امام صادق عليه السلام در پاسخ به ابو العوجای زمانی که وی حج و طواف را انکار 
كرد فرمود: اين خانه‌ای است که خداوند عز و جل خلقش را با آن به بندكى در آورد تا به وسيله آن طاعت و فرمانبرداری 
آنها را در آمدن به آنجا بيازمايد و آنها را به تعظيم و زيارت آن ترغيب نمود و آن را محل انبياء و قبله نمازكزاران قرار داد. - 
. علل الشرائع ۲ ۸٩‏ التوحيد: ۰۲۵۳ امالی: ۲۶۷ - 

| تر جمه | 

۰ 
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فلاخ السَائْل قال السَِدَ ره. :رانك فی الأعاديث الما رة الله 


ص: ۵۷ 


.۱۴۷ التهذيب ج ۱ ص‎ .١ -١ 
.۳۶۷ التوحيد: ۲۵۳ ط مكتبه الصدوق. الأمالى:‎ ۸٩ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .۲ -۲ 
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تَعَالَى مر آدَمَ أن بُ لى إلى ارب ا اي ور مس o‏ 
مُوسَى عليه السلام أمَرَهُ أن يُخيى دین آ ادم و عك عِیمی عليه السلام مره أن بُخيى دِينَ ُوح و لا یت مد صلى الله عليه 


**| ترجمه أفلا-ح الا سين > ون > كويد ون اساديثك منقول ديدم كه خداوند متعال آدم عليه السلام را امر فرمود كه به 
سوى مغرب نماز گزارد» و به نوح امر كرد كه سوى مشرق نماز بيا دارد» و به ابراهيم امر نمود كه ميان شرق و مغرب را جمع 
و چون عيسى عليه السلام را مبعوث ساخت به او امر نمود كه دين نوح را زنده کند» و زمانى كه محمد صلی الله عليه و آله را 


مبعوث ساخت به او امر فرمود كه دين ابراهيم را زنده نمايد. - . فلاح السائل: ۱۲۸ و ۱۲۹ - 
* | ترجمه | 
بیان 


قوله بجمعهما لأن استقبال الکعبه قد بوافق المشرق و قد بوافق المغرب أو أنه وسط بینهما غالبا فکانه جمعهما. 


#*| ترجمه |منظور از ميان آن دو را جمع ببندند اين است که روی كردن به کعبه گاه با شرق و كاه با غرب مطابق است» يا 


اینکه غالبا ميان آن دو قرار دارده پس گویی که کعبه ميان شرق و غرب را جمع بسته است. 
* | تر جمه | 


«1+» 


المحاسنْ» عَنْ أبيه عن اضر عَنْ يَختى الحلبق عَنْ بندیر فی يث شرلیمان مَْلَى طِرْبَالٍ قَالَ: ذ کوث عذه اعد أبى عبد 
الله عليه السلام قال لا و الله ما هُم عَلَى س ۽ ما جاءَ به رَسُولَ الله إلا اشتقبال الکقبه(۲) فَقَط. 


#*[تر جمه ]المحاسن: بشیر در حديث سلیمان مولی طربال گوید: اين گرایشات را نزد امام صادق عليه السلام ذ کر کردم» پس 
او فرمود: خر به خدا سوگند آنها بر هیچ یک از آنچه که رسول خدا صلی الله عليه و آله با خود آورد» نبودند مگر روی 
كردن به کعبه. -. المحاسن: ۱۵۶ - 


مو 


قوب الاش TT‏ سا عن الو جل کون فى ص لاه فَيِظنٌ أن نویه قَدِ 
نرق أو آضا ی ٤‏ هل بطلع له أن يَنظْرَ في اؤ بس َالَ إن کان فى دم لوب اؤ ايه لا باس و إِنْ كان فى مره لا 
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ال و ماه عن الو جل يفْب فى ص اته هَل يَقْطَعْ ذلک لته قال | كات الْفَرِِصَهُ فلت إِلَى علفه ققد فطع اة و ان 
کاٹ اه لم يَقْطْ لک صَلَائَهُ و لکن لا یَعود(۳). 


** | ترجمه آقرب الاسناد و کتاب المسائل: على بن جعفر عليه السلام به نقل از برادرش فرمود: از او درباره مردی سؤال کردم 
که در نماز است و گمان می کند که لباسش پاره شده يا به چیزی خورده استء آیا صحیح است که وی به لباسش نگاه کند يا 
آن را وارسی نماید؟ او پاسخ گفت: اگر در جلوی لباس يا دو طرف آن باشدء ایرادی بر او دارد نیست اما اگر در يشت سرش 


باشد نباید به سمت آن بركردد زیرا اين عمل برایش صحیح نیست. - . قرب الاسناد: ۸٩‏ از جاب سنگی - 


و همچنین فرمود: و از درباره مردی سوال کردم كه در نماز التفات می كندء آیا آن نماز قطع می‌شود؟ پاسخ گفت: اگر نماز از 
فرائض باشد و او به يشت سر التفات کرده باشد نمازش را قطع کرده است» اما اگر نمازش نافله باشد اين حرکت نمازش را 
قطع نکرده است. ولی دوباره نباید ب رگردد. -. قرب الاسناد: ۹۶ از جاب سنگی - 


#* | تر جمه | 


توضيح 


» الجواب الأول يؤيد المشهور من کون الالتفات إلى أحد الجانبين غير مبطل و أما الاستدلال به على أن الالتفات إلى الخلف 
مبطل فهو مشكل إذ لا يصلح لا يصلح لذلك و الجواب الثانى يدل على الحكمين جميعا فى الفريضه و الفرق بينها 


ص: ۵۸ 


.۱۲۹ فلاح السائل ص ۱۲۸ و‎ .١ -١ 
.۱۵۶ ؟- ۲ المحاسن ص‎ 
.۲۸۵ ص‎ ٠١ ط حجر ص ۱۱۶ ط نجف. كتاب المسائل المطبوع فى البحار ج‎ ۸٩ قرب الإسناد:‎ .۳ -* 


۴ ۴. قرب الاستاد: 4۶ ط حجر ص ۱۲۶ ط نجف. 


و بين النافله لم أره فى كلام الأصحاب و لعله يؤيد القول بعدم وجوب الاستقبال فى النافله مطلقا كما مر. 


**[ترجمه ]پاسخ نخست قول مشهور درباره غير باطل كننده بودن التفات به طرفين را تاييد می کنده اما استدلال كردن به آن 
در مورد اينكه توجه به يشت سر باطل كننده نماز است مشكل است. زيرا وازه «مناسب نيست» برای اين نتيجه گیری شايسته 
نیست. و پاسخ دوم بر اختصاص هر دو حكم به نمازهاى فريضه دلالت می کند که فرق ميان فريضه و نافله را در سخن 
اصحاب مشاهده نکردم و شايد اين سخن چنان كه پیش از اين نيز گذشت. عدم وجوب روى كردن به قبله در نمازهاى نافله 


را به صورت مطلق تأبيد می کند. 
* | ترجمه ] 
»¥« 


الإختجاج ك ما کان ول اله صلی الله عليه و آله بتمكة مر الله ال أن 
نخو المت الْمُقَسدّس فى ص ناته و بل الكغمة بيه ھا إا أمكق و دام كن اذ كفل الت الس کیت كان و 
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1 اود 
توه 


امیس اشتقبلة و ارف عن ال كفب تبعة عكر هرا أذ سه عو شرا و جعل َم من َر هدوت الله ما دزی فک 
كفن قل عق ناز وكا ای قبلا و باذ فى لاه هذیا و و تَشکنا. 


فش دک عَلَى رَسُولٍ الّه صلی الله عليه و آله لما ال به عَنّْهُمْ و کر قبِلتهُْ و أَحبٌ الكغبة قجاء یل عليه السلام َال له 
رول اله را جَترَئِيلٌ وت ل صَرَقَنى ال عَنْ بیت العشیس إِلَى الْكغبه ققد ند با صل بى من قبل الْيَهُودِ و ین قبلتهه 
ال جترئیل فاسأل ربك أن بولک یا قله َا رد ک عن طلییکک و لا یښک من بُفيتك. 


ما ام دُعَاءَة ص جد جبرئیل عليه السلام م عَادَ من ساعته ال ارا با مُحَمَدٌ قَدْ تری لب وجهکک فی السّماءٍ ینک بل 
توضاها فّل ای یس 7 تانق ت ققالت یود ند لک ما وَلَاهُمْعَنْ 
قلتهم الى کائوا علیها فاع ابَهمُ ال بأختن ياب تال ل لله اضرق و انرب و هو بعلکهع و تک او ای جاب 
کو ف هی تن شا إلى صراط اطق و وضع و ود 2 طَاعَمّهُمْ إلى جنات النّعِيم. 
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لآ 2 و عليه السلام و جاء َم ِن یود ی رشول الله صلی الله عليه و آله الوا مد که له ينث ادس 


ےا 


E TS صلیت‎ 


دّلک ققد کنت علیه طول هذه الْمَدَّهِ فما وما أن كوت الا عَلَى باطلٍ؟ 


ص: ۵۹ 


ققال رول الله صلی الله عليه و آله بل كان دک حتفاو هذا حقَ یو الله ل هعرق و مرب يهى من يَشاءً إلى صراط 
شتتقيم إا عرف صلاعکم يا با له فی اشیقبال مرت مرکم به و | عرف ضناعکم فى افیا مرب آمرکم به و إن 
وق صَلَاحَكُمْ فی عُیرمما کم به نا روا تذییر له فى عباده و قَصْدَهُ ای مصالحکن. 

َم قال رشول الله صلى الله عليه و آله قد" وخ اعترل برع امام للم بیته مار یام موه فیالبت نم عم 
بده أ كم ال ای بال أو الال ی > عق أو لماعل ای بَاطِلٍ أو ال ای عق قُوُوا کیت ندحم نهر قول مب و جوا 
کم او بل تزک ال فى الت عن و العمل ره عق ان زشول الله صلی الله عليه و آله َك لک له : یت الق س فى 
فحن نله لکبه فى ویو عق الوا یا فد أ دا لبك فيما كان آتزک به كك من الا إلى یت امس جي 
نلک ای الکقبه فَقَالَ رَ شول الله صلی الله عليه و آله ما بدا لَه عن دیک فا لالم اقب و از علی الْمصَالِح لَا نتذ رک 
على نَفْسِهِ غلطاً و لاب تحت رَأیاً بات الْمَتقّدُءَ جل عَنْ دک ی آیضا له ماع بعع من فا و یش شون 
کان هداو فة وَهُوَ َر و جل مال عَنْ َنِه الصّفَاتِ لوا كبيراً بُ تم قال لهم ر شول الله با الود آجژونی عن الله أ ليس 
یُفرض نم بصخ و مخ تم بفرض أ بدا له فى دک أ لیس بُخیی و بمیث أ لیس یبیل فی ار اهار تم لها فى اتر 
الل أ ذا له فی کل انم ین نک لوا ا ال نلک الله عبد ی مدا لا ی الكَبه بد أن تة بالصله ی 


- = 


م ۳۶ SS‏ ات به با یآ شیف و لشیت فی راشف کل 


1 


اعِظه و گر E‏ مج له ارت 7 فی لین 7 الل يا 1 
قال ر سول الّه صلی الله عليه و آله مکدّلک الله تعد كم فى وَفّت 


ص: .۶ 


9 بشی ء ثم ل لي اللو ی ل ل تح 0 
له فرق و الْمَْربُ اما ولو عم وجه الله أ رذا توجهخم بآعره م اجه الذى الصاو مه الله و تأملوة و 


2 


قال سول الله صلی الله علیه و آله با عاد الله أنه شم کالموضی و الله رب لین كالطبيب فضَاخ الْمَْضَى فا له الطب 
ره يه لا فيما پشتّهیه العریض و یتسه ألا قت موا له و هتکن زین بل ها ان سول الل یم نرق وی 
فال لما قال الله عر و جل و ما خا الل الى كنت علنها و هی يثك یث امیس لا غلم ن ب الأول من یب على عقیته 
إا عم یک یه مؤجوداً : لي و و أَهْلٍ مكة کان فى الكغبه اراد الله أن ين من مد ین 
مُكَالِفِهِ باتواع اه الى كرِهَهَا و مد صلی الله عليه و آله ام با و ماکان ری أَهْلٌ الْمَدِيئهِ فى بَِتِ امیس مر 
انیا له ی الغ لی تن 


بر 


اف مدا یا یکره هو مص دَق و موه نم شال و ن كانت لكبيزة | علی الَّذِينَ کی الله ماکان اجه إلى بيت 


۳ 
3 و 


مقس فی دبک الْوَقْتِ کبیرة إا علی مَنْ یدیا هُ فَعَرَفَ أنَّ الله يمد بخلاف ما بريه مره ليتتلى طَاعَتَهُ فى مُحَالَمَهِ هرا 
430 


*:*[ترجمه]احتجاج: امام حسن عسگری عليه السلام فرمود: زمانى كه رسول الله صلی الله عليه و آله در مکه بود خداوند به او 
امر فرمود كه در نمازش به سوى بيت المقدس روى كند, و اگر امكان يذير بود کعبه را ميان خود و بيت المقدس قرار دهد و 
اگر نیز امکان پذیر نبود به هر کیفیتی که شد به سوی بیت المقدس وروی کند و رسول خدا در طول سيزده سال اقامتش در 
مکه چنین می کرد و زمانی که در مدینه بود با روی كردن به بيت المقدس به عبادت می‌پرداخت و آن را قبله خود قرار داد و 
به مدت هفده يا شانزده ماه از کعبه منحرف شد و باعث شد که گروهی از مرتدان یهودی بگویند: به خدا سو گند محمد 


نمی‌دانست چگونه نماز به جای آورد تا اينكه به سوی قبله ما روی کرد و در نمازش سبكك و شیوه ما را در پیش گرفت. 


دوست دارم که خداوند مرا از بيت المقدس به سوی کعبه باز گرداند. که به خاطر آنچه که از جانب يهود و قبله آنان به من 
رسیده است مورد اهانت قرار گرفتم» يس جبرئیل عليه السلام فرمود: از پرورد كارت بخواه که تو را به سوی کعبه باز گردانده 
كه او تو را از خواسته‌ات منع نمی کند و از طلبت نااميد نمی‌سازد» يس زمانی که دعايش پایان كرفت جبرئیل بالا رفت» سپس 
بعد از ساعتی باز گشت و خطاب به محمد گفت: ای محمد بخوان «قد نری تقلب وجهكك فى السماء فلنولینک قبله ترضاها 
فول وجهک شطر المسجد الحرام و حيث ما کنتم فولوا وجوهکم شطره» إما [به هر سو] گردانیدن رويت در آسمان را نیک 
می بينيم يس [باش تا] تو را به قبله ای که بدان خشنود شوی برگردانيم پس روی خود را به سوی مسجدالحرام كن و هر جا 
بودید روی خود را به سوی آن بگردانید) پس بهودیان در آن هنكام گفتند: جه چیز آنها را از قبله‌ای که به آن بودند روی.. 
گردان ساخت؟ يس خداوند به بهترین شیوه به آنان پاسخ كفت و فرمود: «قل لله المشرق و المغرب» (بگو مشرق و مغرب از 
آن خداست) و اوست مالک آن‌هاء و مكلف ساختن او به چرخش به یک سو مانند جابه جا كردن به سویی دیگر است» 


«یهدی من یشاء إلى صراط مستقيم) [هر که را بخواهد به راه راست هدایت می کند) و این مصلحت آن‌هاست و طاعت و 


امام حسن عسكرى عليه السلام فرمود: گروهی از قوم يهود نزد ييامبر آمده و گفتند: ای محمد اين قبله بيت المقدس است كه 
جهارده سال به سوى آن نماز گزاردی و اكنون آن را ترک کرده‌ای» آيا آنجه كه بر آن بودى حق بود واكنون آن را به 
مقصد باطل رها کرده‌ای» كه حق فقط با باطل در تضاد است. يا اينكه آن باطل بود و تو در طول اين مدت بر آن بودى» پس 
جه جيزى به ما اين يقين را مىدهد كه تو الان بر باطل نباشى؟ رسول خدا صلی الله عليه و اله پاسخ داد: هم آن حق بود وهم 
اين» خداوند مىفرمايد: «قل لله المشرق و المغرب يهدى من يشاء إلى صراط مستقیم» [بگو مشرق و مغرب از آن خداست هر 
كه را بخواهد به راه راست هدايت می کند) ای بندكان! زمانى كه صلاح شما را در روى كردن به مشرق ديد شما را به آن 
امر نمود و زمانى كه صلاحتان را در روى آوردن به مغرب ديد شما را به آن امر فرمود» و اگر صلاح شما را در جيزى غير از 
شرق و غرب بداند شما را به آن امر می‌نماید» يس منكر تدبير خدا درباره بند گانش و قصد و نيتش درباره صلاح تان نباشید 
سيس رسول خدا ادامه داد: كار كردن در روز شنبه را رها كرديد و در ساير روزهاى بعد ازان به كار يرداختيد» سيس در روز 
شنبه دوباره آن را رها كرديد و در روزهاى بعد از آن دوباره به آن عمل کردید» آيا حق را به سوى باطل رها کردید. يا باطل 
را برای حق» يا باطل را برای باطل» يا حق را برای حق؟ هر طور كه بخواهيد سخن بر زبان برانيد» پس اين سخن محمد و پاسخ 
او به شماست» گفتند: ترک کردن کار در روز شنبه حق و کار در روز ھائ بعد از آن نیز حق است. پس رسول خدا صلی الله 


عليه و اله فرمود: همچنین قبله بيت المقدس در زمان خودش حق و سپس قبله کعبه در وقت خودش حق است. 


يس گفتند: ای محمد آيا به گمان تو پرورد گار تو زمانی که تو را به نماز به سوی بيت المقدس امر کرد و زمانی که تو را به 
سوی کعبه منتقل ساخت از روی بدا عمل نمود؟ پس رسول خدا صلی الله عليه و اله پاسخ گفت: در مورد آن بدا برای او 
حاصل نشده است. که او به عواقب عالم و بر مصالح تواناست» هیچ اشتباهی را برخودش اصلاح و جبران نمی کند و هیچ 
نظری را که مخالف نظر پیشین باشد ایجاد نمی کند. او برتر و عالی‌تر از آن است و همچنین بر او هیچ مانعی وارد نمی‌شود که 
او را از خواسته‌اش باز دارد» و بدا فقط برای کسی حاصل می‌شود که متصف به چنین صفاتی باشد که ذكر شد. و او از همه 
این صفات متعالی است» سپس رسول خدا صلی الله عليه و آله به آنها فرمود: ای بهودیان درباره خداوند به من خبر دهید آيا 
او نیست که بیمار می کند و سپس تندرست می‌سازد» تندرستی می‌بخشد و سپس بیمار م ىكندء آیا در این مورد بدا بر او 
حاصل شده است؟ آيا او زنده نمی کند و نمىميراند» آیا او شب را به دنبال روز و سپس روز را به دنبال شب نمی آورد؟ آیا 
در هر یک از اينها او از روی بدا عمل نموده است؟ گفتند: خیر» يس فرمود: يس همچنین است که خداوند نبی‌اش محمد را 
به نماز خواندن به سوی کعبه به عبادت گمارد؛ يس از آنکه او را به نماز به سوی بيت المقدس به بندگی گمارده بود» و در 


مورد اول بدا به او دست نداده است. 


سپس فرمود: آيا اين گونه نيست كه خداوند زمستان را به دنبال تابستان و تابستان را به دنبال زمستان می آورد؟ آيا در هر یک 
از این موارد بدا بر او حاصل شده است؟ پاسخ گفتند: خير» پس فرمود: يس همجنين در مورد قبله نيز بر اساس بدا عمل 
ننموده است. امام حسن عسگری عليه السلام در ادامه حدیث افزود: رسول خدا صلی الله عليه و اله سپس فرمود: آیا اين گونه 


مراقب خود باشید آيا در زمستان بدا به او دست داد که شما را به خلاف آنچه که در تابستان به آن امر فرموده بود» امر 


نمايد؟ پاسخ كفتند: خی رسول خدا صلی الله عليه و اله فرمود: پس اين جنين است كه خداوند در زمانى شما را به صلاحى 
که از آن آگاه است وا می‌دارد» يس در زمانى ديكر به صلاحى ديكر كه از آن آ كاه است وا می‌دارد» پس اگر در هر دو 
حال از او اطاعت كرديد به ثوابش دست مى يابيد» و خداوند نازل فرمود:«و لله المشرق و المغرب فأينما تولوا فثم وجه الله) 
[مشرق و مغرب از آن خداست يس به هر سو رو كنيد آنجا روى ( به ) خداست] يعنى اگر از فرمانش جانبردارى كرديد يس 
ان سحت و ج ایتک لا وا بيد می كناد و لو اشن يوا ووو هر شا تسس وسل عدا ای ا لوال 
افزود: ای بند کان خدا! شما مانند بیمار هستید و خداوند رب العالمين بسان طبيب است» و صلاح بيمار در جيزى است که 
طبیب می‌داند و به وسیله آن سامان می‌بخشد. نه در چیزی که مريض می‌پسندد و پیشنهاد می‌دهد» پس امر خدا را به او 
واگذار كنيد تا از رستگاران باشید. 


پس به امام حسن عسگری عليه السلام گفتند: ای پسر رسول خدا! يس چرا به قبله نخستین امر نمود؟ پاسخ گفت:به اين دليل 
که خدا فرمود: «و ما جعلنا القبله التى كنت علیها» و قبله ای كه (چندی) بر آن بودی را مقرر نکردیم ] یعنی بيت المقدس 
«إلا لنعلم من یتبع الرسول ممن ینقلب على عقبیه» [جز برای آنکه کسی را که از پیامبر پیروی می کند از آن کسی که از عقیده 
خود بر می گردد باز شناسیم ] یعنی بدانيم اين از کدام یک از پیروان آن حضرت برمی آید بعد از اين که دانستیم برخواهد 
آمد؛ زیرا علاقه و گرایش مردم مکه بر کعبه بوده پس خداوند خواست که با پیروی از قبله‌ای که آن را ناپسند می‌دانند پیرو 
محمد صلی الله عليه و اله را از مخالف او باز شناسد. يس محمد را بر آن امر کرد و چون علاقه و تمایل مردم مدینه به بيت 
المقدس بود آنان را با مخالفت با بيت المقدس و روی كردن به کعبه امر نمود تا روشن سازد جه کسی با محمد درباره آنچه 


که از اذ ان اس هراد ىقرف که اتید کو و ترافی شكيد على ال عله و اله اه 


سپس فرمود: «و إن كانت لکبیره الا على الذین هدی الله) [هر چند [اين کار] جز بر کسانی که خدا هدایت[شان] کرده سخت 
كران بود روق كردن به بیت المقدس در آن زمان سحت و يز رگ بود مگر براق کسی که خداوند او را هدایت می کند؛ 


ميل و علاقه‌اش است را بيازمايد. - . الاحتجاج: ۲۲ و ۲۳ - 
* | ترجمه ] 


بيان 


قوله عليه السلام أو سته عشر شهرا ليس هذا فى بعض النسخ و على تقديره الترديد إما من الراوى أو منه عليه السلام مشيرا إلى 
اختلاف العامه فيه. 


**| تر جمه |ايا شانزده ماه) که در سخن امام حسن عسكرى عليه السلام آمده است» در برخى از نسخدها موجود نيست و با 
فرض وجود آن» تردید و شک موجود. يا از جانب راوی یا از جانب خود امام است که به اختلاف عامه در اين مورد اشاره 


دارد. 


** | ترجمه | 


«f>» 


ىو مس ی - 2 جر 


یز عل نن ایراهیع»: سول اسمَهاء ی الاس ما هم عن بهم ایی کائوا لیا ان رز ذه الاه مُتَقَدَمَة علی وله قد رى 
لب وجهکک فی التماء ویک هله وضاها و إل تر أو مذ ترى تقلب وجهک فی التساء كم رل ول لها ا 
تلك د ا دوق وقول اله صلی ا علیه و آله 


ص: ۶۱ 


١-١‏ . الاحتجاج: ۲۲ و ۲۳ نقلا من تفسير أب بى الحسن محمّد بن القاسم المفسر الأسترآبادى الخطيب الذی وضعه و نسبه الى 
الامام العسکری عليه السلام راجعه ص ۲۲۴- ۲۲۵. 


رن ن له نت کاب لا تصلی إلى قا تم زشول الله صلی الله عليه و آله مِنْ لک عَما دید و ترچ فى مج الیل نز 
فى آقاقی الم و یل غر الہ تہارک و تعلی فى دک لا نیع و عضرث صَلَهُ الظھر و کان فى مشچ بی سَالِم قَذ صلی 

بهم ال زک" ی رل یه یل عليه السلا دبع هل یالکو ار اله عليه تم ری لب ويك فى 
الان یک ك قله توضاها ول جک شطر المترجد الحرام فص لَى رکعتین ی بیت | لمقد میس و رکعتین ای الکقبه فلت 
و و تاه ما وم عن بهم اب کارا علیها و تحت الت إلى الكفيه ید تام لى الین که قات عطزة مي إلى 
ییب امیس و بغ مهاجزیه ّى اميه ری إلى بيت امیس ربعة طهر شم ول الله رو جل بل إلى یت ارام ثم 
ال ال وغل و کر ی شط DC oS‏ 
طَلَمُوا من و ال فی مَوْضِع و لَا و یسث هى اشْياء(1). 


و مله فى روایه أبى الْاژود عن أبى عفر عليه السلام: فى له تیال و قات طائقة نفدل الكتاب آبنوا اذى 
ا ور ساس هیقر و ا 

یت امیس أَغيت غب لک اليو فما ص و اله عن یت لیس ای یت الله ارام وَجَدَتٍ الود ین یک وكا ف 
له حي كه اهر تا تی محمد امه و تفیل کا ف آیلا بای رل على محمد و جه هار و اكفْرُوا آَخرة یعون 
له حین استقبل ول الله الْمشجدّ الْحَرَامَ للم يَرْجِعُونَ إلى قبلتّا(۳. 


AM 


**|[ترجمه ]تفسیر على بن ابراهيم: آيه: «سيقول السفهاء من الناس ما ولاهم عن قبلتهم التى كانوا علیها» إبه زودى مردم کم خرد 
خواهند كفت جه جيز آنان را از قبله ای كه بر آن بودند رویگردان کرد) بر آيه: «قد نرى تقلب وجهكك فى السماء فلنولينكك 
قبله ترضاها» [ما [به هر سو] كردانيدن رويت در آسمان را نیک می بينيم يس [باش تا] تو را به قبله ای كه بدان خشنود شوى 
ب رگردانیم) متقدم است» و خداوند ابتدا آيه ما (به هر سو ) كردانيدن رويت در آسمان را نیک مى بينيم] را نازل ساخت» و 
سپس لبه زودی مردم کم خرد خواهند گفت) را نازل نمود؛ به اين دلیل که یهودیان به رسول خدا توهين می کردند و مى.. 
گفتند: تو پیرو ما هستی و به سوی قبله ما نماز می گزاری» پس رسول خدا از این سخن بسیار اندوهگین شد و در دل شب 
بیرون رفت و به پهنای آسمان نظر کرد و منتظر امر خداوند در اين مورد شد. چون صبح کرد و وقت نماز ظهر فرا رسید. در 
مسجد بنی سالم دو ركعت از نماز ظهر را به عنوان امام آنان اقامه کرده بود که جبرئیل بر او فرود آمد و بازوانش را كرفت و 
او را به سوق کعبه جا به چا کرد و خداوند أيه «قد نری» را بر او نازل فرمود» پس دو ركعت را به سوی بيت المقدس و ذو 
ركعت را به سوی کعبه نماز خواند» يس بهودیان و سفیهان گفتند: خداوند آنان را از قبله ایشان که بر آن بودند تغییر نداد.بعد 
از اینکه پیامبر صلی الله عليه و آله سیزده سال در مکه و هفت ماه بعد از هجرتش به مدينه» به سوی بيت المقدس نماز خواند؛ 
قبله به سوی کعبه تغییر يافت» سپس خداوند قبله را به سوی بيت الحرام تغییر داد و سپس خداوند فرمود:«و حيث ما کنتم فولوا 
وجوهکم شطره لئلا۔ یکون للناس علیکم حجه الا الذين ظلموا منهم» ژبگردان و هر کجا بودید رویهای خود را به سوی آن 
بگردانید تا برای مردم غير از ستمگرانشان بر شما حجتی نباشد) یعنی و نه کسانی از آنان که ظلم كردند, و «الا» در اینجا در 


جایگاه «لا» قرار گرفته است و به معنی استثنا نیست. - . تفسیر قمی: ۵۳ - ۵۴ - 


و نیز تفسیر على بن ابراهیم: در روايت ابوجارود از امام باقر عليه السلام درباره سخن خداوندو قات طائْفَةٌ م مِنْ هل اْکتاب 


- 


آمنُوا الى رل علی الَذِينَ منوا وج اهار و اكفُرُوا آخْرَهُ لعَلهُمْ يَرْجِعُونَا [و جماعتى از اهل كتاب گفتند در آغاز روز به 


3 


آنچه بر مؤمنان نازل شد ايمان بياوريد و در يايان [روز] انكار كنيد شايد آنان [از اسلام] بر گردند) - . آل عمران / ۷۲ - آمده 
افا کول شا یناشن الج موجه انق ود ميري قله ]نان فياه واه انم ای نود انوا شد 
ساخت. سپس زمانى كه خداوند او را از بيت المقدس به سوى بيت الله الحرام تغییر داد يهوديان از آن به وجد آمدند. و در 
حالی که اين تغيير قبله در نماز ظهر صورت گرفت. گفتند: محمد نماز صبح را به جای آورد و به سمت قبله ما رو کرد» پس 
به آنچه که در روز محمد نازل شد ایمان بیاورید» و در پایان روز آن را انکار کنید» که مقصودشان قبله بود زمانی که رسول 


خدا به سمت مسجد الحرام روی کرد شایدآنان دوباره به قبله ما باز گردند. -. تفسی قمی: ۹۵ - 
**[ترجمه] 

«f» 

مجالش ابن ال عَنْ أيه عَنْ خمد بْنِ مُحَمَدِ بنِ الصّلْتِ عَنْ أحمَدَ 


ص: ۶۲ 


.١ -۱‏ تفسير القمى: ۳- ۵۴. 


ا ال مرن ۷۲ 


۳ ۳. تفسیر القی: ۹۵. 


بن مدب سعِيدٍ ابن ده عَنْ أبى عبد له بن عَلٌِ عَنْ جه بد له عَنْ أبيه عن الوصا عَنْ آبَاِِ عَنْ عَلِيّ عليهم السلام قَالَ: 
ما رفت الْقبِلهُ آتی رجل قوماً فى صَلَاتِهِمْ فقال ان له قذ تَحَوَّلَتْ فتحولوا و هُم رُكوعٌ (۱). 

| ترجمه آمجالس ابن شیخ: على عليه السلام فرمود: زمانی که قبله تغيير يافت مردی در هنگام نماز بر قومش وارد شد و 
گفت: قبله تغییر کرده است» پس آان نیز در حالی که در رکوع بودند جابه‌جا شدند. - . امالی طوسی ۱: ۳۴۷ - 


* | تر جمه | 


بيان 


فى أمثال هذا الخبر دلاله على حجيه أخبار الآحاد لا سيما إذا كانت محفوفه بالقرائن لتقرير النبى صلى الله عليه و آله إذ لو صدر 


* | ترجمه ]امثال اين خبر برحجت بودن خبرهاى واحد دلالت دارد» خصوصا اكر با شواهدى همراه باشد زيرا نبى اكرم صلی 
الله عليه و آله آن را تقرير كرده است. جرا که اگر نهى ای از وى صادر شده باشد در یکی از آن خبرها نقل می‌شد. 


> | ترجمه ] 
»1۵« 


قرب ساب عَن الْحَمَن بن طَرِيفٍ عَن الْحسين بْن عُلَوَانَ عن الصَّادِقٍ عَنْ أبيه عليهما السلام أنَّ عَلِياً عليه السلام كان يَقول: مَنْ 
صلی علی عر الله و و ری أنه لی اله تم عرف بعد ذَلِكك فا إِعَاَه َيه إا کان يما بیرق و ارب (1). 


| ترجمه أقرب الاسناد: على عليه السلام می‌فرمود: کسی که بر غير قبله نماز گزارد در حالی که بر این عقيده است که به 
سوق قبله ايستاده استه و پس از آن در يابد كه به غير قبله بوده است. اكر ما بين شرق و غرب ايستاده باشد اعاده نماز 


صورت نمی گیرد. - . قرب الأسناد: ۵۴ از جاب سنگی: ۷۲ از چاپ نجف - 
* | تر جمه | 


بيان 


يدل الخبر على أنه إذا صلى ظانا أنه على القبله ثم تبين خطاؤه و كان فيما بين المشرق و المغرب لا إعاده عليه لا فى الوقت و لا 
فى خارجه و هذا هو المقطوع به فى كلام أكثر الأصحاب و ادعى عليه الفاضلان الإجماع لكن عبارات بعض القدماء كالمفيد 
فى المقنعه و الشيخ فى المبسوط و النهايه و الخلاف و ابن زهره و ابن إدريس مطلقه فى وجوب الاعاده فى الوقت إذا صلى لغير 
القبله و لعل مرادهم بالصلاه إلى غير القبله ما لم يكن فى ما بين المشرق و المغرب لما اشتهر من أن ما بين المشرق و المغرب 
قبله و لا- ريب فى الحكم لدلاله الأخبار المعتبره من الصحيحه و غيرها عليه مع اعتضادها بظاهر الانیه و الشهره العظيمه بين 


الاأصحاب. 


و لو تبين أنه كان توجهه إلى نفس المشرق و المغرب فالمشهور الاعاده فى الوقت خاصه و نقل عليه الاجماع آیضا الفاضلان و 
جماعه و يدل عليه إطلاق الأخبار الصحيحه. 


و لو ظهر أنه كان مستدبرا فذهب الشيخان و سلار و أبو الصلاح و ابن البراج و ابن زهره و جماعه إلى أنه يعيد فى الوقت و 
خارجه و ذهب السيد المرتضى و ابن إدريس و المحقق و العلامه فى المختلف و الشهيد و جماعه من المتأخرين إلى أنه 


كالقسم السابق 


ص: ۶۳ 


.۳۴۷ ص‎ ١ أمالى الطوسی ج‎ .١ -١ 


۲- ۲. قرب الإسناد ص ۵۴ ط حجر» "لاط نجف. 


يعيد فى الوقت خاصه و هو ظاهر ابن الجنيد و الصدوق و هو أقوى لشمول إطلاق الأخبار الصحيحه لهذا القسم أيضا و هو أوفق 
بالآ-به كما عرفت و بأصل البراءه و الأخبار التى استدل بها الفريق الأولى اما غير صحيحه أو غير صريحه و لعل الأحوط القضاء 
أيضا. 

وهل الناسى كالظان فى الأحكام السابقه قيل نعم و قيل لا بل يعيد مطلقا و كذا الجاهل و المسأله فيهما فى غايه الإشكال 


لتعارض إطلاق الروايات فيهما و الأحوط لهما الإعاده مطلقا سواء فعلا بعض الصلاه على غير القبله أو كلها و فرق الشهيد ره بين 
البعض و الكل لا نعلم له وجها. 


#*[ترجمه ]اين خبر بر اين امر دلالت دارد كه اگر فرد به اين گمان نماز بخواند كه به سوى قبله روى كرده است» سپس 
خطايش روشن شود اگر در نماز به سوى ما بين شرق و غرب رو كرده باشدء اعاده نماز نه در وقت نماز و نه در خارج از 
وقت نمازء بر او واجب نیست. اين همان نظر قاطع در سخن اغلب اصحاب است و فاضلان بر اين مدعى هستند كه در اين 
مورد اجماع وجود دارد اما عبارات برخى از قدماء از قبيل مفيد در المقنعه و شيخ در المبسوط النهايه و الخلاف» و ابن زهره و 
ابن ادريس بر وجوب مطلق اعاده نماز در وقت آن» اگر به غير قبله نماز خوانده باشد؛ دلالت می كند و شايد بر اساس اين قول 
مشهور كه ميان شرق و غرب قبله‌ای وجود دارد. منظور آنها از نماز به سوى غير قبله آن جيزى است كه ما بين شرق و غرب 
نبوده است» بنا بر دلالت اخبارى معتبر از صحيحه و غير آنء و نيز با تكيه بر ظاهر آیه» و شهرت زياد آن ميان اصحاب هیچ 


گونه شكى درباره اين حكم وجود ندارد. 


اما اگر روشن شود كه نماز گزار به شرق و غرب روى كرده است» نظر مشهور در اين مورد اعاده نماز خصوصا در وقت خود 


آن است و فاضلان به همراه جمعیء اجماع بر اين نظر را نقل كردهاند» و اطلاق اخبار صحيح نيز بر اين امر دلالت دارد . 


و اگر روشن شود كه او يشت به قبله بوده است. شیخان» سلار؛ ابوصلاح. ابن براح و ابن زهره به همراه جمعى بر اين نظر 
هستند كه نمازكزار بايد نماز را در وقت خودش و نیز در خارج از وقت آن اعاده نمايد. سيد مرتضىء ابن ادريس» محقق و 
علامه در المختلف و شهيد و جمعى از متأخران بر اين عقيده هستند كه اين مورد نظير مورد سابق است و نماز بايد خصوصا 
در وقت آن اعاده شود. اين عقيده ظاهر سخن ابن جنيد و صدوق نيز می‌باشد كه به دليل شموليت اطلاق اخبار صحيح بر اين 
قسم» اين نظر قوىتر است و نيز اين نظر» چنان كه دريافتى با آيه و اصل برائت هماهنگ‌تر است و اخبارى كه گروه اول بدان 


استدلال كردهاند يا غير صحيح است و يا غير صريح و شايد احوط قضاى آن نيز باشد 


آيا شخص فراموش کار نيز در احكام بيشين مانند شخص ظان است؟ كفته شده بله» و نيز گفته شده: خیر بلكه مطلقا بايد نماز 
را اعاده کند» و حكم در مورد شخص جاهل نيز جنين است» و مسأله در خصوص آن دو (ناسى و جاهل )» به دليل تعارض 
اطلاق روايات در مورد آنهاء در نهايت اشكال است. و احوط در مورد آن دو اعاده مطلق نماز است جه در صورتى كه بخشى 
از نماز به غير قبله بوده باشد جه اينكه كل آن» و شهيد > ره > ميان بخشی از نماز و همه آن تفاوت قائل شده که ما وجهى 


| ترجمه | 


1۶ 


رب الِْسِنَادِء عن السَنْدِىٌ بن مُححَمّدٍ عن ابن ن لتق عن غر ن أبي نع عليهم السلام قَالَ: اللتفاتٌ فى الصَّلَاهِ انختلاس 
مِنَّ التَّيِظَانَ ناکم و لیات فى الِإ الله تبازکک و تَعَالَى بل علی العا دا قاع فی لاه 15 ات قال الله بجا رک و 


.)1( آَم عَمَنْ م کف لاه ادا ات الرابعه آغوض الله عله‎ E 


**| تر جمه إقرب الاسناد: على عليه السلام فرمود: التفات در نماز» سرقتى از جانب شيطان است» يس از التفات در نماز بر حذر 
باشید. كه خداوند تبا رک و تعالى زمانى كه بنده به نماز می‌ایستد. به او روى می کند» و چون روى بر گرداند مىفرمايد: ای 
پسر آدم از جه کسی روى برمی گردانی؟ و چون بار چهارم التفات كندء خداوند از او روى بر می گرداند. - . قرب الأسناد: ۷۰ 
وا ا رساب توت 


** | ترجمه | 


بيان 


اختلاس من الشيطان أى يسلب الإنسان صلاته أو فضلها بغته و الالتفات هنا يحتمل أن يكون بالوجه و بالعين أو الأعم منهما أو 
منهما و من القلب و الوسط أظهر و لا يمكن الاستدلال به على البطلان بوجه. 


ترجمه [«سرقتی از جانب شیطان» يعنى شيطان نماز انسان يا فضيلت آن را به طور ناكهانى به يغما می‌برد» و التفات در اينجا 
ممكن است با صورت. چشم يا اعم از آن دی و یا اعم از آن دو و قلب باشدء و مورد وسط مقبولتر است» و به هيج رو نمی 


| ترجمه | 


۰1۷ 


تفسیز علی بن راهم عَنْ امد بن ريس عَنْ خمد بن محمد عن محمد بن نان عل ماد بن عنما و لب بن عاد غن 


الف یل و رئیی عن أبى عتید الله عليه السلام : فى ول له عر و جل اقم م وجهک لِلدّين فا ال نیم لاه و لا تفت مین و 
شمالًا(۲). 


##[ ترجمه ]تفسیر على بن ابراهيم: امام صادق عليه السلام درباره اين سخن خداوند اقم ی کی لین عفان زو به سوق د 
حنيف روى بباور و زنهار از مشركان مباش1 فرمود: زمانى كه نماز را به پا می‌داری» به چپ و راست التفات نكن. - . تفسير 


قمی: ۰ و آيه در روم ۳۱ - 


| تر جمه | 


بدن 


لعله على هذا التفسير عبر عن الصلاه بالدين لأنها من لوازمه كما عبر عنها بالإيمان فى الآيه الأخرى (۳) و يدل على عدم جواز 
الالتفات بالوجه يمينا 


ص: ۶۴ 


۱- ۱. قرب الاستاد ص ۷۰ط حچرء ٩۲‏ ط ثجف. 
۲- ۲. تفسير الققی ص ۰ و الآيه فى سوره الروم الآيه ۳١‏ 
۳- ۳. يعنى قوله تعالی« و ما کال الله ضيح ایمانکغ» و قد عرفت ما فیه. 


و شمالا و لا ببعد شمولهما لما بین المشرق و المغرب آأیضا عرفا. 


** | ترجمه آشاید او بنا بر این تفسير از «صلاه» با دين تعبیر کرده است -. يعنى در آیه «و خدا بر آن نبود که ایمان شما را 
ضايع گرداند» که مفهوم آن را دریافتی. -۰ که نمار از لوازم دين استء چنان که در آيه دیگری از نماز با واژه ايمان تعبیر 
كرده است» واين سخن بر عدم جواز التفات با صورت به چپ وراست دلالت می کند. و بنا بر عرف» بعيد بيست که چپ و 


راست. آنچه كه ما بين شرق و غرب است را نيز شامل شود. 

**[ترجمه] 

1۸ 

مت شتا عن السَنْدِىٌ بن مُحَمَدٍ عَنْ آبی الْبختَرِىٌ عن الصاو عليه السلام عَنْ أبيه عليه السلام قَالَ: إنَّ مول ال ی ال 
عليه و آله ابیت ایس سَبعة عَشَرَ هرا ثم ضرف إِلَى الکغبه و َو فى صلاه الْعضر(١).‏ 


* | ترجمه أقرب الاسئناد: امام صادق عليه السلام به نقل از يدر بزركوارش فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله به مدت هفده 
ماه به سوى بيت المقدس روى كرد و سپس در حالى كه در نماز عصر بود به سوى کعبه تغيير قبله داد. - . قرب الأسناد: 88 از 
جاب سنگی» ٩۱‏ از جاب نجف - 


* | تر جمه | 


«4» 


تفیتیژ عَلِیّ بن إبراهیم: لاه العتره عَلَى تمه ووو فَوَجْهُ منوا هُوَ الول یکون فى ماه لا قرف القبلة بُ لى إلى ره 
جَوَانتَ 7 


##[تررجمه ]تفسیر على بن ابراهیم: نماز حيرت بر سه وجه است. و یک از وجه آن اين است که شخصی در بیابان باشد و قبله 


را تشخیص ندهد و به چهار جهت نماز گزارد . -. تفسیر قمی: ۷۰- 


* | تر جمه | 


بيان 


المشهور بين الأصحاب أن من فقد العلم بالقبله يجتهد فى تحصيل الظن بالأمارات المفيده له و ادعى عليه الفاضلان الإجماع و 
يلوح من بعض الأخبار بل من بعض الأصحاب أيضا أن مع فقد العلم يصلى إلى أربع جهات و هو متروک تدل الأخبار 
الصحيحه على خلافه و مع فقد الظن أصلا فالأشهر أنه يصلى إلى أربع جهات أى على أطراف خطين متقاطعين على زوايا قوائم 
فان واحده منها تكون لا محاله بين المشرق و المغرب و إن أمكن ذلك بالثلاث أيضا تبعا للنص و مع عدم التمكن من ذلكك 


لضيق الوقت أو الخوف أو غيره يصلى ما تيسر و إلا فواحده يستقبل بها حيث شاء. 


وقال ابن أبى عقيل لو خفيت عليه القبله لغيم أو ريح أو ظلمه فلم يقدر على القبله صلى حيث شاء مستقبل القبله و غير مستقبلها 
ولا إعاده عليه إذا علم بعد ذهاب وقتها أنه صلى لغير القبله و ما اختاره من التخيير أقوى و اختاره جماعه من المتأخرين و هو 
الظاهر من اختيار ابن بابويه و نفى عنه البعد فى المختلف و مال إليه فى الذكرى و قد دلت الأخبار الصحيحه على أن قوله تعالى 
ما توا وَجْهُ اه نزل فى قبله المتحير كما عرفت و أما الاعاده و عدمها مع تبين الخط فقد مضى القول فيه و ذهب السيد 
بن طاوس إلى استعمال القرعه فى الصلاه المذ کوره و هو بعید و الأخوط متابعه المشهور. 


ص: ۶۵ 


.١ -‏ قرب الإسناد ص ۶۹ ط حجر» ص ١‏ ط نجف. 


۲- ۲. تفسیر التي ص ۷۰ 


* | ترجمه ]قول مشهور بين اصحاب اين است که کسی كه قبله را تشخيص نمی‌دهد با استفاده از نشانه هاى مفيد» براى كسب 


ظن و گمان تلاش کند» و فاضلان وجود اجماع بر اين نظر را مدعى شده‌اند» و از برخى اخبار و 


برخى از اصحاب اين گونه به نظر مىرسد که کسی كه قبله را تشخيص ندهد بايد به چهار جهت نماز گزارد كه اين نظر 
متروكك است و اخبار صحیح» بر نظرى خلاف آن دلالت دارند. در مورد کسی كه اصلا به ظن و گمان نيز نمی‌تواند قبله را 
تشخيص دهد» قول مشهورتر اين است كه او بايد به چهار جهت يعنى» اطراف دو خط متقاطع با زواياى قائمه نماز بخواند كه 
یکی از آنها بدون شک ميان شرق و غرب خواهد بود» و اگر امكان يذير بود» به تبعيت از نص به سه جهت نيز مى تواند 
بخواند» و در صورتى که به خاطر تنگی وقت يا ترس يا غير آنء امکان‌پذیر نبود» آنجه برايش ميسر بود را اقامه نمایده و در 


غير اين صورت به یکی از جهاتى می‌خواهد روى كند. 


وابن ابی عقيل گوید: اگر به خاطر مه» باد يا تاريكىء قبله بر او پنهان شد و نتوانست قبله را تشخيص دهد به هر جهتى كه 
بخواهد. جه رو به قبله باشد و جه نباشد. نماز به پا دارد» و زمانى كه بعد از فوت وقت نماز دريابد كه او به غير قبله نماز 
گزارده است اعاده نماز بر او لا-زم نیست» و تخییری كه او بركزيده است قوىتر استء و گروهی از متاخيرين نيز آن را 
بر گزیده‌اند. از اختیار ابن بابویه نيز همین آشکار است. و در المختلف بعید بودن آن را نفی شده است. و در ذکری به آن 
متمایل شده است. و اخبار صحیح بر اين دلالت دارند که آيه:«فأينما تولوا فثم وجه الله) رشن هر سو روق كنيد آتجا زو 
(به) خداست ] چنان که دریافتی درباره قبله شخص سرد رگم نازل شده است. اما درباره اعاده نماز يا عدم اعاده آن در حالت 
روشن شدن خطاء سخن گفته شد و سید ابن طاووس به استفاده كردن از قرعه در نماز مذ کور نظر داده است که اين امر بعید 


است. و پیروی از نظر مشهور به احتیاط نزدیک‌تر است . 
| تر جمه | 
«۲۰» 


الاڈ شی عن أبى عفرو لیقع أبى عبد اله عليه السلام قَالَ: ما رف الل يه إلى الكغبه عن بیت امیس قَالَ اون 
بی صلی الله عليه و آله أ ریت ضلاتا الى كنا صلی لیب یت امنیس ما حَالنًا فيا و حال من مَضَى من اه ان نم عون 


ور 


الى يت ت اْعقدس رل ال و ما کان له لیضیع إيمائكم إنَّ اله ناس رف رَحِيمٌ قَسَمَى الصا إيمان(1). 
و من أبى بصیر عَنْ ادما عليهما السلام: فی قَوْلٍ الله و وا وجوعکم عِنْدَ کل مشج قال و ی الق( 


و مله عن رار و خفران و مدب نریم عَنْ أبى جنر و آبی عند الله عليهما السلام: عَنْ قَوله و أقيمُوا وُجَومَكم عِنْدَ كل 


عشجد قال عساجد فد قاويوا أن +3 قرا وه شنو اْمشجد العراء (۴) 


و بو بصير عَنْ آحدهما عليه السلام قال: هُوَ ٍلی له لیس فيها باه لوا حالصا مُخلصا(۵). 


و مه عَنْ اشعاعیل بن أبى زياد عَنْ جغفر بن مُحَمّدٍ عَنْ آبَائِهِ عَنْ علی بن أبى طالب علیهم السلام قال قال رَسُولَ الله صلى الله 


20 


عليه و آله: و باجم هُمْ يهد دون هو الخدذى ی له تج لا یرو و عليه ناه ْله و به يهى أهل ابر و ابخر(۶) 


| ترجمه |عياشى: امام صادق عليه السلام فرمود: زمانى كه خداوند نبىاش را از بيت المقدس به سوى کعبه منتقل ساخت 
مسلمانان به نبى اكرم صلی الله عليه و آله گفتند: آيا نمازهايى را که به سوى بيت المقدس مىخوانديم مشاهده کردی» 
وضعيت ما درباره آن‌ها جيست و وضعيت امواتمان كه به سوى بيت المقدس نماز می‌خواندند جيست؟ يس خداوند نازل 
كردهو ما كان الله ليضيع إيمانكم إن الله بالناس لرؤف رحيم» [خداوند بر آن نبود كه ايمان شما را ضايع گرداند زيرا خداوند 


نسبت به مردم دلسوز و مهربان است) يس خداوند نماز را ايمان ناميد. - . تفسير عياشى :١‏ ۶۳ و ۶۴ آيه در بقره / ۱۴۴. - 


و نيز از عياشى: ابو بصير به نقل از یکی از آن دو بزركوار عليهما السلام درباره آيه:«و أقيموا وجوهكم عند كل مسجد) [در هر 
مسجدى روى خود را مستقيم (به سوى قبله) كنيد] -. اعراف / 79 - كويد: و منظور به سوى قبله است. - . تفسير عياشى ۲: 
۲ - 


و نیز از عياشى: امام صادق و امام باقر عليهما السلام درباره اين سخن خداوند «و أقيمُوا وُجُوهَكم عِنْدَ كل عشجد» إدر هر 
مسجي وري ودر سكم بلسو لاه كيدا وداه مساجد نوسازى وجود دارد يس امر شدهايد كه روى خود را به 


ومخلضانه از غا دک بت عاتعالى اسمس س عاق 71 


e‏ ا 
و ساخت قبله نيز بر اساس آن است و اهل خشكى و دريا به کمک آن هدايت می‌شود. -. تفسير عياشى ۲: ۰۲۵۶ و آيه در 


نحل /۱۶ - 
* | تر جمه | 


«¥1» 


فى تفیتیر النعْمَانِيَ بااشناد الْمَذّكور فى كتاب الْرآن عَنْ أمير الْمَؤِِْينَ عليه السلام قَالَ: إِنَّ رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله لما 
مت کانت الصَّلَاهُ إلى قبله يع شين بكاتاى أزر را إلى الى وسوس جو آبام لابو ای ی ای 


یی قور مر ید شار لت اب لقنا تیف سول اله صلی الله عليه و آله دک مِْهع له تَعاَى عليه و هر 
م جه ای السَمَاءِ و فلك لش قذ تری تقلت هک 


ص: 44 


.۱۴۴ ص ۶۳و ۶۴ و الآيه فى سوره البقره:‎ ١ تفسير العیاشی ج‎ .١ -١ 
.۲۹ الأعراف:‎ .۲ -۲ 

۳- ۳.- تفسیر العیاشق ج ۲ ص ۱۲. 

۴ ۴.- تفسیر العیاشق ج ۲ ص ۱۲. 

۵- ۵.- تفسیر العیاشق ج ۲ ص ۱۲. 

۶- ۶. تفسیر العاشق ج ۲ ص ۲۵۶ و الآيه فى سوره اللحل: ۱۶. 


فى الّماء یف ايكون اس عَلیکم حي حُسة(1) يَعنى الْيَهُودَ فى هذا الْمَوْضِع ثم آخبرنا الله عَرّ و جل الْعِلَه الى من أَجْلهَا لَه 
ول قله من أُوَلٍ البشته فا ع وو ل ونا وريه 


فش اة ال ماهتا ایمانا(۳) 


ر ال عليه السلام فی قه على قول هک مَطَرَ اْمشجد العرام ( قال نی شطره وه إِنْ كان مریبً و بالدَّلَائِلٍ و اعلام 
إن كاة فخا فلو خلمت اة لوخت اانا ای و التَوَجَه لیا و َو لَْ یکن الیل عَلَهَا مؤجوداً عنّی تنتوی الْجهَاتُ 
كلها نله جیتید آن بُ ی باجتهاده یت ث أحبٌ و اغتاز ععی كود عَلَى یقین من الا الْمَنصُوبَِوَالْعَلَامَاتٍ الَو تِن تال 


عَنْ هذا ره مع ما دکوتا حى بجعل اسوق غْوباً و لوب شَوْقاً ال مَعْنّى اجتهاده و فد حال اغتمّاده-(۵) 


م7 ۵ 


ال مد چا عن ال صلی الله عليه و آله حَبرٌ مَنْصُوصٌ مُجْمَع عليه أن ادل ل لضو غل یت اللو ارام اتب بعلت 
خادكة وق الغؤاوث ا ین اله قال عل خاو فی اا اق ع (۶) 


##[ترجمه ]در تفسير نعمانى: به اسناد مذ کور در كتاب قرآن از امير مؤمنان عليه السلام روايت است كه فرمود: زمانى که 
رسول خدا صلی الله عليه و آله مبعوث شد نمار به سوى قبله بيت المقدس خوانده می‌شد و در آغاز بعثتش و در تمام مدت 
اقامتش در مکه و چند ماه پس از هجرتش به مدينه به سوى بيت المقدس نماز مىخواند» يس يهوديان به او اهانت كردند و 
کد يرو قله سا هت وس مسر دا ی ال هی آل او سكن انان فكه سيره وس كاوق ةدر ال کک 
پیامبر به آسمان رو کرده و منتظر امر خدا بود آيه«قد نری تقلب وجهک فى السماء» [ما ( به هر سو ) گردانیدن رویت در 
آسمان را نیک می‌بينيم ] را تا «لثلا یکون للناس علیکم حجه» تا برای مردم بر شما حجتی نباشد) - . بقره / ۱۴۴ - نازل کرد 


و منظور از مردم در اینجا بهودیان هستند. 


سپس خداوند عزوجل درباره سببی که به خاطر آن قبله را از ابتدای بعثت تغییر نداد خبر داد و فرمود: [قبله ای را که (چندی) 


بر آن بودی مقرر نکردم] تا [دلسوز و مهربان است] -. بقره / ۱۴۳ - 


وف اهعا عداو سبسان از را انمان امد كح م اجه شود به لجار ٩۸:۹۳‏ از همین جات > 


على عليه السلام درباره آيه ريس روی خود را به سوی مسجد الحرام کن) -. بقره / ۱۴۴ - فرمود: شطر به معنای سمت و 
جهت است اگر قابل رویت باشد. و اگر كه پوشیده باشد نيز با دلایل و نشانه‌ها قابل تشخیص باشد» پس اگر قبله را تشخیص 
دادی روی كردن به آن و توجه كردن به آن واجب است و اگر راهنمایی به سوی قبله وجود نداشت طوری که همه جهات در 
یک سطح و با هم برابر بودند يس نما زگزار بايد با اجتهاد خود به هر سمتی که دوست داشت و انتخاب کرد نماز گزارد تا 
اینکه از راهنماهای موجود و علامت‌های پراکنده به يقين برسد و اگر با آنچه که ذکر کرد, يم از این توجه و روی كردن روی 
برتافت» طوری که شرق را غرب و غرب را شرق قرار داد معنای اجتهادش از بن رفته و حال اعتقادش تاه شده است. - . 
البحار ٩۷ :۹٩۳‏ - 


و نیز فرمود: از نبی اکرم صلی الله عليه و آله خبر منصوص و مورد اجماعی وارد شده است مبنی بر این که به عنوان عنایتی 


ازجانب خداوند بر بندكان. در بر پا داشتن آنچه كه بر آنان مفروض داشته است هيج حادثه ای تی اند کلت غا ها 


گمارده شده برای بيت الله الحرام را از بين ببرد. - . البحار ۹۳: ٩۷‏ - 
** | تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام فإن مال لعل المعنى أن بعد تبين خطائه لا يعتمد على هذا الاجتهاد و الاعتقاد لأنه كان العمل به مختصا بحال 
الاضطرار فيكون ذكر الصوره المفروضه على المثال و المراد ظهور كونه مستديرا فالمراد بزوال معنى اجتهاده 


ص: ۶۷ 


۱- ۱. البقره: ۱۴۴ 

۲- ۲. البقره: ۱۴۳. 

۳- ۳. راجع ج ٩۳‏ ص ۸و ٩‏ من البحار طبعتنا هذه. 
بع البقره ۱۴۴. 

۵- ۵. البحار ج ٩۳‏ ص ۹۶ س .1٩‏ 

۶- ۶. البحار ج ٩۳‏ ص 41. 


بطلان ثمرته لوجوب الإعاده عليه. 


و معنى الروايه الأخيره أن العلامات المنصوبه للقبله من الكواكب و غيرها لا تذهب بالكليه ما دام التكليف باقيا و إنما تخفى 
أحيانا لبعض العوارض ثم تظهر و يحتمل أن يكون المراد أنه لا يمكن أن يخلو الإنسان من أماره و قرينه تظهر عليه بعد الاجتهاد 


**[ترجمه ]دا گر روى برتافت» در سخن امام شايد به اين معنا باشد كه بعد از اينكه فرد خطاهايش روشن شد براين اجتهاد و 
اعتقاد» تكيه نمی شود زيرا عمل كردن به آن فقط مختص حالت اضطرار بود» و ذكر صورت مفروض به عنوان مثال است. و 
مقصود روشن شدن يشت به قبله بودن است و منظور از زوال معناى اجتهادش, باطل شدن نتيجه اجتهاد به خاطر وجوب اعاده 


نماز است. 


و معناى روايت اخير اين است كه علامت‌های منصوب برای قبله از قبیل ستا ركان و غيره تا زمانى كه تكليف باقى است به 
صورت كلى ازبين نمی‌رود؛ بلكه گاهی به خاطر برخى بيش آمدها پنهان مىشود و سپس آشکار می گردد» و ممكن است كه 
مقصود اين باشد که ممکن نيست كه انسان از نشانه و شواهدى كه بعد از اجتهاد و جست و جو بر او آشکار مىشود به دور 
باشد» هر چند که آن نشانه ضعيف باشد. اما اين نظر بعيد و همجنين مخالف تجربه است و حمل آن بر غالب - غالبا جنين 


انت |0 دورتر است. 
| تر جمه | 
۰۲۲ 


مع انی الأخبار» و المجَالِسٌ للصدوق, عن أبيه عن عد الله بن جغْفر الحفیری عن مُحَمّد بْن عیتری بن عَبَدِدِ عن يُونسٌ بن عتد 


ال خمن عَنْ عَبد الله ن سان عن الصَادق عليه السلام قال: ان له عر و جل مات لاا لیس مهن شى 2 كتَابَهُ و هُوَ جكمة و 


ور و به الذی جَعَلَهُ قباماً لاس لا یل من أحدٍ وججها إِلَى غیره و عتوة نکم صلی الله عليه و آله (1). 
قرب الاسناد» عن محمد بن عیسی بن عبید: مثله (۳) 


0 


َخِصَ ال عَنْ أبيه عن سعد بْن عَدِدِ الله عن مُحمّد بْن َو الحمید عن ابن آبی جرا عن عاصم بن ید عن أبى حمر عن 
عکرتة عن ابْن عَبّاس: مه ال 


ص: ۶۸ 


۱-۱. فی طبعه الکمبانن هاهنا دكات من كنات |زاحه العله فى معرفه القبله» و لما رأینا المؤلق العلامه فقس سده قد شرت 
علیها فى نسخه الأصل لما سینقل آخر الباب تمام الرساله» أسقطناه فى طبعتنا هذه» راجع طبعه الکمبانی ص ۱۵۲ من کتاب 
الصلاه. 


۲- ۲. معانى الأخبار ص ۰۱۱۷ أمالى الصدوق ص ۱۷۵. 

*- ۳. لا يوجد الحديث فى المصدرء و المؤلف قدّس سره حينما ذكر الحديث فى كتاب القرآن ج ٩۲‏ ص ۱۳ كتاب الح و 
العمره ج ۹٩‏ ص ۶۰ كتاب الإمامه ج ۲۴ ص ۱۸۵ ذكر المصادر الثلاثه و لم یذ کر قرب الإسناد, و الظاهر أن السهو وقع من 
كاتبه قاس سره حيث توهم أن الحديث إذا كان مسندا الى الحميرى» فهو موجود فى كتابه قرب الإسناد» و قد اعتمد عليه الحرٌ 


العاملق فذ کره فى الوسائل تحت الرقم ۶ فتحرر. 


أنه قال قبلهُ لاس (۱) 


** | ترجمه |معانى الاخبار و مجالس صدوق: امام صادق عليه السلام فرمود: برای خداوند عزوجل مقدسات سه گانه‌ای است كه 
جيزى مثل آن وجود ندارد: کتابش» كه حكمت و نور است. خانهاى كه آن را قيامى برای مردم قرار داد و از کسی توجه به 
غير ] قوا تمی ند هو عاندان تبعان على اه و از 


الخصال: از ابن عباس است نظیر روایت فوق نقل شده است با اين تفاوت که در آن آمده است: قبله‌ای برای مردم. - . الخصال 


۱ ۱۷ - 
#* | تر جمه | 
«f>»‏ 


ترا الشیعه لمفید. قال: فى النَضٍْ من رجب مه انين من الهجره خلت الب من بیت الْعشیس إِلَى الكغبه و كان الاس 
فى لاه اضر ولوا يها إِلَى بت ارام (۲) 


**[ترجمه ]مسار الشیعه: تأليف مفید: گوید: قبله در نیمه رجب سال دوم هجرت» از بيت المقدس به کعبه تغییر یافت. و مردم 


در نماز عصر بودند» يس در نماز به سوی بيت الحرام روی کردند. -. مسار الشیعه: ۸ - 
| تر جمه | 
»¥« 


ليه لیخ قال: قَذ رُوِيَتْ رِوَايَةٌ أن من حرلی إِلَى اشرجذبار له تم عَلِمَ بَعْدَ خزوج الْوَقْتِ وَجَبَ علیه اه الصلاه و هَذَا هو 
الأخوّط و عَلَيِهِ العمل انْتَهَى (۳. 


و مه عن الصادق عليه السلام: فى قَوْله تعالی ا ولوا َنَم وَجْهُ الله قَالَ هذا فى لاف اه فى حال اسر فا الفْرَائض فلا 
بُد فيهًا من اشتقبال القبله(۴). 


**[ترجمه ]النهايه: تأليف شيخ: كويد: روايت شده است کسی که يشت به قبله نماز بخواند و پس از خارج شدن ازوقت نماز» 
از آن آ گاه شود» اعاده نماز بر او واجب است. و اين به احتياط نزديكك و عمل به آن لازم است. يايان - . النهايه: ۱۴ - 


و نيز از النهايه: از امام صادق عليه السلام درباره ابه هر سو رو كنيد آنجا روى (به) خداست) روايت است که فرمود: اين آيه 


درباره نمازهاى نافله خصوصا در طول سفر است. اما در نمازهاى فريضه حتما بايد به سوى قبله رو شود. - . النهايه: ۱۴ - 


#* | ترجمه | 


«0» 


مجم لبان عَنْ أبى جغفر و أبى عد الله عليهما السلام: فى قَوْلِهِ قالى ا ولوا َم وَجْهُ الله أنها كت ا ك و نا 
مَخصُوصَّةٌ بالنّوَافل فى حال السَّفَراه). 


#*| تر جمه ]مجمع البيان: ازامام باقر و امام صادق عليهما السلام درباره به هر سو رو كنيد آنجا روى (به) خداست] روايت 


* | ترجمه | 
»$¥« 


نوَادِرُ الرَاوَنْدِىٌ» عَنْ عبد الْوَاحِدِ بْن إِشْ مَاعِيل عَنْ مُحَمّدِ بن لسن الميمي عَنْ س هل بن خمد الذَّيَِاجِيٌ عَنْ مُحَمّدٍ بن مُحمد 
بن الْأَشْعَثِ عَنْ موی بن !شماعیل بن موی عَنْ أبيه عَنْ ده موی بن جغفرعن آبَائِهِ عليهم السلام قمال قال عَلیْ عليه 
السلام: مَنْ صَلَى علی عير له فان إِلَى الْمَشْرقٍ أو الْمَغْرْب فلا ميد السَلا(۶) 


* | ترجمه ]نوادر راوندى: على عليه السلام فرمود: کسی كه به غير قبله نماز كزارد و جهتش به سوى شرق يا غرب باشد اعاده 


نماز بر او لازم نيست. - . نوادر راوندی: آن را نيافتيم. - 


* | ترجمه | 


بيان 


يمكن حمله على خارج الوقت أو على ما إذا لم يصل إلى عين المشرق و المغرب بل كان مائلا إليهما و لو كان مكافئا لأخبار 
الإعاده لأمكن حملها على الاستحباب مع تأيده بإطلاق بعض الأخبار و ظاهر الآيه الأولى. 


ص: ۶۹ 


.۱۷ الخصال ج ۱ ص‎ .١ -١ 

۲-٩‏ مسار الشیعه: ۲۸ و فی ط الکمبانی بعد ذلك آیضا حديث من كاب ازاحه العله و قد أضرت علها المولف رضوان الله 
عليه. 

۲ ۲. النهابه: ۱۴. 

۴- ۴. النهابه: ۱۴. 

ه- ه. مجمع البيان ج ١‏ ص ۲۲۸. 


۶ ۶ نوادر الراوندی: لم نجده. 


*؛* | ترجمه |ممكن است كه اين سخن را به خارج از وقت نماز يا بر حالتى كه دقيقا به سمت شرق و غرب نماز نخوانده باشد 
بلكه مايل به شرق و غرب بوده باشد تفسير كرد و اگر برابر با اخبار اعاده نماز باشد» ممكن است به مستحب بودن تفسير شود 


به علاوه» اين نظر با اطلاق موجود در برخى اخبار و ظاهر آيه نخست مورد تأیید قرار می كيرد . 


* | ترجمه ] 
364 
دعَائم الإا لام عَنْ جغفر بن م مد علیهما السلام: فى قَولٍ له عر وَ جل اقم وجهک لِلدّين تیف حنیفا(۱) قال أَمَرَه أنْ يُقِيمَهُ للقيله 


حنیفا لد ی ف شین 2 من EE‏ 


و عن آبی جففر علیهالسلامقال: لما لّفث عن اقبله فی ص ایک نفد علیک ال له ال یه ول وجهک شطر امج 
حرام و عیب ما کم ولو وجوعکع شطرة و اشغ بص رک و و لا تفه 4 ی السَمَاءِ و یک رک إِلَى وضع جو وک (۳). 


* | ترجمه |دعائم الاسلام: ازجعفر بن محمد عليه السلام درباره [(به من دستور داده شد) كه به حنيف روی آور و زنهار از 
مشر كان فباش 1 -. روم /۳۰ - روايت است كه فرمود: خداوند به او امر فرمود كه به سوى قبله روى كند در حالى كه مؤمن 
راستين است و از عبادت بت‌ها پاک و خالص و مخلص باشد. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۳۱ - 


امام باقر عليه السلام فرمود: در نماز از قبله التفات نكن كه نمازت تباه من شود وير اد اوقد به تاكن صلی الله علي و آله 
فرمود: ريس روى خود را به سوى مسجدالحرام كن و هر جا بوديد روى خود را به سوى آن بگردانید] و چشمانت را به زیر 
افكن و به سوی آسمان بالا تبره نگاهت بايد به محل سجده‌ات باشد. - . دعائم الاسلام :١‏ ۷ و آيه در بقره / ۱۴۴ - 


] [ترجمه‎ > 
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SS‏ عن كوك و الوك ار أب مت عن حا عن اللي 
1 َأ عن ول بف مرا الخد ا در ذكان وشول الله 


| ترجمه اعلل الشرائع: امام صادق عليه السلام فرمود: از او درباره مردى سوال كردم كه در حالى كه بر يشت جهاريا اسث.. 
ده را ات می که فر مرد د هر می كد ووض کف اة تا کا وسل ای ال ةن آله ی يقت فر در 
۷ و ۴۸ - 


* | تر جمه | 


الاش عَنْ حریز قال ال بُو جغفر عليه السلام: EE‏ لبه فى اطع اه أا ولوا کم وج الإ الله وات 


3 


رول الو صلی الله عليه و آله إيكّاء عَلَى َاحِلَهِ اتا تو مجهت به عيب شرج إِلَى عبر و جين جع من مكة و 


قل هاش ای سير لد مره اليلد ناه ی السّفَر [فى افيه و لح سواء قال الناقه [النَافله ] كلها سَوَاءٌ توم 
اة اّما وج هت دشک ود فرقكه SS‏ 0 و ما اسف 
ل ۱ ۱ وججها إِلَى اله و هى مُطَبِقَة يهم 


ص: ۷۰ 


۳۰ الروم:‎ .١ -١ 

۲- ۲. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۳۱. 

۳- ۳. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۵۷ و الآيه فى سوره البقره: ۱۴۴. 
۴- ۴. علل الشرائع ج ۲ ص ۴۷ و ۴۸. 


ما وه 2 ت هه ب ميس ے هرا 


ال قلت و مرا كان عم بقل رجا و هی مُطبقة علبهع قال کا مجبرنیل عليه السلام یه نوا قال قلت اوه نخوعا 
فى کل تیه الآ فی لفق ما يكب فى الاه علی عبر له أكتو ا نم كَالَ کل لک قبلة له ال ینم ولوا 
فن وَجْهُ الله إن الله وا عَليم (0. 


#*[ترجمه ]عیاشی: امام باقر عليه السلام فرمود: خداوند اين آيه را پس به هر سو رو كنيد آنجا روی (به) خداست آرى 
خداوند كشايشكر داناست) در مورد نماز مستحبى نازل نمود» و رسول خدا صلی الله عليه و آله زمانى كه به سوى خيبر خارج 
شد به ایماء و اشاره بر پشت شتر به هر سمتی که شتر به آن روى کرد نماز گزارد و هنگامی که از مكه باز كشت چنین کرد 
کان سا لین که دو بقث مركن كزان داد 


و نیز افزوده است: زراره گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: نماز در سفر با کشتی و سفر با محمل هر دو با هم برابر است؟ 
فرمود: در افله همه آن‌ها برابر هستند» به هر سمتی که جاريا و کشتی ات روی کند. به ایماء نماز بخوان» و در نماز فريضه از 
محمل به زمين فرود آی» مگر اينكه ترس وجود داشته باشدء که اگر ترسیدی با ایماء نماز می خوانی و بر روی کشتی ایستاده 
نماز بخوان و قبله را با تلاش خود در نظر بگیر» كه نوح عليه السلام نماز فرضیه را در کشتی ایستاده و رو به قبله خواند در 
حالی كه قبله با آن‌ها موافق بود. زراره در ادامه حدیث گوید: به امام گفتم: وی قبله را تشخیص نمی‌داد و به آن روی کرد در 
حالی که قبله موافق آنان بود؟ فرمود: جبرئیل او را به سوی قبله قائم ساخته بود. زراره گوبد: از او سوال کردم: پس در هر 
تکبیری به قبله روی کنم؟ امام پاسخ گفت: در نافله خی در نافله تکبیر بيش تر به غير قبله است» سپس ادامه داد: همه جهت‌ها 
برای کسی که افله می‌خواند قبله است» سپس افزود: [پس به هر سو رو كنيد آنجا روی (به) خداست آری خداوند گشایشگر 


داناست ) -. تفسیر عیاشی ۱: 28 و ۵۷ - 
* | تر جمه | 


»۳۰« 


ون 


ختجاج. و تير لنهنکری عليه السلام : فى اختجاج البق علی امش کین قال نا عاد الله مخلوون وناز له یات 
و تزچو عا زج إلى أن ال ما را أن ده لَه ای الكغبه اطعا م آعنا باد باوجو لخوها فى سانر الان الى 


کون با الم رخ فى شنم من ذَلِكك من اتباع آثرو (5). 


| تر جمه ]احتجاج: تفسیر عسکری عليه السلام در احتجاج نبی اکرم برمشرکان گوید: ما بند گان خداء مخلوق و و مربوب او 
هستیم و در آنچه که به ما امر نماید از او اطاعت امر می کنیم و از آنچه که ما را از آن منع کرده است دوری می جوئیم تا به 
اینجا رسید كه فرمود: يس زمانی که به ما امر کرد با روی كردن به کعبه او را عبادت کنیم اطاعت کردیم» يس به ما امر نمود 
كه در ساير شهرهایی که در آن هستیم با روی كردن به کعبه به عبادت او بپردازيم» پس اطاعت کردیم و در هیچ یک از آن.. 
ها از پیروی امر خارج نشدیم. -. الاحتجاج: ۲ تفسير الامام: ۲۴۸ ذيل آيه «قالوا لن يدخل الجنه الا من كان هوداً آو نصاری» 


2 010 
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«¥1» 


i 


۱ 
چ a‏ 
5 
حك 
2 
0 
3 
Ês‏ 
العا 
.بها ٠‏ 
e‏ 
کر 
۴ 
ا 
E‏ 
كان 


2 2 5 


الها پیک ات له إلى بيت لام ۳9 TT‏ وی نو فى الق آن 
4 قله و 


موتری نان عليه السلام أن بجکل هل فى TT‏ 
نكم وب( و كان سول اله صلی الله عليه و آله عَلَى راب 


می یرنه الود و قالواآنت ابع نا تصلی إِلَى قبلا و یوت ی 5 تر مود مدا ل و أب أن يحول 


ال تة ری الكغبه و کان بنظر فى آشاق الک اء بر آثر الل فار الله عليه هَدْ تری لب وجهک فی الشماء ای وله ل 


ص: ۷۱ 
-١‏ .- تفسير العیاشق ج ۱ص ۵۶ و ۵۷. 


۲- ۲. الاحتجاج ص ۱۲. تفسير الامام ص ۲۴۸ ذيل قوله تعالی« و قالوا أن خلال لام كات ودا أ تصاری» البقره: 
۱۱ 


u, 


۳- ۳. راجع شرح ذلک فى ج ٩۳‏ ص .۹٩۷‏ 
۴- . يونس: ۸۷. 


م أخبر لأی عله لم بحو یله فى اول البو فقال و ما جعنا له الى کنت عَلَيها الاب الوا با رَسُولَ الله مَصَلَاننَا نی یناما 
إِلَى بت المشدس مرا عالها فَأئْرَلَ الله و ما کان الله بیع إيمائكم إِنَّ الله لاس لروّف رحیم و قال فى موضع آخَرَ فیما فوض 
لله علی الْجَوَارِح من الطهُور و الصَلاه و لک أنَّ الله تبازک و تعالی لما صَرَفَ یه إِلَى الکقبه عَنْ بت امس تال 


ا 


مسلود لب با رَسُولَ الله راک صلاتنا التی كنا صلی إِلَى بیت اس ما لها و الا فیا و حال مَنْ مَضَى من وا و 
هم يُصَلُونَ الی بیت امیس رل اللَهُ عر وَجَلَ وَ ما كان ال لُضیع إيمائكم فسمّی الله السَاة إيماناً. 


#*[تر جمه ]تفسیر سعد بن عبدالله: امام صادق عليه السلام از امير المؤمنان عليه السلام نقل فرمود: زمانی که رسول خدا صلّی 
الله علیه و آله مبعوث کت قبله به سنت بن اسراقیل به سوی بیت المقدس بود و این سکن بر این اساس است که خداوند در 
قرآن خبر داده است كه با اين سخن «و أَوْعَيِنا إلى توسی و یه ذا زیکما بمضر يوتا وَ اجعلوا بوتکم ِل [و به 
موسى و برادرش وحى كرديم كه شما دو تن برای قوم خود در مصر خانه هايى ترتيب دهيد و خانه هايتان را رو به روى هم 
قرار دهید) - . يونس / ۸۷- به موسى بن عمران امر فرمود كه خانه‌اش را قبله قرار دهد و نيز بنا بر این امر كه رسول خدا 
صلی الله عليه و آله در طول مدت اقامتش در مكه و چند ماه بعد از همجرت به سوى بيت المقدس نماز می‌خواند تا اينكه 
يهوديان او را نکوهش كردند و گفتند: تو تابع ما هستى و به سوى قبله ما و خانه نبى ما نماز می‌خوانی» يس پیامبر از اين سخن 
اندوهكين شد و دوست داشت كه خداوند قبله‌اش را به سوى کعبه تغيير دهد پس به انتظار امر خداوند به پهنه آسمان چشم 
مىدوخت كه خداوند آيه زما [به هر سو] گردانیدن رويت در آسمان را نیک می بینیم) را تا يايان [تا برای مردم بر شما 
حجتى نباشد) بر او نازل ساخت» و منظور از مردم در اين آيه يهوديان است سپس خبر می دهد که به جه دليلى قبله را در 
آغاز نبوت تغيير نداده است يس فرمود: زو قبله ای را كه [چندی] بر آن بودى مقرر نکردیم) پس گفتند: ای رسول خدا پس 
نمازهايى كه به سوى بيت المقدس به پا داشتيم جه می‌شود؟ يس خداوند اين آيه را نازل فرمود و خدا بر آن نبود كه ايمان 
شما را ضايع گرداند زيرا خدا [نسبت] به مردم دلسوز و مهربان است] و على عليه السلام در جايى دیگر درباره فرض ساختن 
طهارت و نماز بر اعضاء و جوارح فرمود: و آن به اين سبب است كه زمانى كه خداوند نبىاش را از كعبه به سوى بيت 
الس فشک سات سيعاناة يد ت یل الله صل و اله کته ای رول شتا ابا تما نها كيه سرع ريك اس 
خوانديم را دیدی» تكليف آن‌ها و تكليف ما نسبت به آن‌ها جه می‌شود؟ و تكليف امواتمان كه به سوى بيت المقدس نماز 
خواندند جه مىشود؟ يس خداوند اين گونه نازل كرد: زو خداوند بر آن نبود كه ايمان شما را ضايع گرداند! پس خداوند 


تماق :زا انان تاش 


نظر نويسنده: سيارى از اخبار ابن باب در باب استقرار» باب نماز به مرداب افتاده و غريق» و باب‌های نماز خوفف و تعقيب 


خواهد آمد. 


سيأتى كثير من أخبار هذا الباب فى باب الاستقرار و باب صلاه الموتحل و الغريق و أبواب صلاه الخوف و المطارده. 


و لنختم الباب بذكر رساله كتبها الشيخ الجليل أبو الفضل شاذان بن جبرئيل القمى قدس الله روحه فى القبله فى سنه ثمان و 
خمسین و خمسمائه(۱) و کثیرا ما یذ کر الأصحاب عنه و یعولون عليه و هو داخل فی اجازات آکثر الأصحاب كما ستعرف فی 
آخر الکتاب قال الشهید نور الله ضریحه فى الذ کری ذکر الشیخ آبو الفضل شاذان بن جبرئيل القمی و هو من آجلاء فقهائنا فى 
کتاب |زاحه العله فى معرفه القبله و ذکر فصلا منه و اشتبه على بعض الأصحاب فتوهم أنه تأليف الفضل بن شاذان و لیس 
کذلک لما صرح به الشهید و غیره. 


ص: ۷۲ 


۱- ابت زیاده من نسخه الأصل بخطه قذس سره مستدر كا بين السطور. 


إزاحه العله فى معرفه القبله لمؤلفه أبى الفضل شاذان بن جبرئيل القمى 


ص: ۷۳ 


بشم الله امن الرّحِيم قال قدس سره سألنى الأمير فرامرز بن على الجرجانى إملاء مختصر يشتمل على ذكر معرفه القبله من 
۱ جمیع آقاليم ارض مما ورد عن أئمه الهدی علیهم السلام فامتالت مرسومه آدام إل نعمته فأول ما ابتدأت بذ کره وجوب التوجه 
إلى القبله ثم ذ کرت بعد ذلك آقسام القبله و آحکامها و ذکرت کیفیه ما یستدل به أهل کل إقليم إلى منتهی حدوده على معرفه 
قبلتهم إن شاء الله تعالی. 

#*[تر جمه ]این باب را با ذ کر رساله‌ای که شيخ جلیل ابوالفضل شاذان بن جبرئیل قمی درباره قبله [در سال ۵۵۸] نوشته است به 
پایان می‌رسانیم» اصحاب از اين رساله بسیار ذکر می کنند و بر آن تکیه می کنند و اين رساله چنان که در پایان کتاب خواهی 


دانست» در اجازات بیشتر اصحاب وارد شده است. 


شهید که خداوند ضریح او را نورانی کند در ذکری گوید: * شيخ ابوالفضل شاذان بن جبرئیل قمی که از فقهای عالی قدر 
ماست در کتاب «ازاحه العله فى معرفه القبله» فصلی از آن را آورده است. و بر برخی از اصحاب مشتبه شده است و گمان 


کرده‌اند که آن فصل تأليف فضل بن شاذان است. در حالی که آن طور که خود شهید و دیگران بدان تصریح کرده‌اند چنین 


۲ ۰ 


تبيين زوایای تاریکک موضوع شناخت قبله 
تألیف 

ابوالفضل شاذان بن جبرئیل قمی 

بسم الله الرحمن ن الرحیم 


ابوالفضل شاذان قدس سره گوید: امير فرامرز بن على جرجانی املای مختصری از من تقاضا کرد که شامل ذ کر شناخت قبله از 
همه مناطق زمین» براساس آنچه که از ائمه هدى عليهم السلام وارد شده است باشد» يس فرمانش را اطاعت کردم - خداوند 
نعمتش را دوام بخشد- يس با ذکر وجوب روی كردن به قبله شروع کردم و پس از آن اقسام قبله و احکام مربوط به آن» و 
چگونگی آنچه که همه اهالی هر ناحیه برای شناخت قبله خود» به آن استدلال می کنند را بیان نمودم. ان شاء الله تعالی. 


* | تر جمه | 
فصل فى ذكر وجوب التوجه إلى القبله 


RT‏ لب وجهک فی الشّماء فیک یله توضاها قول وجهک شَطْرَ الْمشجد الْرام 
حي ما که فولوا وجو مکم مطر () أى نحوه و قال عز و جل و ن حب وچک فول وچک شطر المنجد ارام 


۳ 


الكل م مِنْ ریک و ما الله بغافل عَما تَعْملُو تعْملون (۲) فأوجب الله تعالی بظاهر اللفظ التوجه نحو المسجد الحرام لمن نأى عنه (۳) 


ص: ۷۴ 


البقرمة ۴۴ 

۲- ۲. البقره: احم 

۳- ۳. كذا ذكره الشيخ فى التهذيب ج ۲ ص ۲ نات الفط تكن نبو ادل بقول هذيل: آقول: لام زنباع أقرى صدور العیس 
شطر بنى تميم و قول لقيط الايادى: فقد أظلكم من شطر ثغركم هول له ظلم تغشاكم قطعا استدل بهما على أن الشطر بمعنى 
النحو و الجهه و الناحيه. 


و رَوَى أَبُو بَصير عَنْ أبى عَنِدٍ الله عليه السلام قال: سا عَنْ قول الله فام وجهک لِلدّين خنیفا(۱) قال أمَرَهُ آن يُقِيمَ وَجْهَهُ لاقتله 


الصا مُخلِصاً لیس فيه شََّى 2 مِنْ عِبَادَو نان (۷). 
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وَعَنْ أبى بَصير أيْضاً قال: سا عَنْ قَوْلٍ الله َر و جل و أقيمُوا وجوعکم عِنْدَ كل ممجد(۳) قال هَذِهِ الْقتلَهُ() أيْضاً. 


فوجه وجوب معرفه القبله التوجه إليها فى الصلاه كلها فرائضها و سننها مع الإمكان و عند الذبح و النحر و عند إحضار الأموات و 
غسلهم و الصلاه عليهم و دفنهم و الوقوف بالموقفين و رمى الجمار و حلق الرأس لا وجه لوجوب معرفه القبله سوی ذلك. 


** | ترجمه آوجوب روى كردن به قبله 


خداوند متعال به نبی‌اش فرمود: «قد نرى تقلب وجهك فى السماء فلنولینک قبله ترضاها فول وجهكك شطر المسجد الحرام و 
حيث ما كنتم فولوا وجوهکم شطره» [ما [به هر سو] كردانيدن رويت در آسمان را نیک می بينيم يس [باش تا] تو را به قبله ای 
كه بدان خشنود شوى بركردانيم يس روى خود را به سوى مسجدالحرام كن و هر جا بوديد روى خود را به سوى آن 
بگردانید) - . بقره / ۱۴۴ -» كه در اين آيه شطر يعنى سمت و جهت. وسيس فرمود: «و من حيث خرجت فول وجهكك شطر 
المسجد الحرام و إنه للحق من ربک و ما الله بغافل عما تعملون» [و از هر كجا بيرون آمدى روى خود را به سوى مسجدالحرام 
بكرذاة واه اس [قرماف] نحن امك و از جاتب يروزد گار اسك ى اوقد از اتح من كين اف ست قر ۳۹ 
پس خداوند متعال بنا به ظاهر اين الفاظ روى كردن به مسجد الحرام را بر كسى كه از آن دور است واجب ساخته است. -. 


شيخ در التهذيب ۲: ۴۲ باب قبله» از جاب نجف جنين ذكر كرده است. - 


ابو بصير از امام صادق عليه السلام روايت كرد كه: از او درباره اين سخن خداوند:«فأقم وجهكك للدين حنیفا» [ يس روى خود 
را با كرايش تمام به حق به سوى اين دين کن] - . روم / ٠١‏ - سوال کردم پاسخ داد: خداوند به نبى اكرم صلی الله عليه و 
آله امر کرد كه رويش را خالصانه و مخلصانه» و بری از عبادت بت‌ها به سوى قبله بگرداند. - . التهذیب ۲ 59 از جاب نجف» 


۲ ۱۴۵ از جاب سنگی. - 


و نیز از ابو بصير روایت است که: از او درباره اين سخن خداوند:«و آقیموا وجوهکم عند کل مسجد» [در هر مسجدی روی 
خود را مستقیم [به سوی قبله ] کنید) -. اعراف /۲۹ - سوال کردم او پاسخ داد: اين نيز قبله - . التهذیب ۱: ۱۴۵ از جاب 
بحسنگی» ۲: ۴۲ از عاب جف است. 


پس وجه وجوب شناخت قبله» روی كردن به آن در همه نمازها؛ جه واجب جه مستحب. در صورت امکان است. و هنكام 
ذبح و کشتان و هنگام حاضر ساختن اموات و غسل آن‌ها و نماز خواندن بر آن‌ها و دفن آن‌ها؛ وقوف در منی و مشعر» رمی 


جمرات» و تراشیدن سر ( در حج ) است. و غير از اين وجه هیچ وجه دیگری برای وجوب شناخت قبله وجود ندارد . 


* | تر جمه | 


فصل فى ذكر أقسام القبله و أحكامها 


المكلفون فى باب التوجه إلى القبله على ثلاثه أقسام منهم من يلزمه التوجه إلى نفس الكعبه فلا يحتاج إلى طلب الأمارات و هو 
كل من كان مشاهدا بأن يكون فى المسجد الحرام أو يكون فى حكم المشاهد بأن يكون ضريرا أو يكون بينه و بين الكعبه 
حائل أو يكون خارج المسجد الحرام بحيث لا يخفى عليه جهه الكعبه. 


و القسم الثانى ما يلزمه التوجه إلى نفس المسجد الحرام و هو كل من كان مشاهد المسجد الحرام أو فى حكم المشاهد أو غلب 
على ظنه جهته ممن كان فى الحرم و هذا القسم أيضا لا يحتاج إلى تطلب تلك الأمارات التى يحتاج إليها من كان خارج الحرم. 


و القسم الثالث من يلزمه التوجه إلى الحرم فهو كل من كان خارج الحرم و نائيا عنه و هو الذی يحتاج إلى تطلب تلك الأمارات 
من سائر أقاليم الأرض. 

ص: ۷۵ 

۳ الروم:‎ .١ -١ 

۲- ۲. التهذيب ج ۲ ص ۴۳ ط نجف ج ١ص‏ ۱۴۵ ط حجر. 


۳ ۳ الأعراف: ۲۹. 


۶-۴ التهذیب ج ۱ ص ۱۴۵ ط حجر ج ۲ ص ۴۳ ط نجف. 


**| ترجمه |اقسام قبله و احكام مربوط به آن 


افراد مكلف درباره توجه به قبله سه گروه هستند: گروهی كه توجه به خود كعبه د بر آنها لا-زم است و نيازى به جست‌وجوی 
نشانه ندارند» كه او كسى است که با حضور در مسجد الحرام شاهد کعبه است يا اينكه در حكم شاهد است به اين صورت که 
نابینا است يا اينكه ميان او و کعبه حایل و مانعی باشد يا اينكه خارج از مسجدالحرام باشد اما طورى که جهت کعبه بر او پنهان 


نباشد. 


حکم شاهد باشد» يا توسط کسی که در حرم بوده است جهتش را احتمال دهد و اين گروه نیز به جست‌وجوی نشانه‌هایی که 


گروه سوم کسی است که توجه به حرم بر او لازم است» و او فردی است که خارج از حرم و دور از آن باشدء و اوست که به 


جست و جوی آن نشانه‌ها از دیگر مناطق زمین نیاز دارد . 
* | تر جمه | 


فصل فى ذكر صرف رسول الله صلى الله عليه و آله إلى الكعبه من البيت المقدس 


قال مُعَاوِيهُ بن عَمَار: لت لِأَبِى عَدِدِ الله عليه السلام مى یرف سول اللو صلى الله عليه و آله إِلَى الْكعْبَهِ قال بعد ژجوعه من 
ڈرو کان يُصَلَى بالْمَدِينَهِ إلى ب بو وي 


لول ره قلت yy‏ ی اه وم که رگ هب ود 
رجیم كال عليه السلام إن تیب الأشهل یم و نم ذ وا تين ای بيت ی الْمَقِْس د 9 قیل لَهُع ان کم فد رت 


إلى الکبه ‏ ول الم اء كان الخال و الا یال مَكانَ لاء و جَعَلُوا ال کعتین الباقیتین ٍلی الکقبه و لوا اه وده إِلَى 
تین فللک شمی مَسجدّهُم مسج الْقبلتين (۳) و هو بِالْمَدِيئَهِ قرب من بثر ژومه(۳) 


* | تر جمه | 


معاويه بن عمار كويد: از امام صادق عليه السلام سؤال كردم: رسول خدا صلی الله عليه و آله جه زمانى به سوى كعبه روى 
كرد؟ ياسخ داد: بعد از رجعتش از بدرء در حالى که او در مدينه به مدت هفده ماه به سوى بيت المقدس نماز می‌خواند» 


سپس به سوى کعبه باز كردانده شد. - . التهذيب ۱: ۸۱۴۵ ۲: ۴۳ جاب نجف. - 


از ابو بصير روايت است كه گوبد: از امام صادق عليه السلام درباره اين سخن خداوند:«و ما جعلنا القبله التى كنت عليها إلا 


لنعلم من يتبع الرسول ممن ينقلب على عقبيه و إن كانت لكبيره إلا على الذين هدى الله و ما كان الله ليضيع إيمانكم إن الله 
بالناس لرؤف رحیم» لو قبله ای را كه [جندى] بر آن بودى مقرر نكرديم جز برای آنكه کسی را كه از پیامبر پیروی می كند از 
آن كس كه از عقيده خود برمى كردد بازشناسيم هر جند [اين كار] جز بر كسانى كه خدا هدايت[شان] كرده سخت كران بود 
و خدا بر آن نبود كه ايمان شما را ضايع گرداند زيرا خدا [نسبت] به مردم دلسوز و مهربان است] - . بقره / ۱۴۳ - سوال 
کردم پس وى پاسخ گفت: گمان می كنم بنو عبد اشهل بود كه به سوى بيت المقدس در حال نماز بودند» يس به آنان خبر 
رسيد كه نبى تان به سوى کعبه روى كرده است. يس زنان به جاى مردان و مردان به جاى زنان منتقل شدند. و دو ركعت 
مانده را به سوى کعبه به جاى آوردند» و یک نماز را به سوى دو قبله نماز خواندند» و بدين خاطر مسجدشان را كه در مدينه 
و نزدیک بثر رومه است -. از کلام شاذان است. و بثر رومه در عقیق مدینه واقع است. - مسجد القبلتین - . التهذیب ۱: ۱۴۶ . 


۲ ۴۴ جاب نجف. - 

ناميدنك. 

** | ترجمه ] 

فصل فى ذكر من كان فى جوف الكعبه أو فوقها أو عرصتها مع عدم حيطانها 


إذا كان الإنسان فى جوف الكعبه صلى إلى أى جهه شاء إلا إلى الباب فإنه إذا كان مفتوحا لا يجوز التوجه إلى جهته و كذلكك 
الحكم إذا كان فوقها سواء كان السطح له ستره من نفس البناء أو كان مغروزا فيه أو لم يكن له ستره ففى أى موضع وقف جاز 
اللهم إلا أن يقف على طرف الحائط بحيث لا يبقى بين يديه جزء من بناء البيت فإنه لا يجوز حينئذ صلاته لأنه يكون قد استدبر 
القبله. 


ص: 44 


.١ -١‏ التهذيب ج اص ۵ ج ۲ص ۴۳۳ ط نجف. 
كاد البقره: شه 
ركان التهذیب ج اص ۱۳۶. ج ۲ص ۴۴ ط نجف. 


و يجوز لمن كان فوق الكعبه أيضا أن يصلى مستلقيا متوجها إلى البيت المعمور الذى يسمى الضراح فى السماء الرابعه أو الثالثه 
على خلاف فيه و تكون صلاته إيماء. 


و متى انهدم البيت و العياذ بالله جازت الصلاه إلى عرصته و إن وقف وسط عرصته و صلى كان أيضا جائزا ما لم يقف على 
طرف قواعده بحيث لم يبق بين يديه جزء من أساسه. 
| ترجمه | 


آن باشد 


اگر شخص در داخل كعبه باشد» به هر جهتى كه بخواهد غير از در آن نماز بخواند» كه اگر در آن گشوده باشد روى كردن 
به آن جايز نيست» و اگر شخص بالاى آن نيز باشد حكمش جنين است» جه اينكه بام آن» يوششى از خود بنا باشد» يا آن كه 
به آن وصل شده باشد يا اينكه پوششی بر روى آن نباشد» يس در هر جايكاهى كه بايستد جايز است» مگر اينكه طورى كنار 
ديوار قرار بگیرد كه قسمتى از ساختمان بيت در مقابلش قرار نگیرد كه در اين حالت نمازش جايز نیست. زيرا او به قبله يشت 
كرده است. کسی كه بر بالای كعبه است نيز جايز است که در حالت دراز كشيده و رو به بيت معمورى كه ضراح ناميده مى... 


و زمانی كه العياذ بالله كعبه خراب شود نماز در عرصه آن جايز است و اگر در وسط زمين کعبه بايستد و نماز اقامه كند نيز 


نمازش جایز است البته تازمانی که که كنار ستون‌های آن قرار نگیرد كه جزئی از بنای آن روبرویش واقع نگردد. 
* | تر جمه | 
فصل فى التوجه إلى القبله من أربع جوانب البيت 


اعلم أن الناس يتوجهون إلى القبله من أربع جوانب الأرض فأهل العراق و خراسان إلى جيلان و جبال ديلم و ما كان فى حدوده 
مثل الكوفه و بغداد و حلوان إلى الرى و طبرستان إلى جبل سابور و إلى ما وراء النهر إلى خوارزم إلى الشاش (۱) و إلى منتهى 
حدوده و من يصلى إلى قبلتهم من أهل الشرق إلى حيث يقابل المقام و الباب. 


و يستدل على ذلك من النجوم بتصيير بنات نعش خلف الأذن اليمنى و الجدى إذا طلع خلف منكبه الأ-يمن و الفجر موازيا 
لمتكبه الأبسر و الشفق محاذیا لمنکبه الأيمن و الهنعه إذا طلعت نين الکتفین (۲) 


و الدبور مقابله و الصبا خلفه و الشمال على يمينه و الجنوب على يساره (۳) 


أو بجعل عين الشمس عند الزوال على حاجبه الأيمن. 


و على أهل العراق و من يصلى إلى قبلتهم من أهل الشرق التياسر قليلا. 


و سيل الصَاوق عليه السلام: عن یار الا ار السود ال به من له 
ص: ۷۷ 


1 ها ا مق رس الله 

۲- ۲. الهنعه- منکب الجوزاء الايسرء و هى خمسه أنجم مصطفه ينزلها القمر. 

۳- ۳. قال الجوهری: الصبا- بالفتح- ربح و مهبها المستوی أن تهب من موضع مطلع الشمس إذا استوی اللیل و النهار» و نیحتها 
الدبور( یعنی مقابلتها) و الجنوب ريح تقابل الشمال و قال الفیرو زآبادی: الشمال بالفتح و یکسر: الریح التى تهب من قبل الحجر 
أو ما استقبلک عن يمينك و آنت مستقبل القبله و الصحيح آنه ما مهبه بين مطلع الشمس و بنات النعش أو من مطلع الشمس الى 
مسقط النسر الطائر» و یکون اسما و صفه و لا تکاد تهب ليلا و قال: الجنوب ريح تخالف الشمال مهبها من مطلع سهیل الى 
مطلع الثريا و قال الصباریح مهبها من مطلع الثریا الى بنات نعش» و قال: الدبور ريح تقابل الصباء و قیل: الدبور ريح مهبها من 
مغرب الشمس الى مطلع سهیل. 


با ا ا 


4 ارجا عَنْ د لد 

و الأنصاب هى الأعلام المبنيه على حدود الحرم و الفرق بين الحل و الحرم. 
**| ترجمه ] 

توجه به قبله از جهات جهار كانه كعبه 


بدان كه مردم از چهار جهت زمين به قبله رو می کنند: مردم عراق و خراسان تا كيلان و کوه‌های ديلم و آنچه که در محدوده 
آن باشد مثل كوفه و بغداد وحلوان تا ری و طبرستان تا كوه شاپور و ماوراء النهر و تا خوارزم و شاش -. شاش: شهرى در 
ماوراء النهر به نقل از ابوالفضل بن شاذان رحمت الله عليه. - تا يايان محدوده آن و همه ساكنان شرق كه به قبله خودشان 


يعنى جايى كه روبروى مقام و باب واقع مى گردد نماز می‌خوانند. 


و برای یافتن جهت قبله به ستا ركان استدلال می کد به این صورت که دب اصغر و دب اكير را در بشت گوش راست. و 
جدی اگر طلوع کند يشت شانه راست. و فجر را موازی شانه چپ و شفق را موازی شانه راست» هنعه را اگر طلوع کند ميان 
دو شانه -. هنعه: شانه چپ جوزاء و آن ينج ستاره به صف كشيده است که ماه در آن منزل می کند. - و باد غربی را در 
سمت مقابل و صبا را پشت سر و باد شمال را بر سمت راست و باد جثوب را بر سمت چپ - . جوهری گفته است: صبا با 
فتحه نوعی باد است که جهت معمول آن اين است که زمانی كه شب و روز برابر شد از محل طلوع خورشید بوزد و مقابل 
آن دبور(بادغربی) است» و جنوب بادی است که در مقابل باد شمال قرار می گیرد» و فیروزآبادی گفته است: شمال با فتحه و 
کسره بادی است که از جانب حجرالاسود. با زمانی که رو به قبله هستی از جانبی که مقابل سمت راست تواست می وزد. و 
صحیح اين است که شمال بادی است که محل وزش آن بين محل طلوع آفتاب و بنات نعش» يا از محل طلوع آفتاب تا مسقط 
نسر طاثر است» و اسم و صفت می باشد. و تقریبا در شب نمی وزد. وی ادامه داده است: جنوب بادی است که مخالف شمال 
است و محل وزش آن از محل طلوع آفتاب تا مطلع ثريا استء و نيز گفته است صبا بادی است که محل وزش آن از مطلع ثريا 
تا بنات نعش است. و افزوده است: دبور بادی است که در مقابل صبا قرار دارد» و آورده اند: دبور بادی است که محل وزش 
آن از مکان غروب آفتاب تا مطلع ثریاست. - 


قرار می‌دهند. ويا با قرار دادن عين الشمس در هنكام زوال بر ابروی راست به سمت قبله رهنمون می گردند . 


برای اهل عراق و هر کسی از اهل شرق که به قبله آنان نماز می‌خواند اندکی تیاسر لازم است و از امام صادق عليه السلام 
درباره تیاسر سوال شد پس فرمود: زمانی که حجر الاسود از بهشت فرو فرستاده شد و در جایگاهش قرار كرفت انصاب حرم 
در جایی كه نور حجر الاسود به آن می‌رسد قرار داده شد که از سمت راست کعبه چهار ميل و از سمت چپ آن چهار ميل و 


در مجموع دوازده ميل است. يس اگر انسان از سمت راست منحرف شود به خاطر کم بودن انصاب حرم» از جهت 


قبله خارج می‌شود و اگر به سمت چپ منحرف شود از حد قبله خارج نمی گردد. - . التهذيب :١‏ ۰۱۴۶ ۲: ۴۴ و ۴۵ جاب 


ا 
و انصاب همان نشانه‌های نهاده شده بر حدود حرم» و مرز ميان حرم و غیر حرم است. 


#* | تر جمه | 


فصل فى ذكر التوجه إلى القبله من مالطه و شمشاط 
4 


و الجزیره إلى الموصل و ما وراء ذلكك من بلاد آذربيجان والأ-بواب إلى حيث يقابل ما بين الركن الشامى إلى نحو المقام و 
يستدل على ذلك من النجوم بتصبير بنات نعش خلف الأذن اليمنى و العيوق (۳) إذا طلع خلف الأذن اليسرى و سهيل إذا تدلى 


VA ص:‎ 


.١ -١‏ التهذيب ج ١‏ ص ۱۴۶ج ۲ص ۴۴و ۴۵ ط نجف. 

۲- ۲. مالطه بلده بالاندلس» و شمشاط بالكسر ثم السكون و شين كالاولى و آخره طاء مهمله مدينه بالروم على شاطئ الفرات» 
و هی من أعمال خرت برت. كذا فى المراصدء و فى بعض النسخ سميساطء و هی بضم اوله و فتح ثانيه و ياء مثناه من تحت 
ساكنه و سين اخرى ثم بعد الالف طاء مهمله: مدينه على شاطئ الفرات فى طرف[ طريق] على غربى الفرات» قال فى المراصد و 
هی غير شمشاط. 

۳- ". العيوق: نجم أحمر مضی ء فى طرف المجره الايمن يتلو الثريا لا يتقدمه و أصله فيعولء فلما التقى الياء و الواوء و الأولى 
ساکنه» صارتا ياء مشدده. قاله الجوهری. 


العينين و الجدى إذا طلع بين الكتفين و الشرق على يده اليسرى و الشمال على صفحه الخد الأيمن و الدبور على العين اليمنى و 
الجنوب على العين اليسرى. 


* | ترجمه | 


در توجه به قبله از مالطه و شمشاط -. مالطه شهرى در اندلس است. و شمشاط با کسره» سپس سکون» و شين مكسور و طاء 


شهرى در روم بر كناره فرات و تحت حاكميت خرت برت است. 


در مراصد اين گونه است. و در برخى نسخه ها ش جه ط آمده است که شهرى بر لبه فرات در كناره (راه) در سمت غرب 


فرات است» و در مراصد گفته است و آن شهری غير از شمشاط است. - 


و جزیره تا موصل و ماوراء آن از آذربایجان و ابواب تا جایی که مقابل مابین رکن شام يا سمت مقام است. برای يافتن آن از 
ستا ركان نشانه می‌جویند» به اين صورت که دب اصغر و اکبر را در يس كوش راست. و عيوق - . عیوق: ستاره سرخ رنكك 
روشن در سمت راست کهکشان که پیرو ریا است و بر آن پیشی نمی كيرف و اصل ان فیعول است که به دلیل التقاء باء 


ساکن به ياء مشدد تبدیل شده اند. جوهری چنین گفته است. - 


را اگر که طلوع کند در يس كوش چپ. سهیل را اگر در آستانه پنهان شدن باشد ميان دو چشم» و جدی را اگر طلوع کند 
ميان دو کتف» شرق را بر دست چپ و باد شمال را بر صفحه گونه راست» و باد غربی را بر چشم راست و باد جنوب را بر 


چشم چپ قرار می‌دهند. 


* | تر جمه | 


فصل فى ذكر التوجه إلى القبله من الشام و التوجه إلى القبله من عسفان 
(۱) و ينبع و المدینه و حر دمشق (4۲ 


و حلب و حمص و حماه و آمد و میافارقین و آقلاد و إلى الروم و سماوه و الجوذا و إلى مدين شعیب و إلى الطور و تبوكك و 
الدار و من بيت المقدس و بلاد الساحل كلها و دمشق إلى حيث يقابل المیزاب إلى الرکن الشامی و یستدل على ذلكك من 
النجوم بتصییر بنات نعش إذا غابت خلف الأذن الیمنی و الجدی |ذا طلع خلف الکتف الأيسر و موضع مغیب السهیل على العين 
الیمنی و طلوعه ببق العینین و المشرق على عیثه الیسری و الصبا على خده الأیسر و الشمال على الکتف الاين و الدبور عل 
صفحه الكل الأیمن و الجنوب مستقبل الوجه. 


* | تر جمه | 


در ذكر توجه به قبله از شام» عسفان -. گفته شده قريه ای است در سی و شش ميلى مکه و مرز تهامه است. و ميان عسفان تا 


ملل محلى است که به آن ساحل گفته می شود و گفته اند یکی از جشمه هاى راه ميان جحفه و مكه است» که دو منزلگاه با 


مكه فاصله دارد. - 


ينبع» مدينه» حر دمشق - . گویی نام یک وادى است. -» حلب» حمصء حصان» آمد. ميافارقين» و اقلاد تا روم» سماوه و 
جوذا تا مدين شعیب» طورء تب وک و دار و از بيت المقدس و همه بلاد ساحل و دمشق تا جايى كه مقابل ميزاب تا ركن شامى 
واقع می گردد؛ اين مناطق در يافتن قبله از ستا ركان راهنمايى مىجويند به اين صورت كه دب اكبر و اصغر را هنگامی که 
غروب كند در يس كوش راست. و جدى را اگر طلوع كند در يس كتف جبء و محل پنهان شدن سهيل را بر چشم راست و 


محل طلوع آن را بين دو چشم» و مشرق را بر چشم چپ و صبا را بر گونه راست و جنوب را مقابل صورت قرار می‌دهند. 
**[ترجمه] 

فصل فى ذكر التوجه إلى القبله من بلاد مصر و الإسكندريه و القيروان إلى تاهرت إلى البربر إلى السوس 

سف 

الأقصى من المغرب و إلى الروم و إلى البحر الأسود إلى حيث يقابل ما بين الركن الغربى إلى الميزاب و يستدل على ذلكك 


ص: ۷۹ 


۱-۱.-قیل: هو قریه جامعه على سته و ثلائین ميلا من مکه و هی حد تهامه و بين عسفان الى ملل موضع يقال له الساحل؛ و 
قبل منهله من مناهل الطریق بين الجحفه و مکه و هی من مکه على مرحلتین. 

۲- ۲. كانه اسم واد. 

۳- ۳. السوس کوره بالاهواز و بلد بالمغرب و هو السوس الاقصی, و بلد آخر بالروم ذکره الفیرو زآبادی منه رحمه الله. اقول و 
تاهرت مدینتان متقابلتان بأقصى المغرب آحدهما تاهرت القدیمه و الآخر تاهرت المحدثه» و فى الأصل و طبعه الکمبانی:: 


باهیوت». فتحرر. 


إذا طلع بين العينين و بنات نعش إذا غابت بين الكتفين و الجدى إذا طلع على الأذن اليسرى و المشرق على العين اليسرى و الصبا 
على المتکب الأنسر و الشمال نين العيتيخ و الديور غلى الك الیتی و الجنوب على العین السری, 


#* | ترجمه | 


در ذكر توجه به قبله از بلاد مصرء اسكندريه و قيروان تا تاهرت» بربر و سوس -. سوس منطقه ای است در اهواز» و شهرى در 


مغرب است كه سوس اقصى نام دارد» و شهر دیگری در روم است كه فيروزآ بادى از بن شاذان رحمت الله عليه نقل كرده 


است» و من می كويم تاهرت دو شهر مقابل يكديكر در دورترين نقطه مغرب است كه یکی از آن ها تاهرت قديم و ديكرى 
تاهرت جديد است» و در اصل و در جاب کمپانی «باهیوت» است. - اقصى از سرزمين مغرب» و تا روم و درياى سياه تا جایی 
كه مقابل مابين ركن غربى و ميزاب واقع می شود» در همه اين بلاد برای يافتن قبله جنين عمل می كنند كه صليب - . چهار 
ستاره است كه در يس نسر به صورت صليب واقع شده است. - 

را آنگاه كه طلوع كند ميان دو چشم» دب اصغر و دب اكبر را به هنكام غايب شدن ميان دو کتف.ستاره جدى را به هنكام 
طلوع بر روى كوش جبء شرق را بر روى چشم چپ صبا را بر روى شانه چپ باد شمال را ما بين دو چشم» باد غربى را بر 


روى دست راست. و باد جنوب را بر روى چشم جب قرار می‌دهند. 


* | ترجمه ] 


فصل فى ذكر التوجه إلى القبله من بلاد الحبشه 


و النوبه و التوجه إلى القبله من الصعيد الأ-على من بلا.د مصر و بلاد الحبشه و النوبه و النحه و الزعاوه و الدمانس و التكرور و 
الزيلع (5) 


و من وراء ذلكك من بلاد السودان إلى حيث يقابل ما بين الركن الغربی و الركن اليمانى و يستدل على ذلكك بتصيير الثريا و 
العيوق إذا طلعا على يمينه و شماله و الشوله(۳) 


إذا غابت بين الكتفين و الجدى على صفحه الخد الأيسر و المشرق بين العینین و الصبا على العين اليسرى و الدبور على المنکب 
الأيمن و الجنوب على العين اليمنى. 


#* | ترجمه | 


در ذكر توجه به قبله از سرزمین‌های حبشه» نوبه» و از صعيد عليا در سرزمين هاى مصرء بلاد حبشه» نوبه» نحه» زعاوه» دمانس» 


تکرور زيلع -. زيلع: شهرى است در ساحل درياى حبشه» به خط بن شاذان رحمت الله عليه من می گویم تکرور بلادى است 


كه به قبيله از سودان در دورترين نقطه جنوب غربی» منسوب است و اهالى آن شبيه ترين مردم به زنگیان هستند» و دمانس بر 
اساس آنجه كه در مراصد آمده. شهری از نواحى تفليس در ارمنستان است» و ژغاوه شهرى در جنوب افريقا در مغرب است. و 
در اصل اينكونه است. و كميانى آن را «دعاوه» ثبت كرده كه اشتباه می باشد و نحته مصحف ظاهرا آن را طنجه قرار داده 
است. و آن شهری است در ساحل دریای مغرب. - » و ما وراء آن از سرزمين هاى سودان تا جايى كه مقابل ما بين ركن غربى 
و رکن يمانى است» كه در اين سرزمين ها با قرار دادن ثريا و عيوق زمانى در زمان طلوع آن ها در سمت راست و چپ» و 
شوله -.. شوله: نام دو ستاره درخشان نزديكك به یکدیگر است كه از منازل ماه است» و به آن دو «حمه العقرب» گفته می... 


شود. - 


به هنكام غيبت» در ميانه دو كتفء و جدى بر روى صفحه گونه چپ. مشرق در ميان دو چشم» . صبا بر روى چشم چپ» و باد 


غربى بر روى شانه راست و جنوب بر روى چشم جب برای يافتن قبله راهنمايى می گردند . 


* | ترجمه | 


فصل فى ذكر التوجه إلى القبله من الصين و اليمن و التهايم 


(۳) و صعده إلى الصنعاء و عدن و حرمس (۵) إلى حضرموت و کذلک إلى البحر الأسود إلى حیث يقابل المستجار و الرکن 
اجان و لعل ك من ات ومر اى اط ببق اله 


ص: ۸۰ 


۱- ۱. نجوم آربعه تقع خلف النسر الواقع بهيئه الصلیب. 

1- ۲. الزیلع: بلد بساحل بحر الحبشه, منه رحمه اه بخطه. أقول و التکرور بفتح التاء و راءين مهملتین بلاد تنسب الى قبیل من 
السودان فى أقصى جنوب المغرب آهلها آشبه الناس بالزنوج» و الدمانس: مدینه من نواحی تفلیس بأرمنيه: على ما فى المراصد و 
الزغاوه- بالفتح- بلد فى جنوبی افریقیه بالمغرب» و فى الأصل و هکذا ضبطه الکمبانی" الدعاوه؛ و هو تصحیف. و أمًا النحه 
ففى الأصل جعله مصحف طنجه ظاهراء و هى مدینه على ساحل بحر المغرب. فتحرر. 

۳- ۳. الشوله: كو کبان نيران متقاربان ينزلهما القمر. يقال لهما حمه العقرب. 

۴- ۴. جمع تهامه: کل آرض تتصوب الى البحر. 

۵-۵. كانه اسم بلد و فى القاموس بلد حرماس أملس» و فى اللسان الحرمس الاملس و لعله مصحف حرض: بلد فى أوائل 
الو مق که مک أو خی دان ملک اه مان ماس سنا اقات 


و سهيل إذا غاب بين الكتفين و المشرق على الأذن اليمنى و الصبا على صفحه الخد الأيمن و الشمال على العين الیسری و الدبور 
على المنكب الأيسر و الجنوب على مرجع الكتف اليمنى. 


* | ترجمه | 


در ذكر توجه به قبله از چین» یمن تهايم - . جمع تهامه است و تهامه هر زمينى است که به سمت دريا فرو می نشيند. -» و 
صعده تا صنعای عدن» حرمس -. كويا نام شهرى است» و در قاموس شهر حرماس املس آمده است» و در لسان الحرمس 
الاملس ذكر شده که شايد اين اشتباه باشد» حرض شهرى است در ابتداى يمن از سمت مکه» يا جرمی: دار ملک حبشه که 


ذيل اين باب ذكر خواهد شد. -۰ 


حضرموت. وهم جنين تا بحر اسود تا جایی كه مقابل مستجار و ركن يمانى قرار می گیرد» كه در همه اين بلاد از طريق 
ستا ر گان به قبله رهنمون می گردند» به اين صورت كه ستاره جدى را در زمان طلوع ميان دو چشم» و سهيل را در زمان غيبتش 
ميان دو كتفء و مشرق را بر روى كوش چپ. و باد صبا را بر روى صفحه گونه راست؛ و باد شمال را بر روى چشم چپ. و 


باد غربى را بر روى شانه چپ و باد جنوب را بر روى مرجع كتف راست قرار می‌دهند. 


* | ترجمه | 
فصل فى ذكر التوجه إلى القبله من السند و الهند و غير ذلک 


و التوجه إلى القبله من الهند و السند و ملتان و كابل و القندهار و جزيره سيلان و ما وراء ذلك من بلاد الهند إلى حيث يقابل 
الركن اليمانى إلى الحجر الأسود و يستدل على ذلك من النجوم بتصبير بنات نعش إذا طلعت على الخد الأيمن و الجدى إذا 
طلع على الخد الأيمن و الثريا إذا غابت على العين الیسری و سهيل إذا طلع خلف الأذن اليسرى و الشرق على يد اليمين و الصبا 
على صفحه الخد الأيمن و الشمال مستقبل الوجه و الدبور على المنکب الأيسر و الجنوب بين الكتفين. 


* | تر جمه | 


در ذكر توجه به قبله از جانب سندء هند و غيره» و و نيز توجه به قبله از جانب سندء هند. ملتان» كابل» قندهار» جزيره سيلان و 
اورا انون بلك عد ا ايها کک ایل ركق يماتى تا کچ الاسرد قاو ہی رکه که در خمد این يلاه براك باقن تله يا 
ستا ر گان رهنمون می شوند. به اين صورت كه دب اكبر و دب اصغر را به هنگام غيبتش بر روى گونه راست» جدى را به 
هنكام طلوع بر روى گونه راست و ثريا را در صورت غيبتش بر روى چشم چپ» و سهيل را در صورت طلوع يشت كوش 
چپ» و شرق را بر روى دست راست» و باد صبا را بر روى صفحه گونه راست و باد شمال مقابل صورت. باد غربى را بر روى 


شانه چپ و باد جنوب را ميان دو كتف قرار مى دهند . 


* | ترجمه | 


فصل فى ذكر التوجه إلى القبله من البصره و غيرها 


و التوجه من البصره و البحرين و اليمامه و الأهواز و خوزستان و فارس و أصفهان و سجستان إلى التبت إلى الصين إلى حيث 
يقابل ما بين الباب و الحجر الأسود و يستدل على ذلك من النجوم بتصيير النسر الطائر إذا طلع بين الكتفين و الجدى إذا طلع 
على الأذن الیمتی و الشوله إذا نزلت للمغيب بين عيئيه و المشرق على أضل المتكب الایمن و الصبا على الأذن الیمتی و الشمال 
على العين اليمنى و الدبور على الخد الأيسر و الجنوب بين الكتفين. 


* | ترجمه ] 


در ذكر توجه به قبله از جانب بصره و غير آن» و توجه از ناحيه بصره» بحرین» یمامه» اهواز» خوزستان فارس و اصفهان | 
سجستان» تا تبت» جين» و تا جايى كه مقابل ما بين باب و حجر الاسود قرار می كيرد» كه در همه اين بلاد برای يافتن قبله از 
ستارگان راهنمايى می جويندء به این صورت كه نسر طائر را در صورت طلوع در ميان دو كتفء و جدی را نيز در صورت 
طلوع بر روی گوش چپ. و شوله را زمانی که برای غروب فرود می آید در ميان دو چشم» و مشرق را بر اصل شانه راست. و 
باد صبا را بر روی كوش راست. و باد شمال را بر روی چشم راست. و باد غربی را بر روی گونه چپ و باد جنوب را ما بين 
دو كتف قرار مى دهند. 


| ترجمه | 
فصل فى ذكر من فقد هذه الأمارات المذكوره فى معرفه القبله 


من فقد هذه الأمارات و من اشتبه عليه ذلكك أو كان محبوسا فى بیت بحيث لا يجد دلیلا على القبله صلی الصلاه الواحده إلى 
أربع جهات إلى كل جهه مره فى حال الاختيار و مع الضروره إلى أى جهه شاء و لا يجوز استعمال الاجتهاد و التحرى فى طلبها 
على حال و کذلک الحكم إذا كان الإنسان فى بر أو بحر و أطبقت السماء بالغيم فإنه يصلى الصلاه الواحده إلى آربع جهات 


ص: ۸۱ 


و قد تعلم القبله بالمشاهده أو بخبر عن مشاهده يوجب العلم أو بأن نصبها النبى صلی الله عليه و آله بمسجده كقبله المدينه و 
قباء و فى بعض أسفاره و غزواته بنى مساجد معروفه إلى الآن مثل مسجد الفضيخ و مسجد الأعمى و مسجد الإجابه و مسجد 
البغله و مسجد الفتح و سلع و غيرها من المواضع التى صلى فيها النبى صلى الله عليه و آله و كالقبور المرفوعه بحضوره مثل قبر 
إبراهيم بن رسول الله صلی الله عليه و آله و فاطمه بنت أسد و قبر حمزه سيد الشهداء بأحد و غيره أو بأن نصبها أحد الأثمه 
عليهم السلام مثل قبله الكوفه و البصره و غيرهما أو يحكم بأنهم صلوا إليها عليهم السلام فان بجميع ذلكك تعلم القبله. 


* | ترجمه | 
كسى كه نشانههاى ياد شده در شناخت قبله را از دست 
داده باشد. 


کے که دايع اھا دیع سی ارد و اقرب او مه له ايكيا در شاه ی له ظروی کات راشای هی فلز 
ندارد» در حالت اختیار بايد یک نماز را به چهار جهت و به سوی هر جهت یک بار به جای آورد؛ و در حالت اضطرار به هر 
جهتی که بخواهد به پا دارد» و به کار بستن اجتهاد و جست‌وجو در طلب قبله بر حالتی جایز نیست» همچنین است حکم اگر 
انسان در خشکی يا دریا باشد و آسمان مه آلود ابر آلود ) باشد» يس او یک نماز را چهار بار به چهار جهت بخواند. 


ممکن است که قبله با مشاهده يا خبری از مشاهده كه منجر به آ گاهی شود شناخته گردد. يا به اين طریق شناخته شود که نبی 
اکرم صلی الله عليه و آله قبله را در مسجدش نصب کرده باشد مانند قبله مدينه و قباء و نیز در برخی از سفرها و غزواتش 
مساجدی را که تا به امروز معروف است بنا نهاده است مانند مسجد فضیح؛ مسجد اعمی» مسجد اجابت مسجد بغله» مسجد 
فتح و سلع و جایگاه‌های دیگری که پیامبر در آن نماز خواند و قبورهایی که در حضور خود وی بنا شده است مانند قبر ابراهیم 
پسر رسول الله» و فاطمه بنت اسد و قبر حمزه سید الشهدا در احد و دیگران يا اينكه یکی از ائمه علیهم السلام آن را بنا نهاده 
باشد مانند قبله کوفه و بصره و غیره» يا اينكه بر اين حکم شود که ( ائمه ) به سوی آن قبله نماز گزارده است» پس با همه اين 


امور قبله شناخته می‌شود. 
** | تر جمه | 
فصل فى ذكر الغريب إذا دخل بلده و هو لا يعلم القبله كيف يصلى 


جاز له أن يصلى إلى قبله تلكك البلد و إذا غلب على ظنه أنها غير صحيحه وجب عليه أن يرجع إلى الأمارات الداله على القبله 
عند صلاته مع التمكن و زوال العذر و أن يأخذ بقول عدل و يجب على الإنسان تتبع الأمارات كلما أراد أن يصلى اللهم إلا أن 
يكون قد علم أن القبله فى جهه بعينها ثم علم أنها لم تتغير جاز له أن يتوجه إليها من غير أن يجدد طلب الأمارات. 


* | ترجمه | 


شخص غريبى که وارد شهرى مى شود و قبله را نمی‌شناسد چگونه بايد نماز بخواند؟ 


واف انم قرو كان اس كدو قله او كي قباد اند و اک اس زوق قلا نان ىا اتفال دان از واجيع است كدر 
صورت امكان و از بين رفتن عذر و بهانه» در نمازش به نشانه‌های قبله مراجعه نمايد و به سخن عادلانه استناد کند» و بر انسان 
واب انيت كدي كا که بيو اه د ا وخر قد ان غاا دی کت مك اک قا تسدکی قله اش اه ادو 
سپس بر او معلوم گردد كه تغییر نيافته است» يس بر او واجب است كه بدون اينكه مجدداً به دنبال نشانه ها برود؛ به همان 
روى كند. 


#* | ترجمه | 


فصل فى ذكر من كان بمكه خارج المسجد الحرام كيف يصلى 


من كان بمکه خارج المسجد الحرام أو فى بعض بيوتها وجب عليه التوجه إلى جهه الكعبه مع العلم سواء كان غريبا أو قطنا و لا 
يجوز له أن يجتهد فى بعض بيوتها لأنه لا يتعذر عليه طريق العلم. 


و من كان وراء جبل من جبال مكه و هو فى الحرم و أمكنه معرفه القبله من جهه العلم لم يجز له أن يعمل على الاجتهاد بل 
يجب عليه طلبها من جهه العلم و من نأى عن الحرم فقد قلنا له أن يطلب جهه الحرم مع الإمكان فإن كان له طريق يعلم من جهه 
الحرم وجب عليه ذلكك و إن لم يكن له طريق يعلم منه رجع إلى الأمارات 


AY ص:‎ 


التى ذكرناها أو عمل على غلبه الظن فإن فقد هذه الأمارات صلى إلى أربع جهات على ما ذكرناه فان لم يتسع الوقت أو لا 
يتمكن من ذلک يصلى إلى أى جهه شاء. 


** | ترجمه | 
چگونگی نماز كسى كه در مكه خارج از مسجد الحرام است. 
کسی كه در مكه بيرون از مسجد الحرام يا در یکی از خانه هاى آن است بر او واجب است كه از روى علم و آگاهی به سمت 


كعبه رو كرداند» جه اينكه غریب باشد يا ساکن» و بر او جايز نيست که در یکی از خانه هاى مكه اجتهاد كند زيرا راه شناخت 


بر او دشوار نيست . 


کسی که در حرم» اما در یکی از كوه های مکه باشد و برایش مقدور باشد که از روی علم قبله را تشخیص دهد. بر او جايز 
نیست که بر اساس اجتهاد عمل کند. بلکه بر او واجب است که از روی علم قبله را بيابد» و کسی که از حرم دور است. گفتیم 
که در صورت امکان جهت حرم را قصد کند و اگر برايش میسر باشد که به طریقی از جهت حرم آگاه گردد» عمل بدان 
واجب است. اما اگر اين امکان برایش وجود نداشته باشد بايد به نشانه هایی که ذكر کردیم مراجعه کند و يا به ظن و گمان 
غالب عمل نماید و اگر به اين نشانه ها دسترسی نداشت بر اساس آنچه که ذكر نمودیم به چهار جهت نماز گزارد» و اگر 


وقت به او اجازه نداد يا نتوانست اقامه کند. بايد به هر جهتی که بخواهد نماز بخواند. 

** | تر جمه ]| 

فصل فى ذكر من فقد هذه الأمارات و أراد أن يصلى الجماعه 

متى لزم جماعه الصلاه إلى أربع جهات لفقد الأمارات جاز لهم أن يصلوا جماعه إلى الجهات الأربع. 


و البصير إذا صلى إلى بعض الجهات ثم تبين له أنه صلى إلى غير القبله و الوقت باق أعاد الصلاه فإن كان صلى بصلاته بصير 
آخر و هو ممن لا يحسن الاستدلالات أو صلى بقوله و لم يصل معه فان تقضى الوقت فلا إعاده على واحد منهما إلا أن يكون 
قد استدبر القبله فإنه يعيدها هو و كل من صلی بقوله على الصحيح من المذهب و قال قوم من أصحابنا إنه لا يعيد و الأول 
أصح. 

فإن كان فى حال الصلاه ثم ظن بأن القبله عن يمينه أو عن شماله بنى عليه و استقبل القبله و تممها فإن كان مستدبر القبله أعاد 
من أولها بلا خلاف فإن كان صلى بصلاته أعمى انحرف بانحرافه. 


و إذا كانوا جماعه و قد فقدوا أمارات القبله و أرادوا أن يصلوا جماعه جاز لهم أن يقتدوا بواحد منهم إذا تساوت ظنونهم فى 
قياس القبله فإن غلب فى ظن أحدهم جهه القبله و تساوى ظن الباقين جاز أيضا أن يقتدوا به لأن فرضهم الصلاه إلى أربع جهات 
مع الإمكان و إلى جهه واحده مع الضروره. 


و هذه الجماعه متى اختلفت ظنونهم فيها و أدى اجتهاد كل واحد منهم إلى أن القبله فى خلاف جهه الآخر لم يكن لواحد منهم 
الاقتداء بالآخر على حال و تكون صلاتهم فرادى فان صلوها جماعه ثم رأى الامام فى صلاته أنه أخطأ القبله رجع إلى القبله 
على ما فصلناه و المأمومون إن غلب ذلك على ظنهم تبعوه فى ذلكك و إن لم يغلب على ظنهم بنوا على ما هم عليه و تمموا 
صلاتهم منفردين و كذلك الحكم فى بعض المأمومين سواء. 


AY ص:‎ 


و من كان أعمى أو كان بصيرا إلا أنه لا يعرف استدلالات القبله أو كان يحسن إلا أنه قد فقدها جاز أن يرجع فى معرفه القبله 
إلى قول من يخبره بذلكك إذا كان عدلا فان لم يجد عدلا يخبره بذلكك كان حكمه حكم من فقد الأمارات فى وجوب الصلاه 
عليه إلى أربع جهات مع الاختيار أو إلى جهه واحده مع الاضطرار. 


و يجوز للأعمى أن يقبل من غيره و يرجع إلى قوله فى کون القبله فى بعض الجهات سواء كان طفلا أو بالغا فان لم يرجع إلى 
قوله و صلى برأى نفسه و أصاب القبله كانت صلاته ماضيه و إن أخطأ القبله أعاد الصلاه لأن فرضه أن يصلى إلى أربع جهات 
فإن كان فى حال الضروره كانت صلاته ماضيه. 


و لا- يجوز له أن يقبل من الكفار و لا ممن ليس على ظاهر الإسلام و قول الفاسق لأنه غير عدل و إذا دخل الأعمى فى صلاته 
بقول واحد ثم قال آخر القبله فى جهه غيرها عمل على قول أعدلهما عنده فإن تساويا فى العداله مضى فى صلاته لأنه دخل فيها 


بيقين و لا يرجع عنها الا بيقين مثله. 


و إذا دخل الأعمى فى الصلاه بقول بصير ثم أبصر و شاهد أمارات القبله و كانت صحيحه بنى على صلاته و إن احتاج إلى تأمل 
كثير و تطلب أمارات و مراعاتها استأنف الصلاه لأن ذلك عمل كثير فى الصلاه و هو یبطل الصلاه و فى أصحابنا من قال إنه 


يمضى فى صلاته و الأول أحوط. 


فإن دخل بصير فى الصلاه ثم عمى فعليه أن يتمم صلاته لأنه توجه إلى القبله بيقين ما لم ينحرف عن القبله فإن التوى عليه التواء 
لا يمكنه الرجوع إليها بيقين بطلت صلاته و يحتاج إلى استئنافها بقول من يسدده فان كان له طريق رجع إليها و تمم صلاته فان 
وقف قليلا ثم جاء من يسدده جازت صلاته و تممها و إن تساوت عنده الجهات فقد قلنا إنه يصلى إلى أربع جهات مع الإمكان 
و يكون مجزيا فى حال الضروره. 


فإن دخل فيها ثم غلب على ظنه أن جهه القبله فى غير تلك الجهه مال إليها و بنى على صلاته ما لم يستدبر القبله فان كان 
مستديرها أعاد الصلاه. 


AF ص:‎ 


| ترجمه | 
كسى كه به نشانه ها دسترسى ندارد و مى خواهد نماز جماعت اقامه كند. 


زمانى كه به دليل گم كردن نشانه ها برای جمعى از مردم نمازخواندن به جهار جهت لا-زم شدء جايز است كه به جهات 
چهار كانه به جماعت نماز بخوانند. 


شخص بينا اكر به یکی از جهت ها نماز بخواند سپس بر او روشن شود كه به غير قبله نماز خوانده است و وقت. باقى باشد 
نايك آذ SEE‏ كتعدو كر قرسا كرف ره ها رارقا دس ال وان عبن اس که ری اسان قن نا 
اينكه به همراه او نماز نخوانده بلکه بر اساس گفته او نماز اقامه كرده است. چنانچه وقت يايان يافته باشد بر هيج یک از آن دو 
اعاده نماز لازم نیست» مگر اينكه يشت به قبله بوده باشند» پس در اين صورت بر اساس نظر صحیح» او و هر فرد دیگری كه بر 
این يكلف شاد و نمك ناته زو اغاهه ا ت ومس "ان امات کا و كان تمان وا ا کد 


نخست صحیح تر است. 


اگر فرد در حال نماز باشد» و گمان كند كه قبله در سمت راست يا چپ او قرار دارد به قبله رو كند و نمازش را به يايان 
برساند» و اگر يشت به قبله بوده باشد آن را از ابتدا اعاده کند» و در اين مورد هيج اختلافى وجود ندارد» و اگر شخص نابينا با 


اگر جمعى باشند و نشانههاى قبله را گم كرده باشند و بخواهند به جماعت نماز بخوانند» بر آن ها جايز است كه اگر در 
تشخيص قبله همه بر یک نظر بودند به فردى از ميان خود اقتدا كنند» و اگر در تشخيص جهت قبله ظن و گمان یکی از آنان 
قوىتر و ظن سايرين در یک سطح بود» جايز است كه به او اقتدا نمايند» زيرا نماز به چهار جهت در صورت امکان, و به یک 


و این كروه اك ركمانشان درباره قبله بايكديكر اختلاف داشت واجتهاد هريكك از آنان به اين ختم شد كه قبله درجهتی خلاف 
جهت شخص دیگر قرار دارد» اقتدا نمودن به دیگری داراى وجه نيست يس نمازشان فرادا می شود اما اگر به جماعت ب ركزار 
كردند سپس امام در نمازش ببيند كه او قبله را اشتباه كرده است به شيوه ای که بیان كرديم به قبله باز گردد» و اگراین نظر امام 
بر گمان اقتدا کنند گان غالب شد در اين امر از اوتبعیت کنند.‌وا كريز ظنشان غلبه نیافت برآنچه که هستند بمانند ونمازشان را 
به انفراد به يايان برسانند» و حکم درباره برخی از اقتدا کنند گان نیز چنین است . 

کسی که نابینا باشد يا اينكه بیناست ولی استدلالات قبله را نمی داند يا اينكه به خوبی استدلال می کند اما آنها را گم کرده 
است» جایزاست که در شناخت قبله به سخن فرد عادلی که او را آ گاه کند مراجعه نماید» اما اگر شخص عادلی که او را آ گاه 
سازد پیدا نکند» حکم او حکم کسی است که نشانه ها را از دست داده است يس بر او واجب است که در حالت اختیار به 


چهار جهت. ودر اضطرار به یک جهت نماز گزارد. 


و برای نابینا جايز است که سخن فرد دیگری را چه کودک باشد و جه بالغ» بپذیرد» وبه سخن وی در مورد قبله بودن یکی از 


تشخيص داده باشد نمازش صحيح است. وا گردر قبله اشتباه كرده باشد بايد نمازش را اعاده كند» زيرا بر او فرض است كه 
نماز را به جهار جهت بخواند واگر در حالت اضطرار باشد نمازش صحيح بوده است. 


که نزدش عادل تر است عمل نماید وا گردر عدالت برابر بودند نمازش را ادامه دهد زيرا او با يقين نماز را شروع کرده است؛ 


و فقط با یقیینی بمانند آن می تواند از نمازش ب رگردد. 


واگر فرد نابینا بر اساس سخن فرد بینایی وارد نماز شود وسپس بينا گردد ونشانه های قبله را مشاهده کند» وقبله اش را صحیح 
ببیند به نمازش ادامه دهد. و اما اگر برای تشخیص قبله به تأمل بسیار و جست وجوی نشانه ها ورعایت آنها نیاز داشت نماز را 
از ابتدا شروع کند زیرا اين عمل در اثنای نماز» فعل کثیر است ونماز را باطل می سازد.در ميان اصحاب ما کسانی وجود 


دارند که بر این نظر هستند که چنین فردی به نمازش ادامه دهد ولی نظر نخست احوط است. 


اگر بینایی به نماز پرداخت وسپس نابینا شد بر اوست که نمازش را به بایان برساند. البته تا زمانی که ازقبله منحرف نشده 
باشدء زیرا او با یقیین به قبله رو کرده است» يس اگر از قبله منحرف شد طوری که نتوانست با يقين به آن باز گردد نمازش 
باطل است» و لازم است که با سخن کسی که او را راهنمایی کند نماز را از سر بگیرده اما اگر راهی داشت. به قبله باز گردد و 
نمازش را خاتمه دهد» پس | کر اند کی توقف کرد سپس کسی بياید که او را راهنمایی کد نمازش جایز است پس آن را به 
پایان برساند» و در صورتی که همه جهت ها نزدش برابر بود پس گفتیم که در صورت امکان به چهار جهت نماز بخواند و در 
حالت اضطرار همان قبول است» 


اگر در نماز داخل شود سپس احتمال دهد که جهت قبله غير از جهتی است كه او بدان رو کرده به آن منحرف شود ونمازش 
را ادامه دهد. البته در صورتی که يشت به قبله نبوده باشد» که اگر جنين باشد بايد نماز را اعاده کند . 


* | تر جمه | 
فصل فى ذكر استقبال القبله لمن يصلى على الراحله أو فى السفينه أو فى حال المسايفه و المطارده 


اعلم أن المسافر لا يصلى الفريضه على الراحله مع الاختيار فإن لم يمكنه غير ذلكك جاز له أن يصلى على الراحله غير أنه يستقبل 
القبله على كل حال ولا يجوز له غير ذلكك و أما النوافل فلا بأس أن يصليها على الراحله و أما صلاه الجنازه و صلاه الفرض أو 
قضاء الفريضه أو صلاه الكسوف أو صلاه العيدين أو صلاه النذر فلا يصلى شيئا من ذلكك على الراحله مع الاختيار و يجوز مع 
الاضطرار لعموم الأخبار و المنع من ذلك على الراحله فى الأمصار مع الضروره و الاختيار و فعلها على الأرض. 


و كذا فى السفينه إذا دارت يدور معها بالعكس حيث تدور فإن لم يمكنه صلى على صدر السفينه بعد أن يستقبل القبله بتكبيره 


الإحرام. 


و أما حال شده الخوف و حال المطارده و الغرق و المسايفه فانه بسقط فرض استقبال القبله و يصلى كيف شاء و يمكن منه 
إيماء و يقتصر على التكبير على ما ذكره أصحابنا فى كتبهم رضى الله عنهم. 


ص: ۸۵ 


* | ترجمه | 
روى كردن به قبله براى كسى كه بر روى جهاريا يا در كشتى يا در حال شمشير زدن يا تعقيب نماز مى كذارد. 


بدان كه مسافردر حالت اختیار برروى چهار پا نماز فريضه را به جاى نمی آورد» و اگر غير از اين حالت برای او ممكن نبود؛ 
جايز است كه نمازش را بر روى جهاريا اقامه نماید. البته درهرحالتی بايد رو به قبله باشد و غير از اين برايش جايز نیست. اما 
درباره نوافل ايرادى ندارد كه بر روى چهار پا به جا آورد» اما هيج يك از نمازهاى جنازه و واجب.یا قضاى نماز هاى فريضه 
يا نماز كسوف ونماز عيد و نماز نذر» در حالت اختيار بر روى جهاريا خوانده نمی شود و در حالت اضطرار جايز است به 


دليل عموم اخبار» همه اين موارد در شهرها در حالت اضطرار و اختيار ممنوع است و بايد بر روى زمين به جاى آورده شود. 


همچنین بر روی کشتی زمانی كه کشتی می‌چرخد عکس جهت آن بچرخد واگر این امربيراشن ممکن نبود بعد از آنکه با 
تکبیره الاحرام به قبله رو کرد بايد بر عرشه کشتی نماز بخواند. 


اما در حالت شدت ترس ودر حال تعقیب وغرق شدن و شمشیر زدن» بر اساس آنچه اصحاب ما در کتب خود ذكر کرده اند 
فرض روی كردن به قبله ساقط می‌شود» و فرد هر طور که بخواهد نماز می خواند و ممکن است که به ایماء و اشاره باشد يا به 
تكبير اكتفاء كند. 


> 1 تر جمه 1 
آقول 


إنما آوردت الرساله بتمامها لاشتهارها بين علمائنا المتأخرين و تعویلهم علیها فى أحكام القبله لکن العلامات التى ذکرها ره کثیر 
منها مخالفه للتجربه و القواعد الهيئاويه بل لا يوافق بعضها بعضا و لم نتکلم فى ذلك لأن استیفاء القول فیها یوجب بسطا لا 
یناسب الکتاب و الرجوع إلى القواعد الرياضيه و الالات المعده لذلک من الأسطرلاب و الهندسه أضبط و أقوى و التعویل علیها 
أحوط و آولی إذ بعد استعلام خط نصف النهار ينحرف عنه إلى اليمين و إلى الشمال بقدر ما استخرجوه من انحراف کل بلد. 


و تفصیله أن یسوی الأرض غايه التسویه و قد ذکروا لها وجوها شهرتها عند البناء‌ین تغنی عن ذکرها و يقام مقیاس فى وسط 
ذلك السطح و یرسم حول المقیاس دائره نصف قطرها بقدر ضعف المقیاس على ما ذ کروه و إن لم يكن ذلك لازما بل اللازم 
أن یکون المقیاس بحیث يدخل ظله الدائره قبل الزوال و يخرج بعده و يرصد دخول الظل الدائره و خروجه عنها قبل نصف 
النهار و بعده و یعلم كلمن موضعی الدخول و الخروج بعلامه و ينصف القوس التی بینهما و يوصل بين المنتصف و الم ركز 
بخط مستقیم فهو خط نصف النهار و بخروج رأس ظل المقیاس عنه يعرف آول الزوال و بقدر الانحراف عنه يمينا و شمالا 
يعرف القبله. 


و لنذ کر مقدار انحراف البلاد المعروفه كما ذکره المحققون فى کتب الهيئه لثلا يحتاج الناظر فى هذا الکتاب إلى الرجوع إلى 
غیره فالبلاد التی تکون على خط نصف النهار(۱) سمت قبلتهم نقطه الجنوب أو الشمال و آما البلاد المنحرفه عن نقطه الجنوب 


إلى المغرب فبلدتنا أصبهان منحرفه عن نقطه الجنوب إلى اليمين بأربعين 


ص: ۸۶ 


۱- ۱. يعنى الخط الذى يمر على مکه زادها الله شرفا و يقع عليها المدینه و أمثالها. 


درجه و تسع و عشرين دقيقه و كاشان بأربع و ثلاثين درجه و إحدى و ثلاثين دقيقه و قزوين بسبع و عشرین درجه و أربع و 
ثلا-ثين دقيقه و تبريز بخمس عشره درجه و أربعين دقيقه و مراغه بست عشره درجه و سبع عشره دقيقه و یزد بثمان و أربعين 
درجه و تسع و عشرین دقيقه و قم بإحدى و لادئین درجه و أربع و خمسين دقيقه و أسترآ باد بثمان و ثلاثين درجه و ثمان و 
أربعين دقيقه و طوس و مشهد الرضا صلوات الله عليه بخمس و أربعين درجه و ست دقائق و نيسابور بست و أربعين درجه و 
خمس و عشرين دقيقه و سبزوار بأربع و أربعين درجه و اثنتين و خمسين دقيقه و بغداد بائنتی عشره درجه و خمس و أربعين 
دقيقه و كوفه باثنتى عشره درجه و إحدى و ثلاثين دقيقه و سرمن رأى بسبع درجات و ست و خمسين دقيقه و المدائن بثمان 
درجات و ثلاثين دقيقه و الحله باثنتى عشره درجه و بحرين بسبع و خمسين درجه و ثلاث و عشرین دقيقه و لحسا بتسع و ستين 
درجه و ثلاثين دقیقه و شيراز بثلاث و خمسين درجه و ثمان عشره دقيقه و همدان باثنتين و عشرين درجه و ست عشره دقيقه و 
ساوه بتسع و عشرين درجه و ست عشره دقيقه و تون بخمسين درجه و عشرين دقيقه و طبس باثنتين و خمسين درجه و خمس و 
خمسين دقيقه و تستر بخمس و ثلاثين درجه و أربع و عشرين دقيقه و أردبيل بسبع عشره درجه و ثلاث عشره دقيقه و هراه بأربع 
و خمسين درجه و ثمان دقائق و قاين بأربع و خمسين درجه و دقيقه و سمنان بست و ثلاثين درجه و سبع عشره دقيقه و دامغان 
بثمان و ثلا-ثين درجه و بسطام بتسع و ثلا-ثين درجه و ثلاث عشره دقيقه و لاهیجان بثلاث و عشرين درجه و سارى باثنتين و 
ثلاثين درجه و أربع و خمسين دقيقه و آمل بأربع و ثلاثين درجه و ست و ثلاثين دقيقه و قندهار بخمس و سبعين درجه و الرى 
بسبع و ثلا-ثين درجه و ست و عشرين دقيقه و كرمان باثنتين و ستين درجه و إحدى و خمسين دقيقه و بصره بثمان و ثلاثين 
درجه و واسط بعشرين درجه و أربع و خمسين دقيقه و الأهواز بأربعين درجه و ثلاثين دقيقه و گنجه بخمس عشره درجه و تسع 


و اربعين دقيقه و بردع بست عشره درجه و سبع و ثلاثين دقيقه و تفليس باربع عشره درجه و 


AV ص:‎ 


إحدى و أربعين دقیقه و شيروان بعشرين درجه و تسع دقائق و كذا الشماخى و سجستان بثلاث و ستين درجه و ثمان عشره 
دقيقه و طالقان بتسع و عشرين درجه و ثلاث و ثلاثين دقيقه و سرخس بإحدى و خمسين درجه و أربع و خمسين دقيقه و المرو 
باثنتين و خمسين درجه و ثلا-ثین دقيقه و البلخ بستين درجه و ست و ثلائین دقيقه و بخاری بتسع و أربعين درجه و ثمان و 
ثلا-ثين دقيقه و جنابد باثنتين و خمسين درجه و خمس و ثلاثين دقيقه و بدخشان بأربع و ستين درجه و تسع دقائق و سمرقند 
باثنتين و خمسين درجه و أربع و خمسين دقيقه و كاشغر بثمان و خمسين درجه و ست و ثلاثین دقيقه و خان بالغ بثلاث و 
سبعين درجه و ثلا-ثين دقيقه و غزنين بسبعين درجه و سبع و ثلاثين دقيقه و تبت بست و ستين درجه و ست و عشرین دقيقه و 
بست بثلاث و ستين درجه و ثلاثين دقيقه و هرموز بأربع و سبعين درجه و لهاور بثمان و سبعين درجه و ست و عشرين دقيقه و 
دهلى بسبع و ثمانين درجه و ست و عشرين دقيقه و ترشيز بثمان و أربعين درجه و إحدى عشره دقيقه و خبيص بسبع و خمسين 
درجه و ثمان و أربعين دقيقه و أبهر بأربع و عشرين درجه و كازران بإحدى و خمسين درجه و ست و خمسين دقيقه و 
جرفادقان بثمان و ثلاثين درجه و خوارزم بأربعين درجه و خجند بخمسين درجه. 

و أما الانحرافات من الجنوب إلى المشرق فالمدينه المشرفه منحرفه قبلتها من نقطه الجنوب إلى المشرق بسبع و ثلاثين درجه و 
عشر دقائق و مصر بثمان و خمسين درجه و ثمان و ثلاثين دقيقه و دمشق بثلاثين درجه و إحدى و ثلاثين دقيقه و حلب بثمان 
عشره درجه و تسع و عشرين دقيقه و قسطنطینیه بثمان و ثلا-ثين درجه و سبع عشره دقيقه و موصل بأربع درجات و اثنتين و 
خمسين دقيقه و بيت المقدس بخمس و أربعين درجه وست و خمسين دقيقه. 

و آما ما كان من الشمال إلى المغرب فبنارس بخمس و سبعين درجه و أربع و ثلاثين دقيقه و أكره بتسع و ثمانين درجه و دقيقه 


و سراندیب بسبعين درجه 


AM ص:‎ 


و اثنتى عشره دقيقه و جين بخمس و سبعين درجه و سومنات بخمس و سبعين درجه و اربع و ثلاثين دقيقه. 


و آما ما كان من الشمال إلى المشرق فصنعاء بدرجه و خمس عشره دقيقه و عدن بخمس درجات و خمس و خمسين دقيقه و 
جرمى دار ملک الحبشه بسبع و أربعين درجه و خمس و عشرين دقيقه و سائر البلاد القريبه من تلك البلاد و المتوسطه بینها 
يعرف انحرافها بالمقايسه و التخمين و الله الموفق و المعين 


ص: ۸۹ 


**[ترجمه ]اين رساله را فقط به خاطر شهرتش در ميان علماى متأخر و استناد آنان به آن در مورد احكام قبله ذكر نمودم اما 
بسيارى از نشانه‌هایی كه ذكر كرده است بر خلاف تجربه و قواعد نجومى است و حتى برخى از آنها با برخى ديكر هماهنگ 
نيست كه در اين مورد صحبت به ميان نیاوردیم» زيرا كامل ساختن سخن در اين باره مستلزم بسط و تفصيلى است كه مناسب 
كتاب نیست. و مراجعه به قواعد رياضى و تجهيزات مربوط به آن از قبيل اسطرلاب و هندسه دقيقتر و قوىتر» و اعتماد به آن 
احوط و مناسب‌تر است» زيرا يس از اطلاع از خط نصف النهار به ميزانى كه درباره انحراف هر شهر استنباط كردهاند» به سمت 


راست يا چپ نصف النهار منحرف می گردد. 


و تفصيل آن اين است كه زمين را كاملا مسطح در نظر می كيرند» که برای اين حالت وجوهى را ذكر كردهاند كه به دليل 
شهرت آن در ميان بنايان از ذكر آن بی نیازیم» و مقياسى در ميانه آن سطح قرار می گیرد» و و اطراف آن مقياس دايره ای 
رسم می گردد كه بر اساس آنچه كه گفته‌اند نصف قطر آن به اندازه دو برابر مقياس باشد» هر جند كه اين عمل لازم نبوده 
است بلكه امر لازم اين است كه مقياس به گونه‌ای باشد كه سايه آن قبل از زوال در دايره وارد شود و يس از زوال از آن 
خارج گردد» و ورود و خروج سايه به درون دايره» قبل و بعد از ميانه روز رصد می‌شود؛ و محل ورود و خروج سايه با 
علامت‌هایی مشخص می گردد» و قوس ميان آن دو محل دو نيم می گردد و با خطى صاف خط منتصف و مركز به يكديكر 
وصل مى شود كه اين خط همان نصف النهار است» و و با خارج شدن نوک سايه مقياس از آنء ابتداى غروب فهميده می شود» 


و به اندازه انحراف از آن به سمت چپ و راست قبله شناخته می‌شود. 


ميزان انحراف شهرهای مشهور را ير اساس آنچه که محققین کتب نجوم ذکر کرده‌اند بیان می‌کنیم؛ تا کسی که در اين کتاب 
نظر می کند از مراجه به کتب دیگر بی‌نیاز گردد: يس شهرهایی که بر روی خط نصف النهار هستند - . یعنی خطی که بر مکه 
که خداوند بر شرف آن بیافزاید می گذرد و مدینه و امثال آن بر آن واقع شده اند. - جهت قبله آن ها نقطه جنوب يا شمال 
است» شهرهایی که از نقطه جنوب به سمت راست منحرف هستند عبارتند از شهر ما اصفهان که چهل درجه و بيست و نه 
دقیقه» و کاشان سی و چهار درجه و سی و یک دقیقه» قزوین بيست و هفت درجه و سی و چهار دقیقه» و تبریز پانزده درجه و 
چهل دقیقه» مراغه شانزده درجه و هفده دقيقه» یزد چهل و هشت درجه و بيست و نه دقيقه» قم سی و یک درجه و پنجاه و 
یک دقيقه» استرآباد سی و هشت درجه و چهل و هشت دقيقه» طوس و مشهد الرضا صلوات الله عليه چهل و ينج درجه و شش 
دقيقه. نیشابور چهل و شش درجه و بيست و ينج دقیقه» سبزوار چهل و چهار درجه و پنجاه و دو دقیقه بغداد دوازده درجه و 
چهل و ينج دقيقه» کوفه دوازده درجه و سی و یک دقیقه. سامرًا هفت درجه و پنجاه و شش دقیقه. مداین هشت درجه و سی 
دقيقه» حله دوازده درجه» بحرین پنجاه و هفت درجه و بيست و سه دقيقه» حسا شصت و نه درجه و سی دقيقه» شیراز پنجاه و 
سه درجه و هجده دقیقه» همدان بيست و دو درجه و شانزده دقيقه» ساوه بيست و نه درجه و شانزده دقیقه» تون پنجاه درجه و 
بيست دقيقه. طبس پنجاه و دو درجه و پنجاه و ينج دقیقه شوشتر سی و ينج درجه و بيست و چهار دقیقه» اردییل هفده درجه و 
سيزده دقيقه. هرات پنجاه و چهار درجه و هشت دقيقه. قائن پنجاه و چهار درجه و یک دقیقه» سمنان سی و شش درجه و 
هفده دقیقه» دامغان سی و هشت درجه. بسطام سی و نه درجه و سیزده دقیقه. لاهیجان بيست و سه درجه ساری سی و دو 
درجه و پنجاه و چهار دقیقه» آمل سی و چهار درجه و سی و شش دقیقه» قندهار هفتاد و ينج درجه» ری سی و هفت درجه و 


بيست و شش دقیقه» کرمان شصت و دو درجه و پنجاه و یک دقیقه» بصره سی و هشت درجه. واسط بيست درجه و پنجاه و 


چهار دقيقه» اهواز جهل درجه و سی دقیقه» كنجه پانزده درجه و جهل و نه دقيقه» بردع شانزده درجه و سی و هفت دقیقه» 
تفليس جهارده درجه و چهل و یک دقيقه» شيروان بيست درجه و نه دقيقه» و شماخی نيز جنين است. سجستان شصت وسه 
دقيقه و هجده دقيقه. طالقان بيست و نه درجه و سی و سه ذقیقه» سرخس پنجاه و یک درجه و پنجاه و چهار دقیقه» مرو پنجاه 
و دو درجه و سی دقيقه» بلخ شصت درجه و سی و شش دقیقه» بخارا چهل و نه درجه و سی و هشت دقيقه» گناباد پنجاه و دو 
دقيقه» و سی و ينج دقيقه» بدخشان شصت و جهار درجه و نه دقيقه» سمرقند ينجاه و دو درجه و ينجاه و چهار دقیقه. كاشمر 
ينجاه و هشت درجه و سی و شش دقیقه» خان بالغ هفتاد و سه درجه و سی دقیقه» غزنين هفتاد درجه و سی و هفت دقيقه» تبت 
شصت و شش درجه و بيست و شش دقيقه» بست شصت و سه درجه و سی دقیقه. هرمز هفتاد و چهار درجه. لهاور هفتاد و 
هشت درجه و بيست و شش دقیقه» دهلی هشتاد و هفت درجه و بيست وشش دقيقه. ترشیز چهل و هشت درجه و یازده دفیقه» 
خبیص پنجاه و هفت درجه و چهل و هشت دقیقه» ابهر بيست و چهار درجه» کازرون پنجاه و یک درجه و پنجاه و شش دقيقه. 


جرفادقان سی و هشت درجه خوارزم چهل درجه و خجند پنجاه درجه از جنوب به سمت راست منحرف هستند. 


اما شهرهایی که قبله آنها از جنوب به سمت مشرق انحراف دارند عبارت است از: مدینه شریفه سی و هفت درجه و ده دقیقه 
مصر پنجاه و هشت درجه و سی و هشت دقيقه» دمشق سی درجه و سی و یک دقبقه. حلب هجده درجه و بيست و نه دقیقه» 
قسطنطنیه سی و هشت درجه و هفده دقیقه» موصل چها درجه و پنجاه و دو دقیقه» بيت المقدس چهل و ينج درجه و پنجاه و 
اما شهرهایی که از شمال به سمت مغرب انحراف دارند عبارت است از: نبراس هفتاد و ينج درجه و سی و چهار دقیقه. اکره 
هشتاد و نه درجه و یک دقيقه» سرندیب هفتاد درجه و دوازده دقيقه» جين هفتاد و ينج درجه. سومنات هفتاد و ينج درجه و 


سی و چهار دقيقه. 


اما شهرهایی که از شمال به سمت مشرق انحراف دارند عبارت است از: صنعا یک درجه و پانزده دقيقه» عدن ينج درجه و 
پنجاه و ينج دقیقه» جرمی دار ملک الحبشه چهل و هفت درجه و بيست و ينج دقيقه» و انحراف ساير شهرهایی که به اين بلاد 


نزدیکک است يا ميان آنها قرار دارد با قياس و تخمین فهمیده می‌شود . خداست توفیق دهنده و يارى کننده . 
۶ تر جمه] 

باب ۱۱ وجوب الاستقرار فى الصلاه 

اشاره 


باب ۱۱ وجوب الاستقرار فى الصلاه(۱) و الصلاه على الراحله و المحمل و السفينه و الرف المعلق و على الحشیش و الطعام و 
أمثاله 


| ترجمه |باب يازدهم : وجوب استقرار در نماز» و نماز بر روى جهاريا و محمل» كشتى و طاق معلق و بر علف و خوراكى و 
امثال آن 


فت اوكا ان تغل اوجرب السك و الاه قوق شال هذ وعد ما علی اف و الكل ارد و تركو اله 
قاين * فَإِنْ حِفْتمْ رجالا أو رُكبانا ناذا متم فَاذْكُرُوا الله كما عَلْمکم ما لَّْ تکولوا نموه البقره: 18- ۲۳۹ حيث ان الآآيه 
تفيد أن الصلاه المفروضه يجب أن تكون عن قيام فى استقرار و أمنه و ثبات» الا إذا خاف المصلى على نفسه بأى خوف كان: 
من لحوق العدوء أو الضلال فى الطريق إذا تخلف عن القافله» أو ضياع ماله و تلف عياله و صبيانه إذا تخلف عن القطار و 
السككك الحديديه» أو غير ذلك من أنواع الخوف حتّى فى الحضر و منها خوف السبع و الحيات أو الغرق و الحرق إذا نزل من 
الشجر الذى ركبه و أوى إليه. فعلى أى حال من الخوف کان؛ يسقط عنه القيام فى استقرار و أمنه و عليه أن يصلى صلاته ماشيا 
أو راكبا و يأتى بالركوع و السجود ايماء كما ورد شرح ذلك فى روايات أهل البيت عليهم الصلاه و السلام. ثم يؤكد ذيل الآيه 
رجرب الاس رار و لات بتر لد تعالی:* قإذا شم قاذ کرو الله كما عَلْمَكُمْ ما لَمْ تَكوبُوا وه و ما لم نكن نعلمه لو لا تعليمه 
عرٍّ و جل فى كتابه العزيز هو ذكر الله فى قيام و ركوع و سجود بالطمأنينه و الامنه» فيكون المراد به اقامه الصلاه على الكيفيه 
المعهوده المجعوله عباده. کما هو ظاهر. 


اب آنی ال كَانَّ ول الله صلی الله عليه و آله يُصَلَى عَلَى رَاحِلتِهِ ی تو بهت به (۱) 


| ترجمه | كشف الغمه: به نقل از كتاب دلائل حميرى» از فيض بن مطر روايت است كه گفته است: به قصد سؤال درباره نماز 
شب در محمل بر امام باقر عليه السلام وارد شدمءيس او بدون مقدمه فرمود: رسول خدا بر روى جهاريايش و به هر جهتى كه 


* | ترجمه | 


بيان 


يدل على جواز الإتيان بالنافله فى المحمل و الراحله فأما فى السفر كما هو ظاهر الخبر فقال فى المعتبر عليه اتفاق علمائنا سواء 
كان السفر طويلا أو قصيرا و أما الجواز فى الحضر فقد نص عليه الشيخ فى المبسوط و الخلاف و تبعه المتأخرون و منع منه ابن 
أبى عقيل و الأقرب جواز التنفل على الراحله للراكب سفرا و حضرا مع الضروره و الاختيار و كذا الماشى كما عرفت. 


**[ترجمه اسخن فوق بر جايز بودن نماز نافله بر روى محمل و جهاريا در طول سفر دلالت دارد» آن گونه كه ظاهر خبر نيز 
جين ا وار ار افده ات لمیر اق اتقاق کر وال اسر طلزلا اشن و عد کف ابا وا روجا یدن ن کر 
طول اقامت در ديار خود. شيخ در المبسوط و الخلاف بر آن تصريح نموده و متأخران نيز از او تبعيت کردند. اما ابن ابو عقيل 
از آن منع نموده است» و نزدیک‌تر - به صواب - اين است كه نماز مستحبى بر روى جهاريا برای شخص سواره در سفر و در 
طول اقا و در حال انط راان ان اتر کاک خر اش براق اد افوقو و شك 


* | تر جمه | 
»¥« 
الا عن علق تن انان عفن ذکره هن أبى عَودِ الّه عليه السلام : فی الال اک لی و خو علی داه مما وومن قال 


کی مَؤضع الود( 


و مه ن غل : بن الحم عَمَنْ کر قَالَ: أي ییا عدد الله عليه السلام ذ فی الْمخمل یش علی لاس و کر دک پویی 


* | ترجمه |المحاسن: از امام صادق عليه السلام درباره مردی که با روبند و بر روی چهارپا با ایماء و اشاره نماز می‌خواند 


روايت است كه فرمود: موضع سجده بايد آشکار باشد. - . المحاسن: ۳۷۳ - 


و نیز از المحاسن: على بن حكم به نقل از شخصى که ذكر كرده است روايت كرد: امام صادق عليه السلام را در محمل ديدم 
كه بر روى كاغذ سجده می کرد و اغلب آن ايماء و اشاره بود. -. المحاسن: ۳۷۳ - 


ذلك و أمكنه رفع شى ء يسجد عليه فالأولى أن يأتى به كما ذهب إليه بعض الأصحاب و كل ذلك فى الفريضه فان الظاهر أنه 


يجوز أن يقتصر على الإيماء فى النافله و إن كان فى المحمل و أمكنه السجود كما يومى إليه الخبر الثانى بحمله على النافله 
جمعا. 


و يؤيده ما رَوَاهُ لیخ عَنْ عبد الرَخمن بن أبى عَمِدٍ الله عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: ا يُصَلَى علی الدَبّهالفریضَه إلا مريض 
یستقبل بو جهھ القبلة و بُجزیه فاق الکتاب و یَضع وجه فى الفریضه علی ما أمكتة مِنْ شَئ ء و پوبی فى الافله(۴) 
و سَيأَتَى بَعْض الکلام فيه فى لاه الْمَريض. 


#[تر جمه ]خبر اول بر اين امر دلالت دارد كه فردى كه بر روى جهاريا نماز می گزارد در صورت امكان بر روى جيزى سجده 
کا و ظاهر حبر ات است که کش يراض سحده اس واک انم افر پراش مسر قود انا كر راقن امكان يدير ود که 
جيزى را بالا ببرد» بر آن سجده نماید» يس اولى اين است كه چنان كه برخی از اصحاب به اين نظر ميل پیدا كرده اند. همه 
اين موارد مربوط به نماز فريضه است. و ظاهر اين است كه جايز است كه در نماز نافله بر ايماء و اشاره اكتفا كند هر چند در 


محمل باشد و سجده نيز برايش ممكن باشد. همان گونه كه خبر دوم با حمل همه اين موارد بر نماز نافله. به آن اشاره می کند. 


و آنچه كه شيخ از عبدالرحمن بن ابو عبدالله از امام صادق عليه السلام روايت می کند آن را تاييد می کند كه فرمود: نماز 
فریضه بر روی چهارپا خوانده نمی‌شود مگر بیماری که با صورت به سمت قبله رو کرده باشد» و سوره فاتحه براق او کافی 


است و صورتش رادر فریضه بر روی هر جه که ممکن است قرار بدهد و در نافله به ایماء نماز بخواند -. التهذیب ۱: ۰-۳۴۰ 
برخی از نظرات در اين مورد. در نماز بیمار ذكر خواهدشد. 

** | تر جمه ]| 

«۳ 


مالس ابن الشڍخ» عن ابیه عن الخد ن هازون بن الصلت عن اخم د بن محمد بن س عي ابن عفدة عن القاسم بن جغفر بن 
أعمد عن اد تن آخمد القژوینی 


ص: ۹۱ 


.۳۴۷ كشف الغقه ج ۲ ص‎ .١-١ 


۲ اا 


۳ RR 


۴- ۴. التهذیب ج ١‏ ص ۳۴۰. 


۳۹ س او یم یت فى الشفيئ وجب له نی قبل ال ان اتتازث یت عیث أزجبت التبرزد ٠‏ 


تأييد قال فى الذ کری إذا اضطر إلى الفریضه على الراحله أو ماشیا أو فى السفینه وجب مراعاه الشرائط و الأ ركان مهما آمکن 
امتثالا- لأمر الشارع فإن تعذر أتى بما يمكن فلو أمكن الاستقبال فى حال دون حال وجب بحسب مکنته و لو لم يتمكن إلا 
بالتحريم وجب فإن تعذر سقط. 


| تر جمه |مجالس ابن * شيخ: ازعلى عليه السلام» ابوبكر و عبدالله بن عباس روايت است که فرمودند: ی كفي مار 
خواندی» واجب ۱ دایره‌وار جرخ زد» در جايى كه مجبور شدی ات بمان. ادامه 


روایت. -. امالی طوسی ۱ ۳۵۱۷ - 


تأييد: در ذکری آمده است. اگر مجبور شدی بر روی چهارپا یا در حالت پیاده يا در کشتی نماز فریضه به جای آوری, به 
جهت اطاعت از امر شارع» رعایت شرایط و ارکان تا جایی که ممکن است واجب است. پس اگر دشوار شد آنچه كه ممکن 
است را به جای بیاور» و اگر در برخی حالات روی كردن به قبله ميسر بود بر اساس امکان واجب است» واگر فقط با تحریم 
(به چهار جهت نماز خواندن) ممکن بود واجب است واگر امکان نداشت» ساقط است. 


] ترجمه‎ | 2 
«f» 


ا ا لیکو فى مخيله و الح كب بام زج توف أن رل عص 
فيه و ریما بث قط ال و و علی لک الا و ا پتوی له أن بب شین مه كته ول وش فى لحم 
یهد فلا لک أَيّاما َل علا فى دلکک إِعَادَ دم أ لا جاب عليه السلام لس به لد الضَّرُورَهِ وَ السذ(۲). 


** |[ ترجمه |احتجاج: در آنجه كه حميرى به امام قائم عليه السلام نوشته آمده است: مردى در محملش باشد و برف به اندازه 
قامت یک مرد باشد طورى كه به دليل فرو رفتن در آن از يايين آمدن نگران باشد» و جه بسا برف فرو مىريزد و او در همان 
حالت باشد و به خاطر كثرت و انباشتگی برفءبرايش ممكن نيست كه مقدارى از آن را بر روى هم فشرده و هموار سازد آيا 
برای او جايز است که در محمل نماز فريضه را به جاى آورد؟ ما چند روز بدين صورت عمل كرديم آيا بر ما لازم است كه 


آن نمازها را اعاده كنيم يا خير؟ يس امام عليه السلام ياسخ گفت:در حالت اضطرار و شدت ايرادى ندارد. - . احتجاج: ۲۷۳ - 
* | ترجمه ] 
بيان 


قال الجوهرى التهافت التساقط قطعه قطعه أقول يدل على عدم جواز الا تیان بالفريضه على الراحله اختيارا و جوازه عند الضروره 


و الحكمان إجماعيان كما يظهر من المعتبر و غيره و مقتضى إطلاق الأصحاب عدم الفرق بين اليوميه و غيرها من الصلوات 
الواجبه فى عدم جوازها على الراحله اختيارا و إن كان فى إثبات غير اليوميه إشكال إذ المتبادر من الروايات الصلوات الخمس و 
كذا مقتضى إطلاقهم عدم الفرق بين الواجب بالأصل و بالعارض به كالمنذور به صرح الشيخ فى المبسوط. 


و قال الشهيد فى الذكرى لا فرق فى ذلك بين أن ينذرها راكبا أو مستقرا على الأرض لأنها بالنذر أعطيت حكم الواجب و 
ينافيه ما رو اس (۳) عَنْ علی 


ص: ۹۲ 


.۳۵۷ ص‎ ١ أمالى الطوسی ج‎ .١ -١ 
.۲۷۳ الاحتجاج:‎ .۲ -۲ 


بن جغفر عَنْ آخبه موی عليه السلام قال: سَألهٌ عَنْ رَجُل جعل لله علیه آن بص لى كا وَ کذا صلاء عل بُجزيه آن بل لک 
علی ابه و هُوَ مُسَافِرٌ قال نَعَمْ. 


و یمکن حمله على الضروره و قال بعض المتأخرين یمکن القول بالفرق و اختصاص الحکم بما وجب بالأصل خصوصا مع 
وقوع النذر على تلك الکیفیه عملا بمقتضی الأصل و عموم ما دل على وجوب الوفاء بالنذر و أيده بالخبر المذ كور و هو قریب. 


**| تر جمه اجواهری گفته است مقصود از «تهافت» تکه تکه فرود آمدن است. 


می گویم: روایت فوق بر جایز نبودن اقامه نماز واجب بر روی چهارپا در حالت اختیار» و جایز بودن آن در حالت اضطرار 
دلالت دارد» و آن گونه که از کتاب معتبر و کتب دیگر به نظر می‌رسد. بر | ين دو حکم اجماع وجود دارد» و اقتضای اطلاق 
اصحاب. فرق نداشتن نمازهای يوميه با سایر نمازهای واجب در عدم جایز بودن آن بر روی چهارپا در حالت اختیار است» هر 
چند که در اثبات اين حکم درباره نماز های غير يوميه اشکال وجود دارد» زیرا آنچه از روایات مفهوم می‌شود نمازهای پنج... 
كانه است و همچنین اقتضای مطلق آوردن آنان عدم وجود فرق ميان واجبی است که در اصل واجب است. واجبی است که 


در شرایطی واجب می‌شود مانند نماز نذر و شيخ در المبسوط بدان تصریح کرده است. 


شهید در ذکری گفته است: فرقی ندارد كه شخص آن نماز را در حالت سواره. یا ساکن بر روی زمین نذر کرده باشد. زیرا 
آن نماز از طریق نذر حکم واجب را يبدا کرده است» آنچه که شيخ از امام موسی عليه السلام به نقل از برادرش على ابن 
جعفر عليه السلام روایت می كند با اين امر منافات دارد» که وى فرمود: از موسی عليه السلام درباره مردی سوال کردم که که 
بر خود لازم ساخته که برای خداوند چنین و چنان نمازی بخواند» آیا برای او جایز است که در سفر آن را بر روی چهارپا اقامه 
کند؟ فرمود: بله» و می‌توان اين سخن را به حالت اضطرار اختصاص داد. و برخی از متأأخران گفته‌اند که می‌توان تفاوت قائل 
شدء و برای عمل به اقتضای اصل و برای عمومیت آنچه که بر وجوب وفای به نذر دلالت کرده است. اين حکم را به آنچه که 
در اصل واجب است اختصاص داد خصوصا در حالت وقوع نذر با آن کیفیت»و خبر مذ کور اين امر را تأیید کرده است که 


اين نزدیکک‌تر است. 
# تر جمه | 


«A» 


قرب الاش اده عَنْ عبد هیاس عَنْ عَلِيّ بْن جغفر عَنْ أخيه عليه السلام قال: سَأَهُ عن الو جل هَلْ يضح ا له أن صل علی 
الت الْمُعلقٍ ی یقن إن کان منرتوبا یر على اللا عليه کا باس ۵2 ا و مال عن الول مل طخ له آن بل 


و 


عَلَى الیش الاب أو الل و هو جد أزضاً جدّداً ا اال ا بس () 
ال عن ال هَل يلځ 1 َه أن بُصَلَّ علی الییتر مين علیه قال لا بلح (9) 


ب 


ال و ماه عن لول یکو فى التفیته عل بض لك له أذ بقع الك بر فزق الماع أو ام أو اين أو الحنطه أو الشَّعيرِ و 


5 ۳ 
2 2 5 


أشباهه ثم يَصَلَى قال لا باس -(۴) 
ال و سال عن اج يط لخ له أن ا لحد قال : 
صلا جتراة فى س فيه أبن راغ و إن کان مع يسا" . TT‏ 


یروا علی القيام صلزا مجلوساً و یوم لام ماع و لاه هم و إِنْ ضاقت اعد النسَهُ 
ص: ٩۳‏ 


۱- ۱. قرب الاسناد: ۸۶ ط حجر ۱۱۲ ط نجف. 
۲- ۲. قرب الاسناد: ۱۱۴ ط نجف. 

۳-۳ قرب الاسناد: ۱۲۷ ط نجف. 

۴- ۴. قرب الاسناد: ۱۲۹ ط نجش ص ۹۸ ط حجر. 


۵- ۵. قرب الاسناد: ۱۳۰ ط نجف. 


و صلی الرّجَال و لا بأس أنْ تكو النسَاءُ بحِتَالِهِمْ (۱). 


* |[ ترجمه ]قرب الاسناد: على ابن جعفر به نقل از برادرش که فرمود: از او درباره مردی سؤال کردم که آيا شایسته است که بر 
قرب الاسناد: ۸۶ از جاب سنگی» ۱۱۲ از جاب نجف - 


و فرمود: از او درباره مردی پرسیدم که آیا صحیح است که بر روی علف روییده يا سبزه نماز بخواند در حالی که زمين سخت 


پیدا می کند؟ فرمود: ایرادی ندارد. - . قرب الاسناد: ۱۱۴ جاب نجف - 


سپس فرمود: و از او درباره مردی سوال کردم که آيا صحیح است که بر روی زمين خرمن کوبی گل آلود نماز گزارد» فرمود: 


صحیح نیست. - . قرب الاسناد: ۱۲۷ جاب نجف - 


همچنین فرمود: از او درباره مردی سوال کردم که در کشتی است آيا صحيح است که حصیری را روی کالاء علوفه دام» كاه 
گندم.جو و امثال آن قرار دهد و نماز بخواند؟ فرمود: ایرادی ندارد. - . قرب الاسناد: ۱۲۹ از جاب نجف» ۸ از چاپ سنگی 


همچنین فرمود: و از او درباره مردی سوال کردم که آیا صحیح است که او بر روی کشتی نماز فریضه را اقامه کند در حالی 
که می‌تواند آن را بر روی ساحل اقامه نماید؟ پاسخ گفت: بلی» ایرادی ندارد. - . قرب الاسناد: ۱۳۰ جاب نجف - 


فرمود: از او درباره گروهی سوال کردم که در کشتی نماز جماعت خواندند. امام جماعت کجا بایستد؟ اگر زنان با آنها همراه 
باشند چگونه عمل کنند آيا ایستاده بخوانند يا نشسته؟ پاسخ گفت: ایستاده بخوانند. و اگر ایستاده نتوانستند» نشسته بخوانند و 
امام» پشاپیش آنان بایستد و زنان يشت سر او بنشيند» واگر کشتی تنگ بود زنان صرف نظر کنند و مردان نماز بخوانند و 
ایرادی ندارد که زنان در مقابل آنان باشند. -. قرب الاسناد: ۱۳۱ از جاب نجف. ۹۸ از جاب سنگی - 


| تر جمه | 
ایضاح 
» يدل الجواب الأول على جواز الصلاه على الرف المعلق بين النخلتين و قد روی فى سائر الکتب بسند صحیح (۲) 


و هو یحتمل وجهین آحدهما أن یکون المراد شد الرف بالنخلتین فالسوال باحتمال حرکتهما و الجواب مبنی على أنه یکفی 
الاستقرار فى الحال فلا يضر الاحتمال أو على عدم ضرر مثل تلك الحرکه و انیهما أن یکون المراد تعلیق الرف بحبلین 
مشدودین بنخلتین و فيه |شکال لعدم تحقق الاستقرار فى الحال و الحمل على الأول أولى و آظهر و يؤيده ما ذكره الفیرو زآبادی 
فى تفسیر الرف بالفتح أنه شبه الطاق (۳). 


ص: ۹۴ 


۱-۱ . قرب الإسناد: ۱۳۱ ط نجف ص ۹۸ ط حجر. 

۲- ۲. راجع التهذيب ج ۱ ص ۲۴۳. 

۳ ۳ هذا الذی ذكره الفیروز آبادی و زاد عليه الأقرب بأنّه یجعل عليه طرائف البیت. هو الرف المعمول فى الابنیه فوق الطاق و 
الطاق ما عطف من الابنیه و جعل کالقوس و يقال له طاقجه یجعل عليه لوازم البیت من سراج و نحوه» و ما فى اعلاه هو الرف 
معدا لطرائف البیت. لکن المراد بالرف فى الحدیث هو الذی يعمل فى المزارع و البساتین کالسریر لکن لیس له قواعد من تحته 
يقع على الأسرض بل يعلق أخشاب السریر بالنخل مثلا أو غیره من الاشجار: فقد يرف بين نخلتين بما یمکن أن ينام عليه رجل 
واحد من الدهاقین أو بين نخلاءت آربعه فیسکن عليه مع عياله» و انما یعملون ذلك حفظا من نداوه الأرض حين سقايتهاء أو 
حذرا من هوامه الموذيه. و آقرا الاارجوحه فهى حبل يعلق من نخل أو نحوه يركبه الصبيان و يميلون به الى القدام و الخلف و 
ربما جعلوا تحتهم ما يشبه كفه الميزان و علقوها بحبال آربعه» و المراد هنا كبيرها يعمل فى البساتين للنوم عليها لا للرجاحه و 
اللعب لكن يشكل الصلاه عليها فانه لا استقرار لها كالمراكب» بل يضطرب اضطراباء و بالاخص حين القيام و القعود عليه. 


و توقف العلامه فى القواعد فى جواز الصلاه على الأرجوحه المعلقه بالحبال و استقرب جوازه فى التذكره و منعه فى المنتهی و 
اختاره الشهيد رحمه الله و كذا اختلفوا فى الصلاه على الدابه معقوله بحيث يأمن عن الحركه و الاضطراب و الأشهر المنع لعموم 
المنع عن الصلاه على الراحله و لأن إطلاق الأمر بالصلاه ينصرف إلى القرار المعهود و هو ما كان على الأرض و ما فى معناه و 
استقرب العلامه رحمه الله فى النهايه و التذكره الجواز. 


و الجواب الثانى محمول على ما إذا تحقق الاستقرار فى السجود و لو بعد زمان و فى القاموس الثيل ككيس ضرب من النبت 
انتهى و الظاهر أنه الذى يقال له بالفارسيه مرغ و الجدد بالتحريكك الأرض الصلبه. 


وعدم صلاحيه الصلاه على البيدر فى الجواب الثالث إما لعدم الاستقرار أو لمنافاته لإكرام الطعام أو لكراهه جعل المأكول 
مسجودا و إن كان بواسطه و الأوسط أظهر كما سيأتى فى الخبر و على التقادير الظاهر الكراهه و التجويز فى الرابع يؤيده و إن 
كان الظاهر أن التجويز للضروره. 


و الجواب الخامس يدل على جواز الصلاه فى السفينه مع القدره على الجد بالضم أى شاطئ النهر و هو المشهور بين الأصحاب 
حيث ذهبوا إلى جواز الصلاه فى السفينه اختيارا و إن كانت سائره و ذهب أبو الصلاح و ابن إدريس و الشهيد فى الذكرى إلى 
المنع اختيارا و لا ريب فى الجواز مع الضروره و الجواز مطلقا أقوى. 


و الجواب السادس يدل على المنع من محاذاه النساء للرجال فى الصلاه و سيأتى القول فيه و قوله عليه السلام لا بأس أن يكون 
النساء بحيالهم أى فى حال عدم صلاه النساء. 


**| ترجمه آپاسخ اول بر جايز بودن نماز بر رف آويزان ميان دو نخل دلالت دارد كه در ساير كتب با سند صحيح روايت شده 
است - . مراجعه شود به التهذيب :١‏ ۲۴۳ - و داراى دو وجه است: یکی اينكه مراد از آن بستن رف به دو نخل باشد و سؤال 
درباره احتمال حركت آن دو نخل باشد» و جواب مبتنى بر این باشد كه استقرار وسکون در لحظه و موقعيت كافى است و 
احتمال حركت آن ضررى ندارد» ويا بر عدم ضرر امثال آن حرکت. مبتنى باشدء دوم اينكه منظور آويزان بودن رف با دو 
ريسمان بسته به نخل باشد. كه اين وجه به خاطر عدم محقق بودن استقرار و سکون در لحظه داراى اشكال است» و تفسير به 
نظر نخست مناسب‌تر و روشن تر است» وآنجه فیرو زآبادی در تفسير ( الرف ) آورده» يعنى شبيه به طاق» آن را تأييد می كند. - 
.اين جيزى است كه فيروز آبادی ذكر كرده است و ابر آن افزوده است اقرب اين است که اشياى نادر خانه بر آن نهاده مى 
شود. و منظور همان طاقجه معمولى در بناها بر روى طاق است. و طاق آن جيزى است که در بناها منحنى مى گردد و مانند 
قوس قرار داده می شود و به آن طاقچه گفته می شود و وسائل خانه از قبیل چراغ و امثال آن بر روی آن قرار می گیرد» و 


قسمتی که در بالای آن قرار دارد رف است که برای اشیای ظریف خانه مهيا شده است. 


اما منظور از رف در این حدیث آن چیزی است که در مزارع و باغ ها مانند تخت ساخته می شود اما در زیر آن پایه هایی 
وجود ندارد که بر روی زمين واقع گردد» بلکه پایه های تخت به نخل يا سایر درختان بسته می شود: يس كاه ميان دو نخل با 
آنچه که یکی از دهقان ها بتواند بر روی آن بخوابد تکان می خورد. يا ميان چهار نخل نهاده می شود و فرد با خانواده بر 
روی آن می نشیند و این عمل را فقط برای محافظت در مقابل رطوبت زمين به هنكام آبیاری آن» يا اجتناب از حشرات 


می کنند و چه 


بسا در زیر خود چیزی شبیه به كفه ترازو قرار بدهند و آن را با چهار ریسمان ببندند و منظور در اینجا تاب بزركك است که 


مانند مر کب سکون و استقرار ندارد بلکه در حرکت است خصوصا به هنكام قيام و قعود بر روی آن. 


علامه در القواعد درباره جواز نماز بر روی تاب آویزان با ریسمان از رأى دادن توقف کرده است و در تذکره جوازش را 
نزدیک پنداشته» و در المنتهی منع کرده است؛ وشهید رحم الله آن را برگزیده است» همچنین درباره نماز بر روی چهارپای 
بسته که از حرکت و تکان خوردن به دور است. اختلاف نظر دارند و قول مشهور منع كردن از آن به دلیل عمومیت منع از 
نماز بر روی چهارپا است. و نيز از آنجا که اطلاق امر به نماز به سکون معهود یعنی آنچه که برروی زمين است ويا در معنای 


آن است باز می گردد. علامه در النهایه و تذ کره جواز آن را محتمل پنداشته است. 


و پاسخ دوم براساس اين ته بفسير است که سکون در سجده حاصل شود هر چند که بعد از مدت زمانی باشد» ودر قاموس الثیل 
بر وزن کیس نوعى گیاه است و ظاهرا همان است كه در فارسى به آن «مرغ» گفته می شود و الجدد با ح رکت» زمين سخت را 


و صحيح نبودن نماز بر روى زمين خرمن کوبی در پاسخ سوم يا به دليل عدم سكون يا به خاطر منافاتش با اكرام غذاء يا به 
دليل كراهت محل سجده قرار دادن خوراک است. هر چند كه با واسطه باشد و جنان كه در خبر خواهد آمد كزينه وسط 


جواب پنجم بر جايز بودن نماز در كشتى به همراه امكان دسترسى به ساحل دلالت دارد و جد به كناره رود گفته مى شود و 
اين نظر مشهور بين اصحاب است طورى كه بر اين نظر هستند كه در حالت اختيار نماز در کشتی» هر چند كه در حال حركت 
نيز باشد جايز است» و ابو صلاح و ابن ادريس و شهيد در ذكرى به منع جواز در حالت اختيار نظر داده است. و شكى نيست 
كه در حالت اضطرار جايز است. و جايز بودن مطلق آن قوی‌تر است. 


و پاسخ ششم بر منع روبرو بودن زنان با مردان در نماز دلالت دارد» و سخن در این باره ذكر خواهد شد واين سخن امام: 
«ايرادى ندارد كه زنان روبروى مردان باشند» يعنى در حالتى که زنان نماز نخوانند. 


| تر جمه | 


«$» 


الِخْتِصَاصٌء عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن عُمر الیمانی عَنْ عَبد الملك قال: ل بو عبد الله عليه السلام عَنْ رَجّل يَتَخَوّف الم ص و السَبع 


کیف یم بالصّلاه إذَا خشی أن يَفُوتَ الْوَفْتّ قال فلوم براسه فَلمتَوَحَهُ إلى القعله و وه ده حَيِثٌ نا 


ص: ۹۵ 


توح جََهَتْ به (۱). 


**| ترجمه |الاختصاص: از عبدالملک روایت است که گفت: از امام صادق عليه السلام درباره مردی که از دزدان و درند گان 
می‌ترسد سوال شد که او در حالی که از فوت وقت می‌ترسد چگونه نماز بخواند؟ + پس پاسخ گفت: بايد با سرش اشاره کند و 


به قبله رو نماید» و چهارپایش به هر طرفی که خواست رو نماید. -. اختصاص: ۲٩‏ - 
* | تر جمه | 
۰۷ 


قرب شا عن معطو نعیتی و امن بن طرب و علق :+ اه يه ا 
۱ ۱ 


ار نم تفيؤوا روما وإ لخ ا ا 


و مله عَنْ مد بن عبد الحمید تن الْحَسَن بن علی بن قصال عن الْمَضْلٍ الْوامطی قال: کتبث إِلَيهِ كسمت الشَّمْسُ و ام و أن 
راکب قال فکتب إِلَىَ صل علی مرکبکک الَّذِى أك ک عليه (۳). 


| ترجمه أقرب الاسناد: امام صادق عليه السلام فرمود: مرردم عراق درباره نماز در کشتی از درم سوال می کردند» پس او 
پاسخ می گفت: اگر توانستيد به ساحل برويد يس اين كار را انجام دهید» واگر نتوانستيد پس ايستاده نماز بخوانيد» و اگر اين 


کار را هم نتوانستید» نشسته بخوانید و به قبله رو کنید. - . قرب الاسناد: ۱ از جاب سنگی» ۱۵ از جاب نجف - 


و نیز از قرب الاسناد: فضل واسطی گفت: برای او نوشتم» خورشید و ماه تيره و تار شد در حالی که من سوار بودم؛ برایم 
وشت بر روی چهارپایی که هستی نماز بخوان. -. قرب الاسناد: ۱۷۴ از چاپ سنگی, و ۲۳۲ از چاپ نجف ب 


و نیز از قرب الاسناد: امام صادق عليه السلام فرمود: رسول الله به قصد تبوكك خارج شد و بر روی چهارپایش به هر سمتی که 


چهارپا رو فى کرد تماق می‌خواند و ایماء واشاره سی کرد. -. قرب الاسناد: ۱۰ از جاب سنگی ۱۳ از چاپ نجف - 
* | تر جمه | 
«A»‏ 


أَرْبَعِينٌ الشهيد باشناده عن الصدوق ره عَنْ جغفر بن الحُسَين عَنْ محمد بن عبد الله ن جغفر الحفیری عَنْ والده عَنْ مد بْنِ 


3 من هه 
عِيسّى عن خماد: مثله. 


* | ترجمه |اربعين شهيد: با ذكر سند از حماد نيز مانند اين روايت نقل شده است . 


> 1 تر جمه 1 
۰ 


قوب شاد عن الحمن بن طریف عن الح ين بْن عَلوّان عن جغفر بن مُحَمّدِ عَنْ آبیه عن عَلِىٌ علیهم السلام: أن رَسُولَ الله 
صلی الله عليه و آله أَوْثَرَ علی راحلته فى عَرَاهِ تبوک قال و كان عَلِيٌ عليه السلام بوتز علی راحلته ادا جد به السَیژ(۵), 


در غزوه تب وک بر روی چهارپایش نماز وتر می‌خواند. و جعفر بن محمد افزود: على عليه السلام زمانی که حرکت بر او تند 


می‌شد بر روی چهارپایش نماز وتر می‌خواند. - . قرب الاسناد: ۵۴ از جاب سنگی» ۷۳ از جاب نجف - 


* | تر جمه | 


بیان 


هذا الخبر يدل على أن الخبر السابق أيضا محمول على النافله و التقييد بجد السیر فى هذا الخبر محمول على الاستحباب. 


**|ترجمه ]این خبر بر این دلالت دارد که خبر سابق نيز بر نافله حمل شده است و آمدن قيد «زمانی حرکت بر او تند می شد» 


بر مستحب بودن» تفسیر شده است. 

##[ تر جمه ]| 

»۰« 

مشکاه الوا لا ین کتاب الْمَحَاسِنٍ عَنْ أب عبد الله عليه السلام كَالَ: 
ص: 18 


.59 الاختصاص:‎ .١ -١ 

۷- ۲ قرب الاستا۱۱:۵ط حر ۱۵ ط فج 

۳-۴ قرف الاد فى ۱۷۴ عل عفر ص ۱۲۳۲ تیف 
۴- ۴. قرب الاسناد ص ۱۰ ط حجر ص ۱۳ ط نجف. 


۵- ۵. قرب الإسناد ص ۵۴ ط حجر ص ۷۳ ط نجف. 


۳ 


ریجنا نی آبا جنر عليه السلام ال لَه لک ال نجز ای عذه اْجبال تن تی کته لا نستطیغ أن نصلی إل علی اج قَالَ 
ا کون مل ان وش باون و ا لت اشجازه فى آرض بیغ نب علی الح .)١١(‏ 


| ترجمه آمشگاه الانوار: امام صادق عليه السلام فرمود: مردى نزد امام باقر عليه السلام آمد و به او گفت: خداوند تو را صالح 
بگرداند» در اين کوه‌ها تجارت می كنم وبه مکان‌هایی می‌رسیم که فقط بر روی برف می توانیم نماز بخوانیم» امام فرمود: آیا 
نمی‌توانی مثل فلانی به کمتر راضی باشی و در سرزمینی که فقط بر روی برف بايد نماز بخوانی به دنبال تجارت نباشی. -. 
مشکاه الانوار: ۱۳۱ - 


* | تر جمه | 


«1» 


1 


لمع این عَنْ مح بن علي عن ان آبی ععیر عَنْ هام : ن مالم قمال: الت ییا عدد الله عليه السلام عَنْ صاحب لا قلح 
بكر غل مطحه الط و الشعبه فیصوت وَيَصَلُونَ عليه قال فعضب و قال لو ل 


1 لى ری أنه مش أضكابنا له ا 

لو زو أى عن شحو بن تمان آبی خی عن أبى عفد اللو علي السلام: بق را5 نها عوج نبج ذه ی 
بص ی فيه ثم قال إن قوم وشععلبهم فى أزراقهم عى وا نخد با فَصَنَعُوا مه كيك هار فى 
َذَاهِيِهع َأ دهم الله بالشیین َعَم َع دُوا إلى آطعمتهم فجتلوها فى الْحَرَائن EE‏ 


۶ و و 


ی ما كانُوا يَسْتَنْظُِونَ به فى مذاهبهم فَجَعَلوا يَعْسِلوئَه و کل (۳) 


سام" 


:**| ترجمه |المحاسن: هشام 0 سالم فرمود: از امام صادق عليه السلام درباره يكى از اصحابمان كه كشاورز است يرسيدم كه 
بر روى سطح زمينش جو و گندم است و بر روى آنها پا می نهد و و نماز می‌خوانند؟ گفت: امام خشمكين شد وفرمود: اگر 


نمی‌دانستم كه او از ياران ماست قطعا او را نفرين می کردم. - . المحاسن: 4۵۸ - 


مؤلف المحاسن می افزاید: ابو عبینه نظیر آن را از امام صادق عليه السلام روایت کرده و بر آن افزوده است: آیا نمی تواند 
محلی را به عنوان محل نماز اتخاذ کند و در آن نماز بخوانده يس فرمود: همانا قومی در ارزاق دچار فراخی و گشایش شدند 
تا اينكه طغیان کردند به طوری که سنكك را (برای تطهیر خود) خشن يافتند و لذا به نان گندم روی آوردند و آن را به اندازه 
سنگهایی برای استنجا و تطهیر درست کردند و در دستشویی قرار دادند! و خداوند با قحطی و خشکسالی آنان را مواخذه کرد 
بسن نانها را به غذایشان اختصاص دادند و آن را در خزاین قرار دادند» پس خداوند بر آنچه که در خزاین آنها بود چیزی فرو 
فرستاد که آن را فاسد ساخت. تا اين که به همان نان هایی که طبق عادتشان به آن نظافت می کردند محتاج شدند و آنها را 


می شستند و می خوردند. -. المحاسن: ۵۸۸ اين خبر در جلد ۸۰ ۲۰۴-۲ شرح داده شد. - 
| تر جمه | 


۰1۳ 


لمع قال: یل عليه السلام عن الرجل جد به لیر أ يَصَلَى علی راجلیه قال لا باس پذلک يُومى إِيمَاءَ و کذلک الْمَاشى إِذَا 
اضطرّ إِلَى الصَّلام(۴) 

#[ تر جمه ]المقنعه: گوید: از امام على عليه السلام درباره مردى سوال شد كه در حر كت شتاب دارد» آيا او بر روی چهاربا 
نماز بخواند؟ فرمود: ایرادی ندارد. ایماء و اشاره نماید» و همچنین است پیاده اگر مجبور به اقامه نماز شود. - . در اصل و با 
خط وی المقنعه است» و در مکان هایی که احتمال می رفت آن را یافت نکردیم. و در کمپانی المقنع است که اين خبر در آن 


وجود ندارد. - 


#* | تر جمه | 


بيان 


تشبيه الماشى !ما فى أصل الجواز أو فى الإيماء أيضا إذا لم يقدر على السجود و الركوع إذ الراكب أيضا إذا قدر على ال ركوع و 
السجود فوق الراحله أو بالتزول و قدر عليه وجب كما ذكره الأصحاب. 


:| ترجمه |مشابهت بياده يا در اصل جواز است يا در ايماء كردن همجنين در صورت عدم امكان سجود و ركوع. زيرا سواره 
نيز اگر قادر به ركوع و سجود بر روى جهاريا يا با بياده شدن باشد. بر او واجب است. جنانكه اصحاب ذكر كردند. 


> [ترجمه ] 
۰1۳ 


کاب الْمَسَائْلِ لعلی بن جغفر عَنْ آخبه موسی عليه السلام قال: مأل عَنْ قوم فى سرفیته ًا يَقْدِرُونَ آن بَحرجوا لا إلى الطين و 


ص: ۹۷ 
۱-۱. مشكاء الأنوار ۱۳۱. 


۲- ۲. المحاسن ص ۵۸۸. 


ركان المحاسن: ۵۸۸ و قد شرح الخبر فى ج ۰ص ۲۰۲- ۲۰۴. 
۴- ۴. فى الأصل المقنعه بخطه قدّس سره و لم نجده فى مظانه؛ و فى الکمبانق المقنع و لا يوجد فيه. 


الْمَرِيضَهَ فى السَفِيئَهِ قال نَعَمْ (۱). 


**| ترجمه ] کتاب المسائل: على بن جعفر عليه السلام به نقل از برادرش موسى بن جعفر عليه السلام فرمود: از او درباره قومى 
جاى آورند؟ فرمود: بله. - . مراجعه شود به البحار :٠١‏ ۲۷۴ - 


* | ترجمه ] 


بيان 


ظاهره أن جواز الصلاه فى السفينه مقيد بعدم إمكان الخروج لكن التقييد فى كلام السائل و يمكن الحمل على الاستحباب أيضا. 


| ترجمه آظاهر روايت جايز بودن نماز در كشتى در صورت عدم امكان خروج از آن است» كه اين قيد در كلام سوال کننده 


است. و می‌تواند به مستحب بودن نیز تفسیر گردد. 
* | تر جمه | 
«©16» 


ار الرَاوَنْدٌِه بإِشمَادِهِ عن موی بن جغفر عَنْ آبَائِهِ عليهم السلام قَالَ: سبل عَلِىٌ عليه السلام عن الصَّلَاءِ فى السَفِينَهِ فال أ ما 
بجزيك أن ص لی فیها كما ص لى بی الله وځ عليه السلام فَقَدْ ص لى و مَنْ مَعَه مه أَشْهّر قعُوداً لو السَفِيَة کانث تنکفی بهم 
ان اشتطفت أَنْ تُصَلَّىَ انم فصل قائما(0 


e‏ درباره وتا 
واژگون شده بود» شش ماه در حالت نشسته در آن نماز خواندند» ۳ ايستاده نماز بخوانی» ايستاده 


بخوان. و نوادر راوندی: ۵۱ - 
* | تر جمه | 
»18۵« 


دای یل الاق عليه السلام ع اج کد فی ال و تشضه القلة آ يقد رج یالط تالآ أ يوعَبُ عَنْ صلا وح 


عليه السلام ال صل فیالتفیته ایا إن لم يها لَك من قيام نص ها اجان ارَتِ ت الكنفيئة فد مَعَهّا و كك القعلة جهد كك 
ان عضفّت الځ و َم ی لَك أَنْ تور ی اله فصل ی صذر السَفیته و لا تجامغ مُشتقیل له و مد برا(۳. 


** | ترجمه |الهدايه: از امام صادق عليه السلام در باره مردى سؤال شد كه در كشتى است و وقت نماز فرا مىرسد آيا بايد به 


ساحل برود؟ 


۲ وى ماريام روي ارا ۱ ۱ ۱ 7 
برایت میسر نبود نشسته بخوان» واگر کشتی چرخید با آن بچرخ» و با تلاش قبله را قصد کن» و اگر باد وزیدن كرفت و برایت 


ممکن نبود که به سوی قبله بچرخی به سوی جلوی کشتی نماز بخوان و رو به قبله و پشت به آن جماع نکن. -. هدایه: ۳۵ - 


* | تر جمه | 


«$» 


دَعَائم ال یلام عَنْ جغفر بْنِ مب عليهما السلام: 
کان کالتطح تال ای عَلَى شین وق ام خو وف الو كلق دهع تیه ره هو يد 
وم من کان كم وم الله لهم فى آزژاقهع انح دُوام مِنَ الخبز ای مثل هار فجعلوا ید نون , 

بان وج تعلو تفن ما کاو تج روز ده و ض رب له فرب كاك آية نم 


ََ 


يأتيها رها وغدا من کل مکان کرت بأنقم الله افا لله یاس الْجوع و لوف يما کاو ينعو عون (۴). 
ص: ٩۸‏ 


۲- ۲. نوادر الراوندیق ص .2١‏ 
۳ ۳ الهدایه ص ۳۵ 


۴- ۴. دعائم الاسلام ج ۱ص ۱۷۹ و الایه فى سوره النحل: ۱۱۲. 


|[ ترجمه |دعائم اسلام: از جعفر بن محمد عليه السلام روايت است که از او درباره نماز بر روى خرمن گندم و ال شده يس 
او را از آن نهى کرد» يس گفته شد: اگر فرش شود و مانند سطح باشد چطور؟ پس فرمود: بر هيج جيزى از طعام نماز خوانده 
نشود» زيرا آن فقط روزی خدا برای خلقش و نعمت او بر آنان است يس آن را تعظيم كنيد و آن را پامال نسازید. آن را بی 
ارزش نشمارید» که قومی پیش از شما خداوند در روزی آنان گشایش حاصل کرد» پس با نان پاک مانند سیک استنجا 
برخورد کردند» و به وسیله آن خود را تطهیر می کردند» پس خداوند آنان را به قحطی و گرسنگی مبتلا ساخت ت تا جایی که به 
دنبال چیزی که با آن استنجاء می کردند می گشتند. و آن را خوردند و خداوند اين آيه را در باره آنان نازل ساخت «و ضرّت 
له ریه کانث امه مه بأتیها رزقها دا من کل مکان فکفرث نم الله أذاقها الله لباس الْجوع و لوف بما كانُوا 
ی نعُونْ» و خدا شهری را مثل زده است كه امن و امان بود [و] روزیش از هر سو فراوان می رسید پس [ساكنانش] نعمتهای 
خدا را ناسپاسی کردند و خدا هم به سزای آنچه انجام می دادند طعم گرسنگی و هراس را به [مردم] آن جشانيد) - .دعائم 
اسلام ۱: ۱۷۹ و آیه: نحل / ۱۱۲ 


** | تر جمه | 


1۷ 


2 


فِقَهُ الرّضَاء قال عليه السلام: ادا کنت فى الَفیته و عضرّت الصا ابل ال و صل إِنْ أمكتك قانما و اد |۱5 ۾ یت 


تک فص اعدا و رن أ دارّت السَفيتهُ در مَعَهَا و و إِلَى بل و ان عض فْتِ ال فلع تیا لكك أن تا ور ای بقل إِلَى 
صَدْر السَفیه و رخ ملها ای الط من أجل الصَلَاءِ و زو لک تَخْرځ إذَا أفكتك روج و لد تخاف علیها ها دعب 


ع قبن 


إن ترت أن تتويجة إلى اللو و إن متیر تیث مکانک هذا فی ارف و پیک فى الا تفتیح الصّلاء تج 0 
رک کیت ارت ای لول الله جك و تعلی ما تلو قم وجه اله (1) و العمل عَلَى أن وجه إلى الْقبله و 7 
لی أَشَدَ ما يُمكتك فى القيام و الْمَعُود ثم نیون الإنمان بت مكائة اَعَد لكيه فى الصَلَاء ین أن شور لطب اه 


ا 


0 
ن 
ا 


وَقَالَ عليه السلام: إِذَا کنت و كبا و حص وت الل و تخاف أن تثرل ین تربع أذ لِصٌ أو عبر دک قلتکن ص اک علی طَهرٍ 
یک و تن تفیل یله و تُومی e‏ تفیل ابل لاح نم افض فى طربقک الى ربد ی 
ترجه به الک مشرفا و مرب وت شعنی لا كوع و شود و کون لو د خض من ار کوع و لیس لک أن تفْعَلَ دیک 
إلى آخر الْوَقْتِ (۲) 

e‏ ل ل فت اكه ل و مت رها یمین 


- 3 ب 
م2 


ث تمر 
و ور ی و و E‏ روا لق لي 
الاضطرار جذا قعل فيها مه دا یت مَاشِياً انا آلک دا أَرَدْتٌ الشجود سجدت عَلَى الْأَدْض (4۳ 


ا 


۱- ۱. البقره: ۱۱۵. 
۲- ۲. فقه الرضا ص ۱۴. 
۳ ۳ فقه الرضا ۱۶- ۱۷. 


*: | ترجمه آفقه الرضا: امام على عليه السلام فرمود: اگر در كشتى بودى و وقت نماز فرا رسید به قبله رو كن و اگر برايت 
ممكن بود ايستاده نماز بخوان» واكر ممكن نبود بنشين و نشسته بخوان» و اگر كشتى جرخيد با آن بجرخ و قبله را قصد کن» و 
اگر باد وزيدن كرفت و برايث ممكن نبود به سمت قبله بجرخى به سمت جلوى كشتى نماز بخوان» و به خاطر نماز به سمت 


ساحل از کشت خارج نشو. 


روایت است که اگر برایت خروج امکان داشت خارج شوء در حالی که از رفتن آن بیم نداری واگر توانستی به قبله رو كن 


واگر نتوانستی در جای خود بمان. 


ل اک ۱ 
حكوثه رن به شاظر این سكن خذاوند: (یس به هر سو رز کید آنجا رو [به] غداست 1 = يقره ۱۱۵ یا ولوا کم 
ود الف ودر توجه به قبله (در نمازهاى واجب) در حال قيام و قعود بايد نهايت بت تلاش خود را بكنى ؛ سيس اينكه انسان 
(در كشتى) در جايش ثابت بماند سخت تر است از اينكه در نماز براى طلب قب----له بچرخد. 


وفرمود: اگر راكب بودى و وقت نماز فرا رسيدء و از يايين آمدن به خاطر درنده يا دزد يا غير آن ترسيدى اگر توقف برايت 
ممکن بود» يس نمازت بايد بر يشت چهار پا باشد و به قبله رو کن» ایماء و اشاره کن» و در غير اين صورت در شروع نماز به 
قبله رو كن سپس به راهی که قصد دارىء به جهتی که چهار پایت به سمت شرق وغرب رو کرد ادامه بده» و برای ركوع و 


سجود خم شو و سجده بايد يايين تر از رکوع باشد و نباید اين کار را تا پایان وقت انجام دهی. - . فقه الرضا: ۱۴ - 


وفرمود: اگر خواستی که نماز نافله بخوانی» در حالی كه سواره هستی به سوی سر چهارپایت که به تو رو کرده است رو كن 
جه رو به قبله باشد جه يشت به آن» جه راست باشد جه چپ و اگر نماز فریضه را برروی چهار پا آقامه کردی به تکبیر افتتاح 
به سمت قبله رو كن و هر طور که چهارپایت تو را به آن روی گردان ساخت. ادامه بده» قرائت كن واگر خواستی به ركوع 
وسجود بروی به قبله رو كن و بر چیزی كه همراه توست از چیزهایی که سجده بر آن جایز است. رکوع وسجود كنء و این 
نماز را فقط در حالت بسیار اضطراری بخوان» و اگر در حالت پیاده نیز نماز خواندی مانند آن را انجام بده با اين تفاوت كه 


اگر خواستی سجده کنی بايد بر زمين سجده کنی. - . فقه الرضا: ۱۶- ۱۷ - 


[ ترجمه ] 
«A»‏ 
الا عَنْ ماد ن عن ا عَنْ أبى عو الو عليه السلام قَالَ: مه عَنْ وج ية بر الخ د و هو علی ظهر دابته قال بت جد 
عیث توجهث به ال رَسُولَ الّه صلی الله عليه و آله کا ی علی هلاه و ُو نتب العدیه بول اله عر و جل كيم 


وا وج الله إن الله واسغ علي (۱) 


:* | ترجمه |عياشى: حماد بن عثمان از امام صادق عليه السلام روايت کرد: از او درباره مردى که بر يشت جهاريا سوره سجده 


قرائت می کرد» سوال کردم او ياسخ داد: جايى كه جهاريا به آن رو كرد سجده كند كه رسول خدا بر روى شترش نماز نافله 


ب خراداه در فا ی یس به هر سو رو کید آنجا روی [, به] خداست آری خدا 
گشایشگر داناست) -. بقره / ۱۱۵: بشما ولوا فع وجه الله إن الله وا عليه - 


| تر جمه | 
40 


هه لل ا ل ات 
عَنّْهُ عليه السلام: مث مله و لیس فيه النَافلهُ(5). 


**[ترجمه ]علل الشرائع: حلبى از امام عليه السلام نظير روايت فوق را نقل می کند با اين تفاوت كه در آن نافله وجود ندارد. - 
. علل الشرائع ۲: ۴۷ و ۴۸ - 

* | تر جمه | 

بیان 


يدل على رجحان الاستقبال للسجده حال الاختیار لا وجوبه كما لا يخفى و سيأتى القول فیه. 


* | ترجمه ]این روايت بر ارجح بودن رو كردن به قبله در سجده در حالت اختیار» و نه وجوب آن دلاات دارد» چنان که واضح 


است» و سخن در اين مورد ذكر خواهد شد. 
* | ترجمه | 
«۲۰» 


من امع لتق نا من حط بغض الفاضل عَنْ مُحَمَدٍ ب بن مُضارب قال: ات اعد الله عليه السلام عَنْ کذس الحلطه مین 
اصلی فر قال ال لا تا فز وه لت له مثل الح 2 مُسئو قَالَ ا قصل عليه (۳. 

** | ترجمه ]از جامع بزنطی: محمد بن مضارب گفت: از امام صادق عليه السلام درباره خرمن كل اندود شده گندم سوال کردم 
كه آيا بر روى آن نماز بخوانم» فرمود: بر روى آن نماز نخوان» گفتم مانند یک سطح. صاف است. فرمود: بر روى آن نماز 


نخوان. - . و در التهذيب :١‏ نیز آن را مشاهده می كنى. - 


* | ترجمه ] 


الاستواء لا ينافى عدم الاستقرار الذى حملنا مثله عليه على بعض الوجوه. 

**[ترجمه ]صاف بودن با عدم سكون که در برخى وجوه مانند آن را بدان تفسير كرديم منافات ندارد . 
**| ترجمه | 

أقول 

قد مرت الأخبار فى ذلكك فى باب القبله. 


ص: ۱۰۰ 


.۵۷ ص‎ ١ تفسیر العياشيئ ج‎ .١ -١ 
.۴۸ علل الشرائع ج ۲ ص ۴۷ و‎ .۲ -1 
۲۲۲ ص١ و تراه فى التهذيب ج‎ ." -۳ 


**[ترجمه آقد مرت الأخبار فى ذلك فى باب القبله. 

٠٠١ ص:‎ 

**[ترجمه ] 

باب ۱۲ آخر فى صلاه الموتحل و الغريق و من لا يجد الأرض للثلج 
روايات 


۹۳ 


2 و ی ل ی کنن سَأَنْتُ أب 


ا ی 


و ال ده میتی بش هن ليذ وی سح الصَّلَاه فاذا رک 


ار ای و ات ی ی ار ی 
51 


**| ترجمه |السرائر: هشام بن حكم فرمود: از امام صادق عليه السلام درباره مردى که بر روى برف نماز می‌خواند سؤال کردم؛ 


او پاسخ فرمود: - خير اگر نتواند بر روى زمين نماز بخواند لباسش را يهن كند و بر روى آن نماز گزارد. - . سرائر: ۴۷۵ - 


و همچنین درباره مردی سؤال کردم که گرفتار باران شده است و در محلی است که از شدت كل نمی تواند سجده کند. و 
مکان خشکی نیز بيدا نمی کند. فرمود: نماز را شروع کند و زمانی که به رکوع رسید بايد آن گونه که در نماز رکوع می کند 
رکوع نمايد» و وقتی سرش را از رکوع بالا آورد در حالی که ایستاده است بايد به سجده ایماء کند» و تا زمان پایان نماز بايد 


اين کار را انجام دهد و در حالى كه ايستاده است تشهد بخواند» و سلام كوول جد سرا ۷۵ - 
* | تر جمه | 
»¥« 


ار وی عَنْ عبد الْوَاجِدِ بْن إِسْمَاعِيلَ الرُويَانِيٌ عَنْ مُحَمّدِ بْن الْحَسَن المیمی عَنْ هل بن أَحْمَد الذيَاجي عَنْ مُحَمّدٍ بن 
<< << ٍ آبائه عليهم السلام قال قال عَلِيٌ عليه 
السلام: إذا ر الصَّلَاةُ وَ هُوَ فى الْمَاء وم پرأسه يما و کش معد على الْماء(۳). 


تحقيق» عدم السجود على الوحل الذى لا يستقر عليه الجبهه و على الماء مقطوع به فى كلام الأصحاب و مقتضى الخبر الأول 
صريحا و الثانى ظاهرا و إطلاق كلام جماعه من الأصحاب عدم وجوب الجلوس للسجود و أوجب الشهيد الثانى رحمه الله 


الجلوس و تقريب الجبهه من الأرض بحسب الإمكان و جعل بعضهم كالسيد فى المدارك وجوب الجلوس و الإتيان من 
السجود بالممكن أولى استنادا إلى أنه لا يسقط الميسور بالمعسور بعد استضعاف الروايه لأنهم ذكروا ما رواه الشيخ (۴) 


اا السرائر: ۴۷۵ 
۲- ۲. السرائر: ۴۷۵. 
ع ادرال اود 5 


۴- ۴. التهذيب ج ١‏ ص ۳۰۴ و ۲۲۴. 


عن عمار أنه سأله عن الرجل يصيبه المطر و هو لا يقدر أن يسجد فيه إلى آخر ما مر فى روايه هشام. 


و أجيب بأن ضعفها منجبر بالشهره و غفلوا عن روايه هشام فإنها صحيحه و مؤيده بالموثقه المذكوره بل بخبر الراوندى أيضا لأن 
تركك البيان عند الحاجه دليل العدم فتركك العمل بها و التمسكك بتلكك الوجوه الضعيفه غير جيد و تسميته مخالفه النص أولى و 
جعله احتياطا غريب و لو جعل الاحتياط فى تعدد الصلاه لكان وجها و كون الجلوس و الانحناء واجبين مستقلين ممنوع بل 
يحتمل كون وجوبهما من باب المقدمه و يسقط بوجوب ذى المقدمه. 


ص: ۱۳۰۲ 


## ترجمه ]نوادر راوندى: موسى بن جعفر از يدرانش عليهم السلام ازعلى عليه السلام كه فرمود: اگر وقت نماز فرا رسيد و فرد 


در آب بود با سرش ايماء كند و بر آب سجده نکند. -. نوادر راوندی: ۵١‏ - 


تحقيق: در كلام اصحاب عدم جواز سجده بر گل و لايى که پیشانی در آن ساكن نمی‌شود و نیز بر روى آب قطعى و مسلم 
است» و مقتضاى خبر اول به طور صريح و ظاهر خبر دوم همین است. اطلاق كلام جمعى از اصحاب عدم وجوب نشستن برای 
سجده است. و شهيد ثانى رحمه الله نشستن و نزديكك كردن پیشانی به زمين را بر حسب امکان واجب دانسته است» و برخی از 
آنها از قبیل سيد در المدا رک با استناد به اينكه امر ممکن و شدنی به خاطر امر دشوار ساقط نمی گردد؛ و نيز بعد از ضعیف 
پنداشتن روایت فوق» وجوب نشستن وسجده كردن در حد امکان را مناسب‌تر قرار داده‌اند» زيرا آنان آنچه که شيخ درخبری 
موثق از عمار روایت کرد - . التهذیب ۱: ۳۰۴ و ۲۲۴ - (مبنی بر اینکه: از او در باره مردی سوال کرد که گرفتار باران است و 


نمی‌تواند در آن سجده کند و تا پایان آنچه كه در روایت هشام آمده) را ذکر کرده‌اند. 


و اين گونه به آنان پاسخ داده شد كه ضعف روایت با شهرت آن جبران شده است. و آنان روایت هشام» که صحیحه است و 
با موثقه مذ کور و حتی با خبر راوندی تایید شده است را نادیده انگاشته‌اند» زیرا توضیح ندادن به هنكام نیاز دلیل عدم وجود 
توضیح است» و عمل نکردن به آن و تمسكك به وجوه ضعیف. نامناسب و نامگذاری‌اش به مخالفت به نص مناسب‌تر و 
احتياط قلمداد كردن آن امری غریب است و اگر اين احتياط در تعدد نماز قرار داده شود مناسب تر است» و جلوس و خم 
شدن را دو واجب. مستقل از یکدیگر قرار دادن ممنوع است» بلکه ممکن است که وجوب آن دو از باب مقدمه باشد و با 


وجوب امری که دارای مقدمه است ساقط گردد . 

**[ترجمه] 

باب ۱۳ الأذان و الإقامه و فضلهما و تفسيرهما و أحكامهما و شرائطهما 

الآيات 

المائده: و إذا نادم ی السّلاه انَحَذّوها هروا و لا ذلك بقع لا يَعْقلُونَ () 

الجمعه: إذا ود لِلصّلاء من یم اجه قاشعزا إلى ذِكر اللو (1) 

**[ترجمه]وَ إذا نام ی السّلاه انَحَذُوها هروا ولا ذلك بِأنّهُعْ قَْمٌ لا يَعقِلُونَ. -. مانده / ۵۸ - 


زو هنگامی که [به وسیله اذان مردم را] به نماز می خوانید آن را به مسخره و بازی می گیرند زیرا آنان مردمی اند که نمی 


اندیشند.) 
- إذا ودی للسّلاه من يَْم الْجمْعَهِ فاشعوا إلى ذ کر اللّهِ. -. جمعه / ٩‏ - 


چون برای نماز جمعه ندا درداده شد به سوى ذكر خدا بشتایید.) 


قال الطبرسی رحمه الله فى الآيه الأولى (۳) قيل فى معناه قولان أحدهما أنه كان إذا أذن المؤذن للصلاه تضاحكوا فيما بينهم و 
تغامزوا على طريق السخف و المجون تجهيلا لأهلها و تنفيرا للناس عنها و عن الداعى إليها و الآخر أنهم كانوا يرون المنادى 
إليها بمتزله اللاعب الهاذى بفعلها جهلا منهم بمنزلتها ذلك نّم قَْمٌ لا یعون ما لهم فى إجابتهم إليها من الثواب و ما عليهم 
فى استهزائهم بها من العقاب و إنهم بمنزله من لا عقل له يمنعه من القبائح. 

قال السدى كان رجل من النصارى بالمدينه فسمع المؤذن ينادى بالشهادتين فقال حرق الكاذب فدخلت خادمه له ليله بنار و هو 
نائم و أهله فسقطت شرره فاحترق هو و أهله و احترق البيت. 


و قال فى كنز العرفان اتفق المفسرون على أن المراد بالنداء الأذان (۴) ففيه دليل على أن الأذان و النداء إلى الصلاه مشروع بل 
مرغوب فيه من شعائر الإسلام 


ص: ۱۰۳ 


.۵۸ المائده:‎ .۱ -١ 
.4 الجمعه:‎ .۲ -۲ 
.۲۱۳ مجمع البیان ج ۲ ص‎ .۳-۳ 
.۱۱۲ كنز العرفان ج ۱ ص‎ .۴ -۴ 


و يومئ إلى أن ما يشعر بالتهاون بشعار من شعائر الإسلام حرام. 
و قال المفسرون فى قوله تعالی إذا نُودِىَ للسّلاه إن المراد بالنداء الأذان لصلاه الجمعه و سيأتى تفسيرها. 
| تر جمه ]طبر سی رحمه الله درباره آيه نخست گفته - . مجمع البیان ۳ ۳ —: 


در معناى آن دو قول است» یکی اينكه: زمانى که موذن به نماز فرا می‌خواند آنان در جمع خود مىخنديدند واز روى هرز گی 
و لود گی» به خاطر جاهل جلوه دادن اهل نماز و دور ساختن مردم از آن و از کسی که به آن فرا می‌خواند» با چشم به يكديكر 


اشاره می کردند» 


و سخن دیگر اينكه: آنان به خاطر جهلشان به جايكاه نمازه کسی که به نماز فرا می‌خواند را به منزله کسی می‌دانند که با اقامه 
نماز به بازی و هذیان می‌پردازد إزيرا آنان مردمی اند که نمی آندیشندا یعنی اينکه آنان از اجابت كردن نماز وابی نمی‌برند 
و در استهزا كردن آن نیز دچار عقوبت نمی‌شود. زیرا آنان به منزله فردی بی عقل هستند که عقلی ندارد که او را از زشتی باز 


دارد . 


سدی گفته: مردی مسیحی در مدینه بود پس چون صدای موذن را شنید که به شهادتین می خواند گفت: دروغگو دچار آتش 
سوزی می‌شود» پس شب خدمتکارش با آتش وارد شد در حالی که او و خانواده‌اش خواب بودند يس شعله‌ای افتاد و او و 


خانوادهاش به همراه خانه در آتش سوختند. 
در كنز العرفان آمده است: مفسرين بر این موضوع اتفاق نظر دارند که منظور از «نداء» اذان است - . كنز العرفان 2۱ ۲ - 


به اين دليل كه اذان و ندا دادن براى نماز جايز و بلكه امرى ترغيب شده و از شعائر اسلام است وبه اين امر اشاره دارد كه 


كارى که یکی از شعائر اسلام را خوار و بی ارزش بشمارد حرام است. 


مفسرین درباره اين سخن خداوند: [زمانی که برای نماز ندا در داده شد) گفته‌اند: منظور از نداء» اذان برای نماز جمعه است 


که تفسیرش در آینده ذكر خواهد شد. 
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ع هام2 


عفد بن تارنب عن ی عله سم ال سسا ال 
کل رطب و ابس سیعه و له ین کل من بصلی 2 مَعَهُ فى مشجده سهم و لَه من کل من يَصَلَى بِصَؤة ته حَسََةُ(1). 


** | ترجمه ]الخصال: امام باقر عليه السلام فرمود: کسی كه ده سال را به اميد پاداش اذان بگوید خداوند او را به اندازه دامنه 
كناهانش و وسعت صدايش در آسمان مورد مغفرت قرار می‌دهد» و هر تر و خشکی كه صدايش را بشنود. او را تصديق مى.- 
کد و از هر نما زگزاری که همراه او در مسجد نماز خواند سهمی می‌برد» و از هر کسی که با صدای او نماز بخواند حسنه ای 
برای او وجود دارد. - . الخصال ۲: ۶۰ - 


] ترجمه‎ | E 
«¥» 


| ترجمه |ثواب الاعمال: از محمد بن علی مائند روایت فوق نقل شده است. -. ثواب الاعمال: "٠‏ - 

* | تر جمه | 

«f» 

یه زوق عن الصادقین علیهم السلام أنه الوا ال و شول الله صلى الله عليه و آله: بُعْفَدِ للْمَوَدْنِ مد صوته و بصره و بصدقة 
کل وطب و ابس وله ین کل من ُصلی باه عست( 


:| ترجمه |المقنعه: از امام صادق و امام باقر عليهما السلام روايت است که فرمودند: رسول خدا صلی الله علیه و آله فرمود: 
خداوند مؤذن را به وسعت نگاه و صدايش مورد مغفرت قرا می‌دهد» و هر تر و خشکی او را تصديق می کند» و از هر فردى 
كه با اذان او نماز بخواند» کار نيكى برای او به حساب مىآيد. -. المقنعه: ۱۵ - 


* | تر جمه | 


لبيين 


قوله عليه السلام مد بصره و مد صوته كأنه من قبيل تشبيه المعقول بالمحسوس أى هذا المقدار من الذنب أو هذا المقدار من 
المغفره أو يغفر لأجله المذنبين الكائنين فى تلك المسافه أو المراد أن المغفره منه تعالى تزيد بنسبه مد الصوت فكلما يكثر 
الثانى يزيد الأول و هذا إنما يناسب روايه ليس فيها ذكر مد البصر و قيل يغفر ترجيعه و غناؤه و نظره إلى بيوت المسلمين ولا 
كف اف 


ثم إن قوله عليه السلام فى السماء يحتمل أن يكون قيدا للأخير فقط فالمراد بقدر مد البصر قدر ميل تقريبا و يحتمل أن يكون 
قيدا لهما و الصوت و إن لم يصل إلى السماء لكنه ورد فى بعض الأخبار أن الله تعالى وكل ريحا ترفعه إلى السماء 


ص: ۱۰۴ 


.۶۰ الخصال ج ۲ ص‎ .١-١ 
.۳۰ ثواب الاعمال ض‎ .۲ -۲ 
۱۵ اتف‎ ۲ 


و یحمل أن یکون المراد بالسماء جهه العلو. 


و قال فى النهایه فيه أن الموذن يغفر له مد صوته المد القدر يريد به قدر الذنوب أى یغفر له ذلك إلى منتهی مد صوته و هو 
تمثیل لسعه المغفره کقوله الآدخر لو لقیتنی بتراب الأرض خطايا لقیتک بها بمغفره و بروی مدی صوته و المدی الغایه أى 
یستکمل مغفره الله إذا استوفی وسعه فى رفح صوته فیبلغ الغايه فى الصوت و قیل هو تمثیل أى إن المکان الذی ینتهی إليه 
الصوت لو قدر أن یکون ما بين أقصاه و بين مقام الموذن ذنوب تملأ تلك المسافه لغفرها الله لها انتهی. 


قوله عليه السلام و یصدقه الظاهر أن المراد أنه يصدقه فیما یذ کره من المضامین الحقه التی تضمنها الأذان من الشهادتین و کون 
الصلاه خير الأعمال و سببا للفلاح و أنه یلزم أداؤها فهو مختص بالملانکه و المؤمنين. 


و یمکن القول بالتعمیم بأن لا يكون المراد التصدیق باللسان و القلب فقط بل ما يشمل لسان الحال أيضا فان جمیع الممکنات 
تنادی بلسان الامکان بأن لها خالقا هو آکبر من كل شى ء و أعظم من أن يوصف و بما فیها من الأحكام و حسن النظام بأن 
إلهها و خالقها واحد و لا يستحق العباده غيره و أنه حکیم علیم رءوف رحیم فلا یناسب حکمته أن لا یعرضهم للمتوبات 
الأخرويه و اللذات الباقیه و لا يتأتى ذلك الا ببعثه الرسل و المناسب للخالق الرحمن الرحیم غايه التعظیم و التذلل عنده و لا 
یکون ذلك إلا بالصلاه المشتمل على غايه ما یتصور من ذلك فتشهد جمیع البرایا بلسان حالها على حقيه ما ینادی به فى الأذان 
و یسمع نداء‌ها بالتصدیق جمیع المؤمنين بسمع الایمان و الایقان. 

و یحتمل أن یکون المراد تصدیقها إياه یوم القيامه إما المزمنون فقط أو جمیع المکلفین للایمان الاضطراری الحاصل لهم أو 
الجمادات أيضا بانطاق الله تعالی إياها تکمیلا لسرور المؤذنين و تطییبا لقلوبهم. 

و يؤيد الأخير ما رَوَاه البخاری عَنْ أبى سمي الْخَدْرِئٌ قال قال رَسُولٌ الله صلی الله عليه و آله: لَا يَسْمَمٌ مَدَى صَوْتٍ الْمَوَذْنِ جنّ 


ول نش و لا شی 2 إلا یهد 


ص: ۱۰۵ 


له يَومَ اْقیامه. 


مره 


ثم اعلم أن فى قولهم عليهم السلام كل من بصلی بصوته أو بأذانه إشعارا بجواز الاعتماد على الموذنین فى دخول الوقت و فى 
الأخير إشعارا بجواز الا کتفاء بسماع آذان الاعلام. 


**| ترجمه ]این سخن امام على عليه السلام (به وسعت نگاه و صدايش» کون از نوع تشبیه كردن شیء معقول به شىء 
محسوس است. یعنی اين مقدار از گناه» يا اين مقدار از مغفرت» يا اينكه به خاطر او گناهکاران موجود در آن مسافت را می.. 
بخشاید يا مقصود اين است که مغفرت و بخشایش خداوند به اندازه پهنه صدا افزایش می‌یابد وهر جه صدا بیشتر گردد 
مغفرت افزون می گردد» و این فقط با روایتی تناسب دارد که در آن «وسعت نگاه» ذ کر نشده است. و نيز آمده است که به 
اندازه صدا و آوایش و به اندازه نگاهش به خانه مسلمانان او را مورد مغفرت قرار می‌دهد و آنچه که در این سخن وجود دارد 
پوشیده نیست. بنابراین لفظ «در آسمان» در سخن امام ممکن است که فقط قیدی برای عبارت آخر یعنی «صدایش» باشد» يس 
منظور از اندازه دامنه دید تقریبا یک ميل است. و ممکن است که قيد هر دو یعنی دید و صدا باشد. و صدا هر چند که به 
آسمان نرسد اما در برخی اخبار آمده است که خداوند متعال بادی را مأمور ساخت که صدا را به سمت آسمان بالا ببرد و 


ممکن است که مقصود از آسمان سمت بالا باشد. 


و شيخ در النهایه گفته است: در «موذن به اندازه دامنه صدايش مورد مغفرت قرار می گیرد» «اندازه دامنه» یعنی قدر و اندازه و 
منظور از آن اندازه گناهانش بوده است» یعنی خداوند گناهان او را تا انتهای وسعت صدایش می آمرزد و آن تمثیلی است 
برای وسعت مغفرت خداونده مانند سخن دیگرش: «اگر مرا به قدر همه خاک زمین از خطاها ملاقات کنی من تو را به مغفرت 
ديدار می کنم» و «و دامنه صدایش» نيز روایت شده است و «مدی» به معنای غايت و انتها است بعنی مغفرت وبخشش خداوند 
زمانی کامل می‌شود که او همه توانش را در بالا بردن صدایش به کار گیرد» و در صدا به نهایت آن برسدء و گفته‌اند اين 
سخن تمثیل است یعنی محلی که صدا در آنجا پایان می كيرد اگر دورترین نقطه از محل موذن در نظر گرفته شود و گناه 


موذن آن مسافت را پر کند خداوند آن گناهان را مورد بخشش قرار می‌دهد. 


و این سخن امام «او را تصدیق می کند» ظاهرا منظور اين است که آن مضامین راستینی که اذان شامل می‌شود از قبيل شهادتین؛ 
بهترین عمل بودن نماز» و اينكه عاملی برای رستگاری است و ادای آن لازم است درباره او تصدیق می‌شود. که اين تصدیق 
ويه ملائکه و مومنان است . 


می توان قائل به تعمیم شد مبنی بر اينكه منظور از تصدیق فقط تصدیق زبانی و قلبی نیست بلکه شامل زبان حال نيز می‌شود؛ 
زيرا همه ممکنات با زبان امكان» ندا می‌دهند که آنها خالقی دارند که از هرچیزی بز رگتر است» و بزرگتر از اين است که به 
وصف در آيدء و ممکنات با احکام وحسن نظامی که دارند بیانگر اين هستند که خدایشان و خالقشان واحد است و غير او 
مستحق عبادت نیست و او حکیم» روف و رحیم است. يس با حکمت او تناسب ندارد که ثواب‌های اخروی و لذت‌های 
ماند كار را برای آنان پیش نیاورد و این امر حاصل نمی‌شود مگر با مبعوث ساختن رسولان» آنچه که مناسب خالق رحمان 
رحیم است غایت تعظیم و تذلل در حضور اوست» که اين امر فقط با نمازی شامل نهایت آنچه که متصور است حاصل می.. 


شود و همه مخلوقات با زبان حال بر حق بودن آنچه که در اذان به آن ندا داده می‌شود شهادت می‌دهند وهمه مومنین ندای 


آن را با كوش ايمان و يقين می‌شوند وتصديق مى كنند. 


و ممكن است كه مقصود از آن» تصديق او توسط اذان در روز قیامت» يا فقط توسط مومنان يا توسط همه كسانى كه به ايمان 
اضطرارى حاصل برای آنان» مكلف شدهاند» باشدء با جمادات را نيز با به سخن در آمدن آنان توسط خداوند براى كامل 


ساختن شادی مؤذنان و خوش كردن دل آنان» شامل بشود. 


نمى شود مگر اينكه در روز قيامت بدان شهادت دهند» نظر اخير را تأنيد مى كند. 


سپس بدان که غبارت «هر کسی که با صدا با با اذان او تماز بخوانده اشاره‌ای است به جایز بودن اعتماد به موذنان برای 


رسیدن وقت نما ودر مورد آخر اشاره‌ای است به جواز اکتفاء به شنیدن اذان اعلام. 
* | تر جمه | 
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واب الْأَعْمَالِ عَنْ مُحَمَّدٍ بن الحسن بن الْوَلِيدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْن الحسن الصّفار عَنْ مُحَمّدِ بن الْحْسَيْن بْن أبى الخطاب عَنْ جغفر بن 
شير عن العرَرمیَ عَنْ أبى عَبْدِ الله عليه السلام قال: أطوّل الناس آعتاقا يَوْمَّ القَيامَه المُوذنون .)١(‏ 


الاعمال: ۲۹ - 


] ترجمه‎ | E 
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عون عن مُحَمَّدِ بن عُمَرَ الجتّابيٌ عَن الْحَسَن بن عو د الله بْن مُحَمّدِ بن العبّاس التّمِيمِىٌ عَنْ أبيه عن الرّضّا عَنْ آبَائْهِ عليهم 


السلام قال قال رَسُول الله صلى الله عليه و آله: الْمَوَدْنونَ أطوّل الناس آعناقا یوم القَيَامَهِ(1). 


كردن در روز قيامت مؤذنان هستند. - . عيون الاخبار ۲: ۶۱ - 
#* | ترجمه ] 


توضيح 


روى المخالفون أيضا هذه الروايه فى كتبهم قال الجزرى فيه المؤذنون أطول أعناقا يوم القيامه أى أكثر أعمالا يقال لفلان عنق 


من الخير أى قطعه و قيل أراد طول الأعناق أى الرقاب لأن الناس يومئذ فى الكرب و هم فى الروح متطلعون لأن يؤذن لهم فى 
دخول الجنه و قيل أراد أنهم يكونون يومئذ رؤساء ساده و العرب تصف الساده بطول الأعناق و روى أطول إعناقا بکسر الهمزه 
أى أكثر إسراعا و أعجل إلى الجنه يقال أعنق يعنق إعناقا فهو معنق و الاسم العنق بالتحریک انتهى. 


و قيال أكثرهم رجاء لأسن من يرجو شيئا طال إليه عنقه و قيل أراد أنه لا يلجمهم العرق فان الناس يوم القيامه يكونون فى العرق 
بقدر أعمالهم و قيل الأعناق الجماعه يقال جاء عنق من الناس أى جماعه فمعنى الحديث أن جمع المؤذنين يكون أكثر فإن من 
أجاب دعوتهم يكون معهم فالطول مجاز عن الكثره لأن للجماعه إذا توجهوا مقصدا لهم امتدادا فى الأرض و قيل طول العنق 
كنايه عن عدم التشوير 


ص: ۱۰۶ 


۰۱-۱ ثواب الأعمال ص .۲٩‏ 


۲-۲. عیون الأخبار ج ۲ ص ۶۱. 


و الخجل فان الخجل متنكس الرأس متقلص العنق كما قال تعالى و لو تری اذ الْمُجْرِمُونَ ناکشوا رُؤْسَهمْ عِنْدَ رَبّهُمْ (۱) و قيل 
معناه الدنو من الله كنايه تلويحيه لأن طول العنق يدل على طول القامه و لا ارتياب فى أن طول القامه لیس مطلوبا بالذات بل 
لامتيازهم من سائر الناس و ارتفاع شأنهم كما وصفوا الغر المحجلين للامتياز و الاشتهار. 


وقال بعضهم فى توجيه الوجه الأول الذى ذكره الجزرى هذا مثل قوله صلى الله عليه و آله: أسرعكن لحوقا بى أطولكن يدا. 


أى أكثركن عطاء سمى العمل بالعنق باعتبار ثقله قال تعالى فَمَنْ تلت مَوازية فلما سمى العمل بالعنق جى ء بقوله أطول الناس 
كالترشيح لهذا المجاز و كذلك اليد لما سمى بها العطاء أتبعها بالطول مراعاه للمناسبه. 


**| ترجمه آمخالفان نيز اين روایت را در کتاب هایشان روایت کرده‌اند» جزرى گفته است در اين باره آمده است: مؤذنان در 
روز قيامت بلندترین مردم از نظر كردن هستند. یعنی بیشترین از نظر اعمال» گفته می شود فلا-نى گردنی از خير دارد» یعنی 
قطعه‌ای از خير دارد؛ و نيز گفته شده که طول كردن را قصد کرده استء زیرا در آن روز مردم در تشویش و دلهره به سر مى.. 
برند» در حالى كه مؤذنان منتظرانه در انرژی تازهاى به سر می‌برند.‌تا به آنان اجازه ورود به بهشت داده شده است» و گفته شده 
كه خواسته است اين را بگوید كه آنان در آن هنگامه رئيس وسرور هستند» زيرا عرب سروران را به طول كردن وصف می 
كند» اين واژه با كسره «اطول إعناقا» نيز روايت شده است يعنى سریع‌تر و شتابان‌تر به سوى بهشت» و گفته مى شود آعنق» یعنق» 


وگفته شده: يعنى اميدوارترين آنان زيرا کسی كه انتظار جيزى را دارد گردنش را به سوى آن دراز می كندء و نيز گفته شده 
كه منظور اين بوده که عرق بر آنان راه نمىيابد زيرا مردم در روز قيامت متناسب با اعمالشان در حال عرق ريزى هستند» 
وآوردهاند منظور از كردن جماعت است زيرا گفته می‌شود جاء عنق من الناس يعنى كروهى از مردم آمدند» يس معناى 
حديث اين مى شود كه جمع مؤذنان بیشتر است يس كسانى كه (در دنيا) دعوت آنها را اجابت کرده‌اند با آنان خواهد بود» 
يس طولء تعبير مجازى از كثرت و فراوانى است زيرا وقتى جماعتى به مقصدى رو كنند در روى زمين داراى طول و امتداد 
خواهند بود و گفته شده كه طول كردن كنايه از عدم شرم و خجالت است» زيرا فرد خجالت زده» سر افكنده و كردن شكسته 
است چنان که خداوند می‌فرماید: «و لو تری اذ جروت ناکشوا رُؤْسهِمْ) (و كاش هنگامی را که مجرمان بيش 
پرورد گارشان سرهاشان را به زیر افکنده اند می دیدی [كه می گویند]) -. سجده / ۱۲: «و لب تری اذ الَْجْرمُونَ ناکشوا 


۳1 
رژسهع) 


وگفته شده: معنایش به کنایه تلویحی» نزدیکی به خدا است زیرا طول كردن بر طول قامت دلالت دارد و شکی نیست که طول 
قامت به خودی خود مطلوب وپسندیده نیست. بلکه برجسته بودن آنان نسبت به ساير مردم و عالی بودن شأن و منزلت آنان 


است» همان طور که اسب های پیشانی سفید را به خاطر برجستگی و شهرتشان بی‌مانند وصف می کند. 


وبرخی از آنان در توجیه وجه اول که جزری آن را ذکر کرد گفته‌اند: اين سخن مانند اين کلام پیامبر است که سریع‌ترین شما 
دن يوسن يذ عن رین لیا ال کر دست انلمك ی له ین شا و یل بلا اعبار ينكيني ان كرون ایدو شد 


است. خداوند فرمود: «فمن ثقلت موازینه» (اما هر که سنجیده هایش سنگین بر آید)»پس چون عمل» كردن خوانده شده است 


«بلند ترین مردم» به عنوان ترشیح براى اين مجاز آمده است».و همچنین است دست» زمانی كه عطا و بخشش با آن ناميده شد» و 


به جهت رعایت تناسب» طول را نیز به دنبال دست آورده است. 
**[ترجمه] 

أقول 

يمكن إبداء وجوه أخرى للتشبيه أوفق مما ذكره و أظهر كما لا يخفى. 


**[ترجمه آمی توان وجوه دیگری برای اين تشبيه ذكر كرد كه همان طور كه روشن است از آنجه ذكر شد مناسب تر و روشن 


تر است. 
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«A» 


0 


سَِْدٌ السود لِلتَيّدِ علی ٿن طاوّس فلا من فير محمّد ن الاس بن مَرْوَانَ عن الحم ين بن مُحَمّدٍ بن سڪيل عَنْ مد تن 
ایض بن لاض عَنْ اتراميم بن عد الله عن عد الوَرَاقٍ عَنْ عكر عن ان ححمّادٍ عَنْ آپیهعن َء عن ال صلی الله عليه و 
آله فى = یٹ المفراج كنال كه قاع جبرییل وضع میا انی فی أده البتى مد مکی مکی ول فى اخرشاعق على خير 
العمل منتى می ی دا َضَى اذا ام للصّلاه مکی تالحر( 


**[ترجمه]كتاب سعد السعود تأليف سيد بن طاوس: نبى اكرم صلی الله عليه و آله در حديث معراج فرمود: سپس جبرئيل 
برخاست و انگشت سبابه دست راست را در كوش راستش نهاد و دوبار دوبار اذان گفت» و در يايانش دوباردحی على خير 
العمل» گفت. تا این که اذانش به پایان رسید و دو بار دوبار اقامه نماز را گفت. -. سعد السعود: ۱۰۰ - 


* | تر جمه | 
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الځيون و العلل» عَن الحَسَن بن مُحَمّد بن سَعِيدٍ الهاشمی عَنْ فراتِ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ مُحَمّد بن آخمد بن علی الهَمْدَانِىٌ عَن الاس 
بن عبد الله البَحَارِىٌ عَنْ مُحَمَدِ بن الْقَاسِم بن إبراهيم عَنْ أبى الصَّلْتِ اهر عَن الرضا عليه السلام عَنْ آبَائْهِ عليهم السلام قَالَ 
قال رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله: لما رح بى إلى السَّمَاءٍ أذ جبرئیل مَثْنَى مَثْنَى و اقام می مَثْنَى 


ص: ۱۰۷ 


۱- ۱. السجده: "۱ 


۲- ۲. سعد السعود ص ۱.۰ 


#*| ترجمه [عيون الاخبار و علل الشرائع: امام رضا عليه السلام از يدرانش عليهم السلام اق وسول خدا صلى الله عليه و اله كه 
فرمود: زمانى که به سوى آسمان عروج کردم جبرئيل دوبار دوبار اذان كفت و دوبار دوبار اقامه گفت. و ادامه خبر همان 
طور است که در بالا ذكر شد. - . عيون الاخبار :١‏ ۲۶۲ علل الشرائع :١‏ ۷- 
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فى الجر و مغرب ين انو لقا ف احق رو الشفر بق هما فى حفر و و لا یر و جيك اقا بیان فى 
الظهر و لْعضر و الا ره و الان ول فى ج جمیع ارات فصل 0 


تنقیح و تفصیل 


اعلم أنه لا بد فى بیان ما اشتمل عليه هذه الروایه الصحيحه من یراد فصلین الأول يدل الخبر على لزوم الأذان و الاقامه لصلاتی 
إدريس و سلار و جمهور المتأخرين إلى استحبابهما مطلقا فى الفراتض اليوميه و آوجبهما المفید فى الجماعه و ذهب إليه الشیخ 
فى بعض كتبه و ابن البراج و ابن حمزه و عن أبى الصلاح آنهما شرط فى الجماعه و فى المبسوط من صلی جماعه بغیر آذان و 
إقامه لم يحصل فضيله الجماعه و الصلاه ماضيه. 


و أوجبهما المرتضى فى الجمل على الرجال دون النساء فى كل صلاه جماعه فى سفر أو حضر و أوجبهما عليهم فى السفر و 
الحضر فى الفجر و المغرب و صلاه الجمعه و أوجب الإقامه خاصه على الرجال فى كل فريضه. 


باقى المكتوبات قال و على النساء التكبير و الشهادتان فقط. 


وعن ابن أبى عقيل من تركك الأذان و الإقامه متعمدا بطلت صلاته إلا الأذان 


ص: ۱۰۸ 


.۷ ص‎ ١ ص ۲۶۲ علل الشرائع ج‎ ١ عیون الأخبار ج‎ .١ -١ 
.۲۶ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .۲-۲ 


فى الظهر و العصر و العشاء الآخره فإن الإقامه مجزيه عنه و لا إعاده عليه فى تركه فأما الإقامه فإنه إن تركها متعمدا بطلت صلاته 
و عليه الاعاده و كذا فى المختلف و نقل المحقق عنه و عن المرتضى أن الإقامه واجبه على الرجال دون الأذان إذا صلوا فرادى و 
يجبان عليهم فى المغرب و العشاء ثم قال بعد ذلك بأسطر و قال علم الهدى أيضا يجب الأذان و الإقامه سفرا و حضرا. 


إذا علمت هذا فاعلم أن الأخبار فى ذلك مختلفه جدا و مقتضى الجمع بينها استحباب الأذان مطلقا و أما الإقامه ففيه إشكال إذ 
الأخبار الداله على جواز الت رك إنما هی فى الأذان و تمسكوا فى الإقامه بخرق الاجماع الم ركب و فيه ما فيه و الأحوط عدم 
ترك الإقامه مطلقا و الأذان فى الغداه و المغرب و الجمعه و الجماعه لا سيما فى الحضر. 


الثانى ظاهر الروايه الاكتفاء بتكبيرتين فى أول الأذان و تثنيه التهليل فى آخر الإقامه و دلت عليهما أخبار كثيره لكن المشهور بين 
الأصحاب تربيع التكبير فى أول الأذان كما ورد فى صحيحه زراره و بعض الروايات الأخر و هذه الروايه يمكن حملها على 
غالب الفصول لكن وردت روايات مصرحه بالاكتفاء بالتكبيرتين فيمكن حمل الزائد على الاستحباب أو على أنهما من مقدمات 
الأذان ليستا داخلتين فيه كما يومئ إليه بعض الأخبار و حكى الشيخ فى الخلاف عن بعض الأصحاب تربيع التكبير فى آخر 


الأذان و هو ضعيف. 


و أما تثنيه التهليل فى آخر الإقامه فهو الظاهر من أكثر الأخبار الوارده فيها و المشهور أن فصولها سبعه عشر و نسبه فى المعتبر 
إلى السبعه و أتباعهم و فى المنتهى قال ذهب إليه علماؤنا و نقل ابن زهره إجماع الفرقه عليه و حكى الشيخ فى الخلاف عن 
بعض الأصحاب أنه جعل فصول الإقامه مثل فصول الأذان و زاد فيها قد قامت الصلاه مرتين و قال ابن الجنيد التهليل فى آخر 
الإقامه مره واحده إذا كان المقيم قد أتى بها بعد الأذان فإن كان قد أتى بها بغير أذان ثنى لا إله إلا الله فى آخرها. 


و قال الشيخ فى النهايه بعد ما ذكر الأذان و الإقامه على المشهور هذا الذى 


ص: ۱۰۹ 


ذكرناه هو المختار المعمول عليه و قد روى سبعه و ثلاثون فصلا فى بعض الروايات و فى بعضها ثمانيه و ثلاثون فصلا و فى 
بعضها اثنان و أربعون فصلا فأما من روى سبعه و ثلاثين فصلا فإنه يقول فى أول الإقامه أربع مرات الله أكبر و يقول فى الباقى 
كما قدمناه و من روى ثمانيه و ثلاثين فصلا يضيف إلى ما قدمناه قول لا إله الا الله أخرى فى آخر الإقامه و من روى اثنتين و 
أربعين فصلا فإنه يجعل فى آخر الأذان التكبير أربع مرات و فى أول الإقامه أربع مرات و فى آخرها أيضا مثل ذلكك أربع مرات 
و يقول لا إله إلا الله مرتين فى آخر الإقامه فان عمل عامل على إحدى هذه الروايات لم يكن مأ ثوما انتهى. 


و العمده فى مستند المشهور ما رواه الکلییق و لشیم (۱) فى او عَنْ سر مَاعِيلَ الْجَعْفِيٌ قال مغ آبا جغفر عليه السلام 


یقول: الان و الْإقَامَهُ حَمْسَةٌ و تلَانُونَ حرفا فد لک پیده واحدا واحدا ان تمانية عشر حرفا و الْإِقَامَهَ سَبعه عَشَرَ حوفا. 
و هذا و إن كان منطبقا على المشهور لکن لیس فيه تصریح بعدد الفصول و لا أن النقص فى آیها. 
لکن الشهره بين الأصحاب و ما رواه لس (۲) 


فى الصّحيح عَنْ مُعَاذِ بن كثير عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: إذا دخل الرّجُل المشجد و هُوَ ینم بصاحبه و قد بق علی الا مام 


آيَهُ أؤ اران فخیتی إِنْ هُوَ أذنَ و اقام أنْ يكم فلیقل قَدْ قامت الصَّلَاهُ قد قامت الصّلاهُ الله أكبرٌ الله كبر لا ال إلا الله. بدلان 


على تخصيص النقص بالأخير و يؤيده ما سيأتى فى فقه الرضا و روايه دعائم الإسلام. 


و الأظهر عندى القول بالتخيير و استحباب التهليل الأخير أو القول بسقوطه عند الضروره كما يدل عليه هذا الخبر و أما الإجماع 
المنقول فلا عبره به بعد ما عرفت من اختلاف القدماء و دلاله الأخبار الصحيحه على خلافه. 


١٠١ ص:‎ 


.۳۰۳ ص ۱۵۰ الكافى ج ۳ ص ۳۰۲و‎ ١ التهذيب ج‎ .١ -١ 


۲- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۲۱۶ و تراه فى الکافی ج ۳ ص ۳۰۶. 


و صرح الصدوق ره فى الهدایه(۱) بتثنيه التهليل فى آخر الإقامه حيث قال 
قَالَ الصَادق عليه السلام: لدان و امه ی مى و هُمَا ان و أَرْبَعُونَ حوف ادن عون حرفا و الْإِقَامَهُ انان و عِشْرُونَ حزفاً. 


و ظاهره فى الفقیه أيضا أنه اختار التثنيه لأنه روی فى الفقیه (۲) عن أبى بكر الحضرمی و کلیب الأسدى عن أبى عبد الله عليه 
السلام الأذان موافقا للمشهور و قال فى آخره و الإقامه کذلک ثم قال هذا هو الأذان الصحيح لا يزاد فيه و لا ينقص عنه و 
المفوضه لعنهم الله قد وضعوا أخبارا و زادوا فى الأذان محمد و آل محمد خير البريه مرتين و فى بعض رواياتهم بعد أشهد أن 
محمدا رسول الله أشهد أن عليا ولى الله مرتين و منهم من روى بدل ذلكك أشهد أن عليا أمير المؤمنين حقا مرتين و لا شک فى 
أن عليا ولى الله و أنه أمير المؤمنين حا و أن محمدا و آله صلوات الله عليهم خير البريه و لكن ذلك ليس فى أصل الأذان و 
إنما ذكرت ذلكك ليعرف بهذه الزياده المتهمون بالتفويض المدلسون أنفسهم فى جملتنا انتهی و ظاهره العمل بهذا الخبر فى 
الاقامه أيضا. 


و آقول لا ببعد کون الشهاده بالولا-به من الأسجواء المستحبه للأذان لشهاده الشيخ و العلامه و الشهيد و غيرهم بورود الأخبار 
بها 


قال الشيخ فى المبسوط فأما قول أشهد أن عليا أمير المؤمنين و آل محمد خير البريه على ما ورد فى شواذ الأخبار فليس بمعمول 
عليه فى الأذان و لو فعله الإنسان لم يأثم به غير أنه ليس من فضيله الأذان و لا كمال فصوله. 


و قال فى النهایه فأما ما روی فى شواذ الأخبار من قول أن عليا ولى الله و أن محمدا و آله خير البشر قمما لا يعمل علية فى الأذان 
والإقامه فمن عمل به كان مخطا 


0000 


۱- ۱. الهدايه ص ۳۰. 

۲-۲ . الفقیه ج ۱ ص ۱۸۸. 

۳-۳ قال الشعرانی مد ظله: لیس هذه الأخبار الى ذكرها الصدوق- ره من طرقنا و الا لکانت مرویه معنی» منقوله فى کتب 
الحدیث. و انما كانت فى کتب المفوضه أو منقوله شفاها بينهم» فما یظهر من والد المجلسی- ره من الاعتناء بها کمراسیله 
الأخرء لاوجه له. 


و پژیده ما رَوَاةَ الشیخ أخمد بن 


مه له ی یفمآ yT TT‏ فى لك يه 
ال إِنَّ اله عرو یل لما ی ع يه مهد ول الله لش مر امین تم ذَكرَ عليه السلام کناب 
ذلك على الاس الك لح و جبهه شوفیل و جناعین جبنیل و ناف السَمَاواتٍ و الْرَضِينَ و وس الْجبالٍ و لس 
و الم ثم oT‏ ه إا الله محمد ر شول الله فل علق أمية الْمژمنین. 

فیدل على استحباب ذلك عموما و الأذان من تلك المواضع و قد مر آمثال ذلك فى أبواب مناقبه عليه السلام و لو قاله المؤذن 
أو المقیم لا بقصد الجزئيه بل بقصد الب ركه لم يكن آثما فان القوم جوزوا الکلام فى أثنائهما مطلقا و هذا من أشرف الأدعيه و 
الأذكار. 


| ترجمه اعلل الشرایع: امام صادق عليه السلام فرمود: اذان دوبار دوبار است و اقامه نيز دوبار دوبار است. و در فجر و مغرب» 
اذان و اقامه» در سفر و حضر بايد گفته شود زيرا در حضر و سفر از آنها كم نمی‌شود و در ظهر» عصر و عشاى آخرء اقامه 
بدون اذان نيز كافى است. اما اذان و اقامه با همديكرء در همه نمازها بهتر است . 


تنقيح و تفصيل: بدان که در توضيح آنچه كه اين روايت صحيح در بردارد» بیان دو فصل لازم است: 


اول: اين خبر بر لزوم اذان و اقامه برای دو نماز صبح و مغرب در سفر و حضر و لزوم اقامه در ساير نمازها دلالت دارد» و 
اصحاب در اين مورد دچار اختلااف هستند» شيخ و سيد در برخى از كتابهايشان و ابن ادريس» وسلار و اغلب متاخرين به 
مستحب بودن مطلق اقامه و اذان در نمازهاى يوميه معتقد هستند» و مفيد در نماز جماعت آن دو را واجب دانسته است» و شيخ 
نير در برخى از كتابهايشء و نيز ابن براج و ابن حمزه بدان نظر داده اند از ابوصلاح نقل است كه آن دو در جماعت شرط 
هستند» و در مسبوط آمده است که هر كس بدون اذان و اقامه جماعت به جاى آورد» به فضيلت نماز جماعت دست نيافته 


است و نمازش مقبول است . 


و مرتضی در الجمل آن دو را در هر نماز جماعت در سفر و حضرء فقط بر مردان واجب كرده است. و در سفر و حضر در 
نمازهای صبح. مغرب و نماز جمعه آن دو را بر مردان واجب دانسته و اقامه را در هر نماز فریضه» به ویژه برای مردان واجب 


کرده است. 


و ابن جنید اقامه و نماز را برای مردان» در حالت جماعت و فرادى» در سفر و حضر در نماز فجر» مغرب و نماز جمعه و اقامه 
را در سایر نمازها واجب ساخته و گفته است: برای زنان فقط تکبیر و شهادتین واجب است . 


و از ابن ابوعقیل نقل است که هر كس که از روی تعمد اذان و اقامه را ترک کند نمازش باطل است. به جز اذان در نمازهای 


ظهر و عصر و عشاى آخر كه فقط اقامه كافى است و در صورت ترک اذان» نيازى به اعاده اين نمازها نیست. اما ترک كردن 
اقامه از روى عمد نماز را باطل می‌سازد و اعاده آن را واجب می کند» و در المختلف نیز اين گونه آمده است» و محقق از او و 
از مرتضی نقل کرده که برای مردان در نماز فرادی فقط اقامه واجب است و در نماز مغرب و عشاء اقامه و اذان بر آنان واجب 


است. سپس چند سطر يس از آن گفته است: علم الهدی نيز فرموده است اذان و اقامه در سفر و حضر واجب است. 


بودن مطلق اذان است. اما درباره اقامه اشکال وجود دارد» زيرا اخباری که بر جایز بودن ترک آن دلالت دارند فقط درباره 
اذان است» و درباره اقامه به نقض اجماع مركب تمسكك کرده‌اند و در آن اشکالی است که بر همه ظاهر است. احوط عدم 


ترک اقامه در هیچ یک از نمازهاء و عدم ترك اذان در نماز صبح» مغرب» جمعه و جماعت به ویژه در حضر می‌باشد. 


دوم: ظاهر روايت» اکتفا كردن به دو تکبیر در اول اذان و دو مرتبه تهلیل در پایان اقامه است. و اخبار بسیاری بر اين دو دلالت 
دارند» اما نظر مشهور بين اصحاب چهار بار تکبیر در اول اذان است همان طور که در صحیحه زراره و برخی روایات دیگر 
آمده است و این روایت را می توان به اغلب فصول حمل کرد اما روایات دیگری وارد شده که به اکتفا كردن به دو تکبیر 
تصریح می کند» يس می‌توان بیش از دو تکبیر را حمل بر مستحب کرد به اينكه دو تکبیر از مقدمات اذان باشد و در خود آن 
داخل نیست. آن گونه که برخى اخبار نيز به آن اشاره دارد» شيخ در الخلاف از برخی از اصحاب چهار بار تکبیر در آخر اذان 


اما دو مرتبه ذکر تهلیل در پایان اقامه» از اغلب اخبار وارد در اين مورد» ظاهر و آشکار است. و نظر مشهور اين است که 
فصول آن هفده است. و مولف معتبر تعداد آن را به هفت و اتباع آن نسبت داده است» و در منتهی گفته است: علماء بر اين 
عقيده هستند» و ابن زهره اجماع فرقه بر اين موضوع را نقل کرده و شيخ در الخلاف به نقل از برخی از اصحاب گفته است 
که او فصل اقامه را مثل فصول اذان قرار داده است و فقط دو مرتبه «قد قامت الصلاه» را بر آن افزوده است. ابن جنبد گفته 
است: اگر اقامه کننده بعد از اذان اقامه بگوید» تهلیل در آخر اقامه یک مرتبه است. اما اگر اقامه بدون اذان باشد» در پایان دو 
مرتبه «لا اله الا الله) بگوید . 


شيخ در النهایه بعد از ذكر اذان و اقامه براساس قول مشهور گفته است: نظری که ذكر کردیم» همان نظر برگزیده و عمل شده 
است» و در برخی روایات سی و هفت فصل و در برخی دیگر سی و هشت. و در برخی دیگر چهل و دو فصل روایت شده 
است. اما کسی که آن را سی و هفت فصل روایت کرده در ابتدای اقامه چهار مرتبه الله اکبر می گوید» و در ساير موارد همان 
گونه است که پیش از اين كفتيم» و کسی که سی و هشت فصل روایت کرده به آنچه که پیش از اين ذکر کردیم گفتن لا اله 
الا الله دیگری در پایان اقامه را می‌افزاید» و کسی که آن را چهل و دو فصل روایت می کند در پایان اذان چهار مرتبه تکبیر و 
در اول و در آخر اقامه نيز چهار بار تکبیر قرار می‌دهده و در آخر اقامه دو مرتبه لا اله الا الله می گوید» و اگر کسی به یکی از 


اين روایات عمل نماید دچار گناه نشده است. پایان سخن. 


و منبع عمده مورد استناد در اين نظر» روایت کلینی و شيخ -. التهذیب ۱ ۰ - در خبری موثق از اسماعیل جعفی است که 
گفته: شنیدم که امام باقر عليه السلام می‌فرمود: اذان و اقامه سی و ينج حرف است و آن را یک به یک با دستش شمرد اذان 


هجده حرف و اقامه هفده حرف است. و اين سخن هر چند كه با نظر مشهور هماهنگ است اما به تعداد فصول و اينكه نقص 


در كدام یک از آن دو است. تصريح نكرده است . 
اما شهرت بين اصحاب و آنچه که شيخ - . التهذیب ۱ ۲۷۱۶ - 


دوستش را امام خود قرار دهد و یک يا دو آيه از امام عقب مانده باشد و بترسد که اگر اذان و اقامه بگوید امام به ركوع 
برود» پس «قد قامت الصلاه قد قامت الصلاه. الله اکبر الله اکبر لا اله الا الله» بگوید اين دو روایت بر اين دلالت دارد که کم 


بودن» مختص اقامه است و آنچه که در فقه الرضا و روایت دعائم اسلام خواهد آمد آن را تأييد می‌کند. 


دلالت می کند. اما اجماعی که نقل شد بعد از اختلافی که ميان قدماء وجود دارد» و با وجود دلالت اخبار صحیح بر نظری 


خلاف آن نظر» مورد اعتبار نیست. 
صدوق حره- در الهدايه - . الهدایه: ۳۰ - 


به دو مرتبه بودن تهلیل در پایان اقامه تصریح کرده است طوری که گفته است: امام صادق عليه السلام فرمود: اذان و اقامه دو 
مرتبه دو مرتبه است. و آن دو با هم چهل و دو حرف هستند اذان بيست حرف و اقامه بيست و دو حرف و ظاهر خبر در 


الفقیه نيز اين است که او نيز دو مرتبه بودن را بركزيده است» زيرا در الفقیه - . الفقیه ۱: ۱۸۸ - 


به نقل از ابوبکر حضرمی و کلیب اسدی از امام صادق عليه السلام» اذان را مطابق قول مشهور روایت کرده و در آخرش گفته 
است: اقامه نیز اين چنین است» سپس آورده است: اين همان اذان صحيح است. نه بر آن افزوده می‌شود و نه از آن کاسته می.. 
شود. و مفوضه که لعنت خدا بر آنان باد» اخباری را وضع کرده‌اند و در اذان «محمد و آل محمد خير البریه» را دو مرتبه» و در 
برخی روایات نيز بعد از «آشهد ان محمدا رسول الله» دو مرتبه «أشهد ان علیا ولی الله» را افزودند. و برخی از آنان به جای آن 
دو مرتبه «اشهد ان عليا امير المؤمنين حقاً» را روايت کردند» و شکی نیست که على عليه السلام ولی خدا و براستی امير 
المؤمنين است و محمد و خاندانش که صلوات خدا بر آن باد برترین مخلوقات هستند» اما اين الفاظ در اصل اذان وجود 
ندارد؛ و فقط برای اين ذکر شده که با اين افزودن افرادی كه در ميان ما به تفويض متهم هستند و خود را فریب داده‌اند» 


شناخته شوند. و ظاهر امر عمل به اين خبر در اقامه است . 


می‌گویم: بعید نیست که به شهادت شیخ علامه. شهید و سايرين که اخباری را در اين باره نقل کرده اند شهادت به ولایت از 
ار کان مستحب اذان باشد» شيخ در المسبوط فرمود: اما گفتن «اشهد ان علیا امير المؤمنين و آل محمد خير البریه» براساس آنچه 
که نقل شده است. از اخبار شاذ و نادر است. و در اذان معمولا به آن عمل نمی‌شود؛ و اگر کسی آن را انجام دهد گناه 
مرتکب نشده است. جز اينكه گفتن آن از فضایل اذان و تکمیل کننده فصولش نیست . 


شيخ در النهایه فرمود: اما آنچه که در اخبار شاذ و نادر درباره اين سخن «ان عليًا ولی الله و ان محتردا و آله خير البشر» ذکر 


شده است. از امورى كه در اذان و اقامه معمول است. نمی‌باشد» و اگر کسی آن را انجام دهد خطاكار است» و در منتهى 
آورده است: اما اينكه از ميان اخبار شاذ و نادر «انْ علا ولى الله و آل محمد خير البريّه) را آورده» از مواردى است كه بر آن 


تکیه نمی شود. 


و آنچه که شيخ احمد بن ابوطالب طبرسی در کتاب احتجاح - . احتجاج: ۸۳ - از قاسم بن معاویه روایت کرده است آن را 
تأييد می کند که فرمود: به امام صادق عليه السلام گفتم: اينان درباره معراج حدیثی دارند که زمانی كه رسول خدا صلی الله 
عليه و آله را شبانه سير دادند. ابوبکر صدیق بر عرش الا اله الا الله محمد رسول الله) را دید. امام فرمود: همه چیز را تغییر 
داده‌اند حتی اين را؟ گفتم: بله» و فرمود خداوند عروجل زمانی که عرش را خلق کرد بر روی آن «لا اله الا الله محمد رسول 
الله عليٌ امیرالمومنین» را نگاشت» سپس امام عليه السلام کتابت اين عبارت بر روی آب» کرسی» لوح؛ پیشانی اسرافیل» دو بال 
جبرئیل؛ و اطراف آسمان‌ها و زمین‌ها؛ و قله کوه‌ها؛ خورشید و ماه را ذکر کرد سپس امام عليه السلام فرمود: يس هر كاه 
یکی از شما «لا اله الا الله محمد رسول آلا گفت» بايد علخ امير المومنین نیز بگوید» پس این سكن بر مستحب بودن آن در 
حالت کلی دلالت دارد و اذان نیز یکی از آن موارد است» و امثال اين سخن در باب مناقب امام عليه السلام گذشت. اگر 
موذن و اقامه دهنده آن را نه به قصد اينكه جزئی از اذان است بلکه به قصد تب رک بگوید مرتکب گناه نشده است. گروهی 


سخن در اثناى اذان واقامه را مطلقا جایز دانسته‌اند و اد ين از اشرف ادعبه و اذ کار انتتت: 


0 داد كن عید اه ٿن لسن عَنْ ده علي بن جغفر عن أخيه وت ی عليه السلام قَالَ عن اج ينل فی دنه 
نهک قبل اَن بوم فی اشنا ما عا كَل إن كات أخطا فی آاهعضی على صي e‏ د فى امي اضرف اعام 
وَحْدَّهًا و ان ن کر بلاغ ین رکعه أؤ رکعتین عضی غلی صَلَاتِوَأَجرَأه ذللک-(۲ 


قال و سل عَنْ رجل بت الْأذَانَ و اقا ام و هو علی غَير القله تم بقل اه قَالَ لا بَأسَ (۳ 
قال و ما تحن المسافر يود علی راحلیه و ذا راد آن یم ام عَلَى الَْرْض؟ 
ص: ۱۱۲ 


.۸۳ الاحتجاج ص‎ .۱ -١ 
قرب الإسناد ص ۸۵ ط حجر ص ۱ ط نجف.‎ .۲ -۲ 


۳- ۲. قرب الإسناد ص ۱۱۲ ط نجف ص ۸۶ ط حجر. 


قال نعم لا باس .)١(‏ 


**[ترجمه آقرب الاسناد: على بن جعفر عليه السلام از برادرش موسی عليه السلام روایت کرده و فرمود: از او درباره مردی 
سوال کردم که در اذان و اقامه اشتباه م ىكندء و قبل از آنکه به نماز بپردازد متوجه می‌شود تکلیفش چیست؟ فرمود: اگر در 
اذانش خطا کرده باشد به نمازش ادامه دهد و اگر در اقامه اشتباه کرده باشد. باز گردد و فقط اقامه را اعاده نماید» و اگر پس 
از یک يا دو ركعت متوجه شود به نمازش ادامه دهد و آن برای او کفایت می کند. - . قرب الاسناد: ۸۵ از جاب سنگی» ۱۱۱ 


از چاپ نجف - 


و همچنین فرمود: از او درباره مردی سؤال کردم که اذان و اقامه را شروع می کند در حالی که به غير قبله رو کرده است» سپس 
به قبله روی می کند فرمود: ایرادی ندارد. - . قرب الاسناد: ۱۱۲ از جاب نجف. ۸۶ از جاب سنگی - 


و فرمود: از او درباره مسافری سؤال کردم که بر روی چهارپا اذان می گوید» يس اگر بخواهد که اقامه بگوید بايد بر روی 


زمين باشد؟ فرمود: بله ایرادی ندارد. - . قرب الاسناد: ۱۱۳ از جاب نجف. ۸۶ از جاب سنگی - 


* | تر جمه | 


بيان 


الخبر يشتمل على أحكام الأول قوله يخطئ فى أذانه و إقامته يحتمل أن يكون المراد تركهما أو ت رك بعض فصولهما و اختلف 
الأصحاب فى تارك الأذان و الإقامه حتى يدخل فى الصلاه فقال السيد فى المصباح و الشيخ فى الخلاف و أكثر الأصحاب 
یمضی فى صلاته إن كان متعمدا و يستقبل صلاته ما لم يركع إن كان ناسيا و قال الشيخ فى النهايه بالعكس و اختاره ابن 
إدريس و أطلق فى المبسوط الاستثناف ما لم ي ركع و قد ورد بعض الأخبار بالرجوع قبل الركوع و بعضها بالرجوع قبل الشروع 
فى القراءه و بعضها بالرجوع قبل أن يفرغ من الصلاه فإن فرغ منها فلا يعيد و حملها الشيخ فى التهذيب على الاستحباب و قال 
فى المعتبر ما ذكره محتمل لكن فيه تهجم على إبطال الفريضه بالخبر النادر. 


| ترجمه ]این خبر شامل چند حكم است: 


اول: «در اذان و اقامه‌اش دچار اشتباه شود» ممكن است كه مقصود ترك اذان و اقامه باشد» يا ترک برخی از فصول آن دو و 
اصحاب درباره ترك كننده اذان و اقامه دچار اختلاف هستند كه آيا در نماز وارد شود يا خير؟ سيد در مصباح و شيخ در 
الخلاف و اغلب اصحاب گفته‌اند: اگر از روى تعمد باشد به نمازش ادامه دهد» و اگر فراموش كار باشد تا زمانى که ركوع 
نكرده است نماز را از سر بگیرد. شيخ در النهايه گفته است: برعكس نظر فوق عمل كندء و ابن ادريس آن را بركزيده و در 
المبسوط مطلق آورده و گفته است تا زمانى كه ركوع نكرده است نماز را از سر بگیرد؛ و برخى اخبار به رجوع قبل از رکوع» 
و برخى دیگر به رجوع قبل از شروع قرائت» و برخى دیگر نيز به رجوع قبل از يايان يافتن نمازه تصريح کرده‌اند» و اگر نماز 
يايان يافته بود اعاده آن لازم نیست» و شيخ در تهذيب آن را حمل بر مستحب بودن نموده و در معتبر گفته است: آنچه ذكر 
كرد محتمل است. اما بر باطل كردن نماز فريضه به استناد یک خبر نادر ايراد می كيرد. 


أقول 


و حمل الشيخ متين لصحه الخبر لكن لما كان الظاهر فى الحكم الاستحباب لورود الروايه الصحيحه بعدم وجوب الرجوع و عدم 
القائل بالوجوب ظاهرا فالظاهر أن الاحتياط فى عدم الرجوع بعد الركوع و أما الأخبار الوارده بالرجوع قبل القراءه فلعلها محموله 


ثم اعلم أن الروايات إنما تعطى استحباب الرجوع لاستدراكك الأذان و الإقامه أو الإقامه وحدها و ليس فيها ما يدل على جواز 
القطع لاستدراک الأذان مع الاتیان بالإقامه و الظاهر من کلام أكثر الأصحاب أيضا عدم جواز القطع لذلک و حكى فخر 
المحققين الإجماع على عدم الرجوع مع الإتيان بالإقامه لكن المحقق فى الشرائع و ابن أبى عقيل ذهبا إلى الرجوع للأذان فقط 
أيضا و حكم الشهيد الثانى ره بجواز الرجوع لاستدراک الأذان وحده دون الاقامه و هو غريب. 


ثم اعلم أنه إن حملنا الخبر على ترك بعض فصول الأذان أو الإقامه كما هو الظاهر فلم أر مصرحا به و متعرضا له و إثباته 
بمحض هذا الخبر لا يخلو من إشكال ثم إن حملنا الركعه على معناها المتبادر يدل على تفصيل آخر سوى ما مر من 


ص: ۱۱۳ 


.١ -١‏ قرب الإسناد ص ۱۱۲ ط نجف ص ۸۶ ط حجر. 


التفاصيل المشهوره و إن حملناها على الركوع كما هو الشائع أيضا فى عرف الأخبار فإن حملنا كلام القوم على إتمام الركوع 
فيوافق المشهور لكن الظاهر من كلامهم و الأخبار التى استدلوا بها أنه يكفى لعدم الرجوع الوصول إلى حد الركوع فهو أيضا 
تفصيل مخالف للمشهور و سائر الأخبار إذ حمل إتمام الركعه على الوصول إلى حد الركوع فى غايه البعد و بالجمله التعويل 
على مفاد هذا الخبر مشكل و الله يعلم. 


الثانى أنه يدل على عدم وجوب الاستقبال فى الأذان و الإقامه كما هو المشهور و الأقوى و يستحب الاستقبال فيهما و فى الإقامه 
و فى الشهادتين فى الأذان أيضا آكد و نقل عن المرتضى أنه أوجب الاستقبال فيهما و أوجبه المفيد فى الإقامه و الأحوط عدم 
تركه فيها. 


الثالث يدل على جواز الأذان على الراحله و لزوم کون الإقامه على الأرض و يدل عليهما آخبار كثيره حملت فى المشهور على 
الاستحباب و المنع من الإقامه راكبا إما لعدم الاستقبال و قد عرفت حكمه أو لعدم القيام و المشهور استحبابه فيهما و ظاهر 
المفيد وجوبه فى الإقامه أو لعدم الاستقرار أيضا لما ورد فى بعض الروايات أنه يشترط فيها شرائط الصلاه و الأحوط رعايه 
جميعها فيها مع الاختيار. 


و قال فى الذكرى يجوز الأذان راكبا و ماشيا و تركه أفضل و فى الإقامه آكد و لو أقام ماشيا إلى الصلاه فلا بأس للنص عن 
الصادق عليه السلام. 


و قال قال ابن الجنيد لا يستحب الأذان جالسا فى حال بباح فيها الصلاه کذلک و كذلكك الراكب إذا كان محاربا أو فى أرض 
ملصه و إذا أراد أن يؤذن أخرج رجليه جميعا من الركاب و كذا إذا أراد الصلاه راكبا و يجوزان للماشى و يستقبل القبله فى 
التشهد مع الإمكان فأما الإقامه فلا تجوز إلا و هو قائم على الأرض مع عدم المانع. 


قال ولا بأس أن يستدبر المؤذن فى أذانه إذا أتى بالتكبير و التهليل و الشهاده تجاه القبله و لا يستدبر فى إقامته و لا بأس بأن 
يؤذن الرجل و يقيم غيره و لا بالأذان على غير طهاره و الإقامه لا تكون إلا على طهاره و بما يجوز أن يكون داخلا به فى الصلاه 
فإن ذكر أن إقامته كانت على غير ذلكك رجع فتطهر و ابتدأ بها من أولها و لا يجوز 


١1 ص:‎ 


الكلام بعد قد قامت الصلاه للمؤذن و لا للتابعين إلا لواجب لا يجوز لهم الإمساكك عنه انتهى. 


**[ترجمه |تفسیر شيخ به خاطر صحت خبر محکم است؛ اما آنچه که در حکم آشکار است؛ مستحب بودن است به دليل 
وجود روایت صحیح در مورد عدم وجوب رجوع و ظاهرا عدم وجود کسی که قائل به وجوب باشد» و ظاهر احتياط در عدم 
رجوع بعد از رکوع است. اما اخباری که درباره رجوع قبل از قرائت آمده است شاید به تا کید مستحب بودن تفسیر می‌شوند. 


سپس بدان این روایت ها مستحب بودن رجوع را فقط به خاطر جبران اذان و آقامه با فقط اقامه صادر می‌کنند» و در اين روایت 
ها چیزی که بر جایز بودن قطع نماز برای جبران اذان در صورت ذکر اقامه دلالت نمایند وجود ندارد» و از سخن اغلب 
احزاب نيز عدم جایز بودن قطع نماز برای اين امر آشکار است» و فخر المحققين اجماع بر عدم رجوع؛ در صورت ذکر آقامه را 
نقل کرده است. اما محقق در شرایع و ابن ابوعقیل به رجوع فقط برای اذان نظر داده‌اند و شهید ثانی به جايز بودن رجوع برای 


جبران اذان» بدون اقامه حکم داده است که اين امر غریب است . 


سپس بدان که اگر اين خبر را آن گونه که از ظاهر آن بر مىآيدء به ترک برخى فصول اذان يا اقامه تفسیر کنیم چیزی که 
بدان تصریح کند يا با آن مخالفت نماید وجود ندارد و اثبات كردن آن به صرف اين خبر» خالی از اشکال نخواهد بود» پس 
اگر ركعت را به معنای متبادر آن بگیریم» بر تفصیلی غير از تفاصیل مشهوری که ذکر شد دلالت م ىكند و اگر آن را به 
معنای ركوع چنان که در عرف اخبار نيز شايع است بگیریم و سخن اين گروه را بر اتمام رکوع حمل کنیم» يس با نظر مشهور 
هماهنگ است. اما آنچه که از کلام آنان و از اخباری که بدان استدلال کردند بر مىآيد اين است که رسیدن به حد رکوع 
برای عدم رجوع کافی است» كه اين نیز تفصیلی مخالف تفصیل مشهور و ساير اخبار استء زيرا تمام كردن ركعت به رسیدن 


به حد رکوع در حد نهایی تفسیر شده است و در کل اعتقاد به مفاد اين خبر دشوار است و الله یعلم. 


دوم: اين خبر بر عدم وجوب روی كردن به قبله در اذان و اقامه دلالت دارد» همان گونه که مشهور و قوی‌تر است» و روی 
كردن به قبله در هر دو مورد مستحب است. و در اقامه و شهادتين در اذان نیز مورد تا کید است» و از مرتضی نقل است که او 
روی كردن به قبله را در اذان و اقامه واجب کرده» و مفید آن را در اقامه واجب شناخته است. و احوط عدم ترک آن در اذان 


و س 


سوم: اين خبر بر جايز بودن اذان بر روى جهاريا و لزوم اقامه بر روى زمين دلالت دارد و اخبار بسيارى نيز بر این دو نكته 
دلالمت می کنند که در قول مشهور بر مستحب بودن تفسير شده است. اما منع از اقامه در حالت سواره يا به دليل عدم روى 
كردن به قبله است که از حكمش آگاه شدی» و يا به خاطر عدم قيام است» و قول مشهور مستحب بودن قيام در اذان و اقامه 
است» و ظاهر سخن مفيد وجوب قيام در اقامه است كه ممكن است به دليل عدم ساكن بودن باشد به سبب آنچه كه در برخی 
روايات وارد شده مبنى بر اينكه در اقامه شرايط نماز مشروط است. و احوط رعايت همه آن شرايط در اقامه در حالت اختيار 
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است. 


و شهید در ذكرى آورده است: اذان در حالت سواره و پیاده جايز است و ترک آن بهتر است و در اقامه مورد تأكيد بیشتری 
است و اگر در حال بياده برای نماز اقامه بگوید به خاطر نصى از امام صادق عليه السلام ايرادى ندارد . 


و نیز گفته است: ابن جنيد گفته: اذان در حالت نشستهاى که نماز در آن مباح است» مستحب نيست و همجنين در مورد سواره 
اگر در نبرد باشد و یا در سرزمینی غصب شده باشده و اگر بخواهد که اذان بگوید باید دو پایش را از ر کاب بیرون بیاورد و 
همچنین است. اگر بخواهد که سواره نماز بخواند» و هر دو مورد ( نماز و اذان ) براق پیاده جایز است و در تشهد در صورت 
امکان به قبله رو کند. اما اقامه جایز نيست مگر اینکه» در حالت عدم وجود مانع بر روی زمين بایستد . 


گفت: ایرادی ندارد که مؤذن در اذانش يشت به قبله باشد ولی در زمان تکبیر و تهلیل و شهادت رو به قبله بایستد و در قامه 
نباید يشت به قبله بایستد» و ایرادی ندارد كه شخص اذان بگوید و کسی غير از او اقامه نمايد» و همچنین بر اذان گفتن بدون 
طهارت نیز ایرادی وارد نیست. اما اقامه بايد با طهارت گفته شود و نيز با آنچه که جايز است فرد با آن در نماز داخل شود و 
اگر به ياد آورد که اقامه اش بدون طهارت بوده است بايد رجوع کند وضو بگیرد و اقامه را از ابتدا شروع کند و بعد از «قد 


قامت الصلاه» سخن گفتن برای مؤذن و پیروان او جایز نیست» مگر برای امر واجبی که رها كردن آن برایشان جایز نباشد . 
# تر جمه | 
۰ 


الْخْصَ ال: فيا أؤضى به ال صلی الله عليه و آله عل عليه السلام با علي لیس علی الم اء جمعَة و لا جماعة و لَا أَذَانٌ ول 


23 
اي 
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ريع ای لسن عن لكشن E‏ و و ال زو لكك يي عازه 
عَنْ جابر الْجَعْفِيَ عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: لیس علی النْسَاءٍ أَذَانٌ و لاه الَحبر(۲). 


| ترجمه |الخصال: در وصاياى نبى اکرم نان الله عليه و آله به على عليه السلام آمده ات اى على برای زنان حمعه 
جماعت» اذان و اقامه وجود ندارد. تک الخصال ۲ ٩۷‏ - 


و نیز از الخصال: امام باقر عليه السلام فرمود: برای زنان اذان و اقامه وجود ندارد. -. الخصال ۲: ۱۴۱ - 
* | ترجمه | 
بيان 


حمل فى المشهور على عدم تأكد الاستحباب لهن و قال فى المنتهى ليس على النساء أذان و لا إقامه و لا نعرف فيه خلافا لأنها 
عباده شرعيه يتوقف توجه التكليف بها على الشرع و لم يرد و يجوز أن تؤذن المرأه للنساء و يتعددن به ذهب إليه علماؤنا و قال 
علماؤنا إذا أذنت المرأه أسرت صوتها لثلا تسمعه الرجال و هو عوره. 


و قال الشيخ يعتد بأذانهن و هو ضعيف لأنها إن جهرت ارتكبت معصيه و النهى يدل على الفساد و إلا فلا اجتزاء به لعدم السماع 
انتهى و الظاهر أن غرضه من أول الكلام نفى الوجوب لدلاله آخر الكلام عليه و لقوله فى التذكره يستحب فى صلاه جماعه 


النساء أن تؤذن إحداهن و تقيم لکن لا 7 ا ا ال ل اك لوس قال و يجزيها التكبير و 
ا دق عليه السلام:(۳) و قمذ رل عن ال تن لاه حَسَنٌ ان فعلث و ان لم تفعل أَجْرَ أعا أن تک و أن 
أَنَّ مُححمّداً رَسُولُ الله صلى الله عليه و آله انتهى. 


#*[ترجمه ]اين سخن در نظر مشهور به عدم تأكيد بر مستحب بودن برای زنان تفسير شده است» و در منتهى آمده است برای 
زنان اذان و اقامه وجود ندارد» و در اين مورد» اختلافی نمىبينم» زيرا عبادتى شرعى است که تكليف ساختن آن به شرع 
بستگی دارد» و وارد نشده است. و جايز است كه زن برای زنان اذان بگوید و آنها به اذان او اعتماد کنند و علماى ما به اين 
نظر معتقد بوده و گفته‌اند: زمانى كه زن اذان كفت بايد صدايش را پنهان سازد تا به كوش مردان نرساند» كه صدا جزء 


عورت اوست . 


شيخ گفته است: به اذان زنان اعتماد می‌شود. كه اين نظر ضعيف است. زيرا اكر صدايش را آشكار سازد» مرتكب معصيت 
شده است. و نهى كردن از آن بر فاسد بودن آن دلالت دارد» و در غير اد ين حالت نيز به خاطر نشنيدن صدايش» کسی به آن 
قانع نمی‌شود. و ظاهر اب بن است که مقصودش در ابتدای کلام نفی وجوب است به خاطر دلاحلت آخر کلام بر آن» و نيز به 
خاطر اين سخنش در تذكره: در نظر علمای ما در نماز جماعت زنان» مستحب است که یکی از آنها اذان و اقامه بگوید اما 
صدایش را په كوش مردان نرسانده اما مستحب بودن در خصوص مردان م کدتر است» سپس افزوده است تکبیر و شهادتین 
برای زن کافی است» به خاطر اين سخن امام صادق عليه السلام - .التهذیب ۱: ۱۵۰ - 


که در باره زنی که برای نماز اذان بگوید از او سؤال شد يس فرمود: خوب است اگر انجام دهد و اگر انجام نداد برایش 
کافی است که تکبیر بگوید و به لا اله الا الله و ان محمد رسول الله شهادت بدهد . 


| ترجمه | 

أقول 

و فى صحيحه زراره(۴) إذا شهدت الشهادتين فحسبها. 

**#[ترجمه ]در صحيحه زراره - . التهذيب :١‏ ۱۵۰ - آمده است که اگر زن شهادتين بگوید برايش كافى است. 
**| ترجمه | 

۰ 

اليش الضَدوق» و الْخِصَالَء بستاوو الم فى باب فصل العلا 


ص: ۱۱۵ 


.47 الخصال ج ۲ ص‎ .١ -١ 

.۱۴۱ ؟. الخصال ج ۲ ص‎ -١ 
.۱۵۰ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .۳ -* 
.۱۵۰ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .۴ -۴ 


أن 


قال: ا تقر ی ود ی سول اللو صلى لله عليه و آله ألو عن عضا 0 ن ال میم نی عَنْ سرع حص ال 
أغطاك الله من ين الب و امن ا ین ال قال ال صلى الله عليه و آله غط انی الله رو جلف الکتاب و 
و ی امد و م ل 00 موا عي انا و ات اه علی 
ای و الشّفَاعَه لهل الکباثر مِنْ 


الصَّالْحِينَ عليهم السلام (۱). 


:| ترجمه آمجالس صدوق و الخصال: با اسنادی که در باب فضیلت نماز ارائه شد. فرمود: عده ای از بهودیان نزد رسول خدا 
فى ال علة و آله آمدفد و رار سال از او سوال کر دوا اكه ایی اناق كف مرا او عقت تصلق که غا ار ند از 
ميان انبيايش به تو و از ميان امتها به امت تو ارزانی کرده است آگاه کن» رسول خدا فرمود: خداوند فاتحه الکتاب» اذان» نماز 
جماعت در مسجد. روز جمعه» و بلند كردن صدا در سه نماز» تخفيف برای امتم در بیماری و سفرء نماز بر جنازه» و شفاعت 
برای صاحبان كناهان كبيره از امتم را به من ارزانى كرد تا سخنش به اين جا رسيد که فرمود: اما درباره اذان» مؤذنان امتم با 
العا و م و يناعيو اسان م ره و شرس اال یی ۱۱۱۷۰ الخصال 4:۲ 


* | تر جمه | 
»1« 


الگراین تفلا ین کتاب محمد ن علي بْنِ عخبوب عن الْحَسَنٍ بن علق عَنْ جغفر بن مه عن عو له ن عیمون عَنْ جر عن 


جا eee‏ بخشر بلال علی اق من توق اله بوَدْنُ أشهد أ لا 
[ سول الله صلی الله عليه و آله فَإذًانَادَى کسی له یل ال( 


1 


**|ترجمه اسراثر: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: بلال بر روی شتری از شتران جنت محشور می شود در حالی كه اذان 
می گوید: آشهد ان لا اله الا الله و ان محمد رسول الله» و زمانی که ندا دهد قبایی از قباهای بهشت بر او پوشانده می‌شود. -. 


* | تر جمه | 
۰1۳ 


فيع ژوق عن الصَّادِقِينَ عليهم السلام أنه قالوا: م مَنْ أَذنَ و ام لى له ص مان من الملانکه و مَنْ أقَامَ بير أَذَانِ صلی 
لا حورم اا 


*؛*| تر جمه |المقنعه: از امام باقر و امام صادق عليهما السلام روايت است که فرمودند: هر کسی که اذان و اقامه بكويد» دو صف 
از ملائکه پشت سر او نماز می‌خوانند و هر کس که بدون اذان اقامه بگوید صفی از ملائكه پشت شر او به نماز می‌ایستند. -. 
المقنعه: ۱۵ - 


1 ان ریک لیباهی هی مات باه ر بل بخ فى أدض راء ین مقيم ؛ م صلی فقول رَبك لِلْمََائِكهِ انوا إلى 
عیدی يُصَلى و لا یرامآ ری یل م سب ألْفَ مَل يلود وَرعة و یَستفیژون هی لد من دک اليم و ساق العدیث 


مالس السْعض بالاش تاد ام فى باب صل اللاه عن آبی در خی له تن ری سني اه لد هقی وت ٩‏ ان 


ای أنْ قَالَ (۴) 

ان رک لد فى أذض ق يَغنى فاه وض تیلم م ذد و مام و ری مر الله اْمائكة ق واه فا ای 
امه کفون هکره و مت ون 

١١8 ص:‎ 


۱- ۰۱ أمالى الصدوق ص ۰۱۷ الخصال ج ۲ص 84 
۳- ۲. السرائر ص ۰۷۵ 


“لك المقع دن ۱۵ 


ع- *. أمالى الطوسی ج ۲ ص ۱۴۷. 


لشجوده و يمون عَلَى دُعَائِهِ يا أا در من أَقَامَ و لَمْ بوذن لم يِل مَعَهُ ال ماه اللَذَانِ مَعَهُ (0. 


**| ترجمه آمجالس شيخ: با اسنادى كه در باب فضيلت نماز از ابوذر رضى الله عنه از نبى خدا در وصيت به او ذكر شد فرمود: 
ای ابوذر پرورد كارت با سه گروه بر ملائکه‌اش مباهات می‌ورزد: مردى كه در سرزمين خالى صبح می کند پس اذان و اقامه 
می گوید. سپس نماز می‌خواند» يس پرورد گار به ملائکه می گوید: بنده مرا ببينيد كه نماز می‌خواند در حالی که کسی غير از 
من او را نمی‌بیند» يس هفتاد هزار فرشته فرود می آیند و در يشت سر او نماز می گزارند و تا فردای آن روز برای او استغفار 
می کنند» و حدیث را تا اینجا ادامه داد که: - . امالی طوسی ۲: ۱۴۷ - 


ای ابوذر اگر بنده در سرزمینی خالی بود» پس وضو كرفت يا تيمم کرد سپس اذان و اقامه كفت و نماز به پا داشت» خداوند 
به ملانکه امر می کند كه يشت سر او صفی ببندید که دو طرف آن دیده نشود و با رکوع او رکوع كنيد و با سجده‌اش به 
سجده بروید و به دعایش آمین بگویید» و ای ابوذر کسی که اقامه بگوید و اذان نگوید. نماز نمی‌خواند با اوه مگر دو فرشته‌ای 
که همراه اوست. -. امالی طوسی ۲: ۱۴۸ - 


**[ ترجمه | 

بیان 

فى آمثال هذین الخبرین دلاله ما على جواز ترك الأذان فى الصلوات مطلقا. 

* | ترجمه ]امثال اين دو خبر بر جایز بودن ت رک اذان به صورت مطلق در نمازهاء دلالت دارد . 
**[ ترجمه | 


»16< 


يَحْتَى بن عِمْرَانَ الحلبی عَنْ عفران بن علی قَالَ: سَأَلْت أبا عَدِدِ الله عليه السلام عَن ادن قبل الجر فا دا كان فى جماعه تلا 
ودا كان وة فا باس © 


** | تر جمه |سرائر: عمران بن على گوید: از امام صادق عليه السلام درباره اذان قبل از نماز فجر سوال کردم» يس پاسخ گفت: 
اگر در نماز جماعت باشد نيازى نیست. و اگر به تنهایی باشد ايرادى ندارد. - . سرائر: ۴۷۵ - 


| ترجمه ] 


لا يجوز تقديم الأذان على دخول الوقت إلا فى الصبح (۳) 


فيجوز تقديمه عليه مع استحباب إعادته بعده و على الأول نقل جماعه من الأصحاب الإجماع بل اتفاق علماء الإسلام و الثانى هو 
المشهور بین الأصحاب قال ابن أبى عقیل الأذان عند آل الرسول صلی الل عله و آله للصلوات الخمس بعد دخول وقتها الا 
الصبح فانه جاتز أن يؤذن لها قبل دخول وقتها بذلک تواترت الأخبار عنهم و قال كان لرسول الله صلی الله عليه و آله مؤذنان 
أحدهما بلال و الآخر ابن أم مكتوم و كان أعمى و كان يؤذن قبل الفجر و يؤذن 


ص: ۱۱۷ 


.٠۴۸ آمالی الطوسی ج ۲ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. السراثر ص ۴۷۵. 

۳ ۳. قد عرفت فى ج ۸۲ ص ۳۲۱ واج ۸۳ ص ۷۲ أن النبی صلى الله عليه و آله كان بصلی بغلس قبل أن یستعرض الفجر و 
أن من عرف الحساب و علم قران الفجر جاز له أن يقتدى بالنبى صلی الله عليه و آله و بصلی مع طلوع الفجر بآن يؤذن و بقیم 
ثم يصلى» فیکون آذانه هذا قبل طلوع الفجر آول الغلس و آمّا الاذان قبل الفجر بمده فلا يجوز أبداء لعدم جواز الصلاه قبل قران 
الفجر. و أمَا من لا يعرف الحساب من عرض الناس فلا يجوز له أن يصلى قبل استعراض الفجر حتی یکون على يقين من طلوعه 


بلال إذا طلع الفجر و كان عليه و آله السلام يقول: إذا سمعتم أذان بلال فكفوا عن الطعام و الشراب. 


و خالف فيه ابن إدريس فمنع من تقديم الأذان فى الصبح أيضا و هو المنقول عن ظاهر المرتضى ره فى المسائل المصريه و ابن 
الجنيد و أبى الصالح و الجعفى و لعل الأشهر أظهر و أما التفصيل الوارد فى هذا الخبر مع صحته لم ينسب القول به إلى أحد نعم 
قال العلامه فى المنتهى أما الفجر فلا بأس بالأذان قبله و عليه فتوى علمائنا ثم احتج بهذه الروايه ثم قال و الشرط فى الروايه 
حسن لأن القصد به الإعلا-م للاجتماع و مع الجماعه لا يحتاج إلى الاعلام للتأهب بخلاف المنفرد انتهى و لعله ره حمل الخبر 
على أنه إذا كان الناس مجتمعين فلا يؤذن قبل الوقت لتأهبهم و حضورهم و إن كانوا متفرقين و كان الإمام أو غيره وحده 
فليؤذن قبله لينتبهوا و یجتمعوا فالأ-ذان فى الصورتين معا للجماعه و لو كان المراد بالثانى صلاه المنفرد و بالأول صلاه الجماعه 
كان العكس أقرب إلى اعتبار العقل و الله يعلم حقيقه الأمر. 


##[تر جمه ] گفتن اذان قبل از فرا رسيدن وقت جايز نيست مگر در صبح» كه جايز است قبل از آن اذان گفته شود و اعاده آن 
يس از نماز نيز مستحب است» به نقل از برخى از اصحاب. علماى اسلام بر روى نظر اول اجماع بلكه اتفاق نظر دارند» و نظر 
دوم» قول مشهور بين اصحاب است. ابن عقيل گفته است كه اذان نزد آل رسول الله صلی الله عليه و آله» برای نمازهاى 
ينجكانه بعد از رسيدن وقت آن است مككر نماز صبح كه جايز است قبل از فرا رسيدن وقتش براى آن اذان گفته شود و اخبار 
از علماء در اين مورد به تواتر آمده است. و نيز فرموده است: رسول خدا دو مؤذن داشت» یکی بلالل و دیگری ابن ام مكتوم 
كه نابينا بود و قبل از فجر اذان می گفت و بلال وقتى فجر سر می‌زد اذان می گفت. و رسول خدا مىفرمود: وقتى اذان بلال را 


شنيديد از خوردن و نوشيدن دست بكشيد . 


در اين مورد ابن ادريس نظر مخالف دارد و از مقدم كردن اذان در نماز صبح نيز منع كرده است» و اين نظر از ظاهر سخن 
مرتضى - ره > در المسائل المصریه ابن جنید» ابوصلاح و جعفى نقل شده است. و شايد نظر مشهورتر روشنتر و آشکارتر 
باشد» اما تفصيل وارد شده در اين خبر به همراه صحت آن به کسی نسبت داده نشده است. بله علامه در منتهى گفته است: اما 
در نماز فجرء اذان قبل از وقت نماز ايرادى ندارد و فتواى علماى ما نيز همین نظر است» سپس اين روايت را به عنوان حجت 
آورده است» سپس گفته: شرط موجود در این روايت خوب است» زيرا قصد از آن اعلام كردن برای اجتماع است» و با 
جماعت نيازى به اعلام كردن برای آماده شدن نيست بر خلاف نماز فرادی» و شايد علامه - ره اين خبر را اين گونه تفسير 
كرده كه اگر مردم جمع شده باشند قبل از فرا رسيدن وقت برای آماد گی و حضور آنان اذان گفته نمی‌شود» و اگر يراكنده 
باشند و امام يا غير امام تنها باشد قبل از وقت نماز بايد اذان گفته شود تا آگاه شوند و جمع گردند» يس اذان در هر دو حالت 
برای نماز جماعت است. و اگر منظور از دومی نمار فرادی» و از نخست نماز جماعت باشند. عکس آن به عقل نزدیک ٹر 


است» و خداوند به حقيقت امر آ كاه است . 
* | تر جمه | 
»18۵« 


يَقُول: ا باس بان يتكلم الرجل و هو بقیم و بَعدَ ما یم إنْ شَاء(ا). 


و مه من الْكتَاب اعد کور عَنْ جغفر ِن بَيدِير عَنْ مبید بن زُرَارَه قال: ات أبا عید الله عليه السلام فلت أ کلم الر جل بَعدَ ما 
تام اللا قال لس ا 


##[ ترجمه |السرائر: از حسن بن شهاب روايت است که فرمود: ازامام صادق عليه السلام شنيدم که فرمود: ايرادى ندارد که 
مردى در حالى كه اقامه می كويد و يس از آنکه گفت» اگر بخواهد صحبت كند. - . سرائر: ۴۷۵ - 

و نیز از سرائر: از عبيد بن زراره روايت است که: از امام صادق عليه السلام سوال كردم: آيا شخص می‌تواند بعد از اينكه اقامه 
نماز گفته شد صحبت كند؟ پاسخ گفت: ايرادى ندارد. -. سرائر: ۴۷۵ - 


* | تر جمه | 


بيان 


الخبران يدلان على عدم حرمه الکلام بعد الإقامه كما هو المشهور و حمل الشيخ أمثالهما على الضروره أو على كلام يتعلق 
بالصلاه. 


]| تر جمه || د بن دو خبر بر عدم حرام بودن صحبت بعد از اقامه دلالت دارند» جنان كه مشهور است. و شيخ امثال اين دو خبر را 


بر حالت اضطرار با بر سخنى كه به نماز مربوط می‌شود حمل كرده است . 


* | ترجمه | 

«\%» 

المع قَا قال فی کتاب أخكرة بْنِ محمد بن أبى تَطرر الط ین أض ابا قال نی عد الله بر مجان عن أ عقف الله غليه 
السلام أنه و قال: داح الله اکر الل آکبر اشد أن لا له را الله اَعَد أن لا له إلا الله و قال فى آخره لا لا له مهبم قَالَ 


إا کنت فى أَذَانٍ ار قل اللا یز من الم بغ حي علی حبر العمل. و 


ص: ۱۱۸ 


۱-۱ السراثر ص ۴۷۵. 


۲- ۲. السراثر ص ۴۷۵. 


ل بعد الله أكبر الله أكبر نا له انا الله و لا تَقُلَ فی الاقامه الصَّلَاهُ یز من الوم إِنَّمَا هُوَ فى ادا 


قال المحقق ره قال الشيخ فى الإستبصار هو للتقيه و لست أرى هذا التأويل شيئا فإن فى جمله الأذان حى على خير العمل و هو 
انفراد الأصحاب فلو كان للتقيه لما ذكره لكن الوجه أن يقال فيه روايتان عن أهل البيت آشهرهما تركه .)١(‏ 


* | ترجمه ]المعتبر: امام صادق عليه السلام فرمود: اذان الله اكبر الله اكبر» أشهد ان لا اله الا ال أشهد ان لا اله الا الله است» و 
فرمود: و در يايانش یک مرتبه لا اله الا الله است» سپس ادامه: و اگر در اذان صبح بودى بعد از «حى على خير العمل» بگو: 
الصلاه خير من النوم» و بعد از الله اكبر الله اكبرء لا اله الا الله بككوء و در اقامه «الصلاه خير من النوم» نگوء زيرا آن فقط برای 


اذان است. 


محقق ره - فرموده كه شيخ در استبصار گفته است: آن برای تقيه است» و من اين تأويل را معتبر نمی‌دانم» زيرا در همه اذان 
ها «حى على خير العمل» وجود دارد» و او بين اصحاب در اين نظر یگانه است» و اكر اين نظر تقیه‌ای باشد برای جيزى که ذكر 
کرده» اما وجه اين است كه گفته شود در اين مورد دو روايت از اهل بيت وجود دارد و مشهورترين آنهاء ترک آن عبارت 


است. - . معتبر: ۱۶۶ - 
* | ترجمه ] 


بيان 


يمكن أن يكون الغرض المماشاه مع العامه بالجمع بين ما يتفرد الشيعه به و بين ما تفردوا به أو يكون الغرض قول حى على خير 
العمل سرا و سكن عمل وحده التهلیل فى الأذات أيضا على التقیه لأن المخالفین أجمعوا عليها كما أن الشیعه اجنعراعلى 
المرتين و ربما يحمل على الواحد فى آخر الاقامه و لا بخفی بعده. 


##[ترجمه آممکن است که هدف» همسویی از طریق عامه با تلفیق آنچه که شيعه به تنهایی انجام می دهد با آنچه که آنان به 
تنهایی بدان عمل می کنند باشدء يا اينكه هدف گفتن پنهانی «حی على خير العمل» باشد» و ممکن است که یک مرتبه تهلیل 
در اذان نيز بر تقيه تفسیر شود زیرا مخالفین بر یک بار اجماع کرده‌اند» چنان که شيعه بر دو مرتبه اجماع دارند» و شاید به 


يكك بار در پایان اقامه تفسیر می شود و بعید بودن آن روشن است . 
* | تر جمه | 
۰1۷ 


کات رید را عن أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: لول زغم ان يال الْإنَْانَ ذا ریت الشخص الْوَحَدَ فلا تَستَوْشِدَةُ و 
إن آرش کم فحَاُِوة و إا رأ فى کراب وق حرج علیکه أذ فى این اأزض ادن فى وجهو و ازغ ضزک ا ن ذکر دُعَاءً 


َالَ فَذَا لت الطریق كََذْنْ بغلی و سوتک تم کر دُعَاءَ و كَالَ و ازغ صوتک بان توشذ و بصب الطریق إِنْ شاء له 


ت رجمه ] کتاب زید زراد: امام صادق عليه السلام فرمود: غول نوعی جن است که انسان را به غفلت می کشاند» پس هر گاه 
شخص تنهایی را دیدی از او راهنمایی نخواه و اگر شما را راهنمایی کرد با او مخالفت کنید» و اگر او را در خرابه‌ای دیدی و 
بر تو هجوم آورد و یا او را در دشتی دیدی, يس بر صورت او اذان بگو و صدایت را بلند کن» سپس دعایی ذکر کرد و 
فرمود: و اگر راہ را گم کردی با بلندترین صدا اذان بگو و سپس دعایی خواند و فرمود: و صدایت را با اذان بلند كن که 


هدایت می‌یابی و راه را می‌یابی» ان شاء ال . 
* | تر جمه | 
«A»‏ 


کاب عاصم بن میب عَنْ عفرو بن أبى تور ال لت RS‏ 
ا يم و هُوَ عَلَى وضو كَالَ فلت بوذن و هُوَ جَالِسٌ قَالَ نَحمْ eS‏ ول يُقِيمُ الا و هُوَ قَائِم. 


**[ترجمه ] کتاب عاصم بن حميد: عمرو بن ابی نصركفت: به امام صادق عليه السلام گفتم: اكر مؤذن بدون وضو اذان بگوید 
چگونه است؟ پاسخ فرمود: بله» اما نبايد اقامه بگوید مگر با وضوء وى ادامه داد: و گفتم اگر اذان بكويد در حالى که نشسته 
است؟ فرمود: بلهء اقامه نكويد مكر اينكه ايستاده باشد. 


** | ترجمه | 


«4» 


الاه ي» عَنْ عدد اعد بن بير قال: در ند أبى عد الل عليه السلام ب بَدُوٌ الْأَذَانِ فقال إِنَّ رجْلا من الْأنْصَار رَأى فى مَنَامِهِ 
اد ا على وقول الله صلی اله علیه و آله و أهرة وقول الّه صلی الله علیه و آله أن ع با قفال او عدا کَبوا ان 


رَسُولَ اللّهِ صلی الله عليه و آله كات اما فى ظل الکقبه ااه جتوئیل عليه السلام و مَعَهُ طَاسٌ فيه ما من هط مره آن 
بسا نم وضع فى مَخما له لت آلف لون من نور. 


ا 


1 ر ی اا اما اا که ای ره 5 
ثمّ صعد به ختی الْتَهَى إلى أَبْوَاب السَمَاءِ فلمّا رَأته الملائكة تفر عَنْ أَبْوَاب 


۱۱٩ ص:‎ 


۱-۱ المعتبر ص 1۶۶. 


الس اء قَأَمَرَ الله جترئیل عليه السلام فَقَال الله أ كبر الله کک ت الْملائكة تخو أَبوَاب الشتراء فحت الات َدَحَلَ عليه 


السلام تی انْتَهَى إلى الم اء الناك و فتفزت الم که ء عَنْ اب الم اء نبال شيك آن نا 1 الله ا أنْ نا 1 إل الله 
فراعت الْمَائِكهُ : ع فح لباب دَحخل عليه السلام و مر حتّی انْتَهَى ۳ السماء لاله ققرت که عد یوب الشَمَاء فقَال 


یا ا شول الله هد أ مدا زشول الله تراجعت الملایکة و فح لباب و مراب صلی الله عليه و آله 
ی هی ی السا لاه و بلك مکی و ُو علی س ربر تخت تدم تالف مل 4+ تحت كل ملک تمه اف 
ملک قَنُودِىَ أَنْ قم ال ام لک علی رجلیه فا رال قَائِما ی یم امه 


انوك ل ی ع ی لمكت ی ی به قال و التَهَى الی مِدُره الْمََُهَى قال فا السّدْرَهُ 
کا جاوزنی مخلوق فیک قال ا 8 م مق ی تدای ی فکان قاب وین ۳1 نی أؤحی إلى عبد ما أؤحى قال فده یه کین 
کات أَضْ حاب یمین و کتاب ض حاب الخال فد کتات أَضْ حاب یمین پیمینه و که فنظر فيه دا فيه شاه أَهْلٍ الو 


ر مر ر 


شاه باز : نهم و الهم ال نال اله آم سول بم اثر لمن ر َال سول اله صلى الله عليه و آله وا کل 
اه وَ تلانکته و که و رشله لا فرق بين آعد من رُسْلِهِ فقَالَ له و قالُوا سمغنا و أَطَعْنا ال الى غُفرانکک ربا و یک الْمَصِيرْ 


ال اله لا یکلف الله فسا إلا وش ھا لها ما کیت و علیها ما اکتتربث قَالَ الب صلی الله عليه و آله لا واخ ّنا إِنْ نينا أو 
خن ال فقا الله كذ ُلك ال اش صلی اه عليه و آله و لا یل علدا اضرا كنا عك على لین ین نا قان قذ فلت 


E 


+ 


ال الب صلی الله عليه و آله رَبّنا و لا من ما لا طاقة نا به و اغف علا و افو نا و ارْحَمنا أَنْتّ مولانا فانض ونا عَلَى الوم 
الروك ارح ۱ م طوی الصّحيفَة اش کها پمینه و نع اأخری صَحِيفَة آضعاب الق فیها أَسْمَاء 
أل لار وَأ شا آبَائِهمْ و َبَائلِهِمْ ال فَقَالَ وَسُولٌ الله صلی الله عليه و آله ان هّلاء قَوْمٌ لا يُؤْمنُونَ ال له یا مُحَمَدٌ فاط فخ 
عَنْهُْ و قل سَلامٌ فَسَوْفَ يَعْلْمُونَ. 


قال فما فرغ مِنْ مناجات [مُنَاججا] رَيّهِ ژد إلى ات الْمَعْمُور و هو فى السَّمَاءِ السَابعَهِ 


ص: ۱۳۰ 


بجذاء الکقبه ال فَجمع لَه این و الْمرْسَلِينَ و الملانکة تم أَمرَ جبرئیل اتم لد و ام الصّلَاة وَ تدم سول الله صلى الله عليه 
رک کنر بيذ لك وج الت ی ت54 جل لژ اکت ون یک لق مدق لم برش ولك قلا کردم 

من المُمكرينَ فا پم يوم الب صلى الله عليه و آله ثم زل و + ص جیفتان هَدَفَعَهُمَا ای أمير الْمؤْمِنِينَ عليه السلام فَقَالَ أَبُو 
عَبْد الله عليه السلام فَهَذَا کات بد ادن i‏ 


| ترجمه |عیاشی: عبدالصمد بن بشير روايت كرد: در ابتداى اذان نزد امام صادق عليه السلام ذكر شد كه مردى از انصار در 
کا اذاف وو بس" افوا شاف رفول تا سان ال عله و آله ار كر کرو سول دا صل ای الاو اش مود 
كه آن را به بلامل بیاموزد» يس امام صادق عليه السلام فرمود: دروغ گفته اند» رسول خدا در سايه كعبه در خواب بود» پس 
جبرئيل عليه السلام نزدش آمد در حالى كه جامى همراهش بود كه در آن آب بهشت بود» يس پیامبر را بيدار کرد و به او امر 


كرد كه خود را بشويد 1 هید را در محملى قرار داد كه هزاران نوع نور در آن بود . 
او را بالا برد تا اينكه بر درهاى آسمان رسيدند پس زمانى که ملائكه او را ديدند از درهاى آسمان كريخت: 5 


پس خداوند به جبرئيل عليه السلام امر كرد كه «الله اكبر الله اکبر» بگوید» يس ملانکه به سوى درهاى آسمان بازكشتند و 
جبرئيل عليه السلام وارد شد» و به آسمان دوم رسيد پس ملائكه از درهاى آسمان دور شدند و جبرئيل گفت: «اشهد ان لا اله 
۱ ۲ ل ل 
ملائكه بار دیگر از درهاى آسمان كريختند يس جبرئيل عليه السلام گفت ت: «أشهد ان محمد رسول الله أشهد ان محمدأ رسول 
لله» و ملائكه بازكشتند و در گشوده شد و نبى اكرم گذشت تا به آسمان چهارم رسيد يس به فرشتهاى تكيه زده رسيد كه بر 
روی تختی است و سیصد هزار فرشته زیر دست او قرار دارد زیر هر فرشته سیصد هزار فرشته دیگر» پس ندا آمد که برخیزه 


فرمود يس فرشته بردو پا استاد و تا روز قيامت همچنان استاده است. 


و ادامه داد: و در گشوده شد و نبی اکرم عبور کرد تا به آسمان هفتم رسید و ادامه داد تا به سدره المنتهی رسید. پس سدره 
گفت: پیش از تو هیچ مخلوقی از من عبور نکرده است. و ادامه داد: سپس گذشت و نزديكك آمد و فرود آمدافتدلی فکان 
قاب قوسین أو آدنی فأوحی إلى عبده ما آوحی» و كاملا نزديكك يا نزدیک‌تر از آن شد» پس خداوند به بنده‌اش وحی کرد؛ 
امام ادامه داد: دو نامه به او وا گذار کرد؛ نامه اصحاب یمین و نامه اصحاب شمال» پس نامه اصحاب یمین را به دست راستش 
كرفت و آن را گشود ودر آن نگاه کرد پس در آن اسامی بهشتیان» اسامی پدران و قبائل آنان بود و ادامه داد» خداوند 


فرمود: «آمَنَّ الرَسّول بما ازل إِلَيه من رنه 


ساف ا ا چا یوو كاوق يو تاره امسق مان ودای س وول اف و ی 
کل آمین بالل و علایکته و که و له لذ تلوق ين وين زك و مومنان همگی به خدا و فرشتگان و کاب هاو 
فرستاد گانش ایمان آورده اند ]و گفتند:[ «ميان هیچ یک از فرستاد گانش فرق نمی گذاریم؛)» و خداوند فرمود: «و قالوا سَمِعْنا 
3 أطقفان (و © كفتند:«شنيديم و كردن نهاديم أو نبى فرمود: اغثر لكك رَبَّنا و یک المصه ير [پرورد كاراء آمرزش و را 
۱ فرمود: ۱ لا كلت الل فسا لا وش عھا لها ما کتبث و عَلَيِها ما اك بث 


[خداوند هیچ كس را جز به قدر توانایی اش تکلیف نمی کند. آنچه ]از خوبی[ به دست آورده به سود او و آنچه ]از بدی[ 


به دست آورده به زيان اوست) و نبى فرمود: «رَيّنا لا ؤا نا إِنْ تین أو أَخطانا» (پرورد كاراء اگر فراموش كرديم يا به خطا 


رفتيم بر ما مگیر) پس خداوند پاسخ داد: اين جنين كردم. 


نبى صلی الله عليه و آله فرمود: ربا و لا تحمل علینا ضرا كما حَمَلتهُ علی این من قیلنا رنه [پرورد گارا؛ هيج بار گرانی بر 
دوش ما مگذار؛ همجنان كه بر آدوش[ كسانى كه بيش از ما بودند نهادى) پس خداوند فرمود: جنين کردم» نبى صلی الله 
عليه و آله فرمود: و لا تما ما لا طاقة لّدا په و اغف ّا و اغْفِوْ نا و ازحمنا نت مَؤلانا فاصنا عَلَى الوم الكافِرينَ 
[پرورد گارا؛ و آنچه تاب آن را نداريم بر ما تحميل مكن؛ و از ما دركذر؛: و ما را ببخشاى و بر ما رحمت آور؛ سرور ما 


تویی؛ يس ما را بر گروه کافران پیروز کن ) خداوند فرمود: همه آن را انجام دادم . 


سپس نامه را بست و آنرا به دست راستش گرفت و نامه دیگر که نامه اصحاب شمال بود را گشود پس اسامی اهل آتش و 
اسامی پدران و قبائل آنان در آن بود» يس رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: «إن هؤلاء قوم لا يؤمنون» (اینها جماعتی اند 
که ایمان نخواهند آورد)» خداوند فرمود: ای محمد «فافصح عنهم و قل سلام فسوف یعلمون» از ایشان روی برتاب و بكو به 
ساسك وس ژودا که افك : 


امام ادامه داد: زمانی که از مناجاب پرورد كارش فارغ شد به سوی بيت معمور که در آسمان هفتم و روبروی کعبه است 
بازگشت» يس انبیا و مرسلین و ملائکه به دور او جمع شدند خداوند به جبرئیل عليه السلام امر کرد پس او اذان و اقامه گفت؛ 
و رسول الله صل الله عليه و آله پیش رفت و پیش نماز شد و زمانی که فارغ شد به آنان رو کرد» يس خداوند به او كفت از 
کسانی که پیش از تو کتاب می‌خوانند بپرس» حق از جانب پرورد گار تو است از شک کنند گان نباش. پس نبی در آن هنكام 
از آنان سوال نمود» سپس فرود آمد و با خود دو نامه همراه داشت يس آنان را به امیرمومنان عليه السلام وا گذار کرد و امام 


صادق عليه السلام فرمود: و اين آغاز اذان بود. - . تفسیر عیاشی ۱: ۱۵۷- ۱۵۸ - 
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بيان 


فقال إن رجلا القائل عبد الصمد أو رجل آخر حذف اسمه من الخبر اختصارا و نفور الملاتکه لشده سطوع الأنوار الصوريه و 
المعنويه و عجزهم عن إبصارها و إدراكها قوله صلى الله عليه و آله إن هؤلاء هذا إشاره إلى قوله تعالى و قیله يا رَبّ ان هؤّلاء 
وم لا یرون فاص مخ (۲) اليه قال الطبرسى عطف على قوله وَعِنْدَهُ عم السَّائَهِ أى و عنده علم قيله و قال قتاده هذا نبیکم 
يشكو قومه إلى ربه و ينكر عليهم تخلفهم عن الإيمان و ذكر أن قراءه عبد الله و قال الرسول يا رب و على هذا فالهاء فى و قبله 
تعود إلى النبى صلى الله عليه و آله فَاصْلَح عَنْهُمْ أى فأعرض عنهم كما قال و آغرض عَن الْجاهِلِينَ 420 و قل سَلامٌ أى مداراه و 
متا رکه و قیل هو سلام هجران و مجانبه کقوله لام لیک لا نی الجاهلية و قیل معناه قل ما تسلم به من شرهم و آذاهم و 
هذا منسوخ بآيه السیف و قیل معناه فاصفح عن سفههم و لا تقابلهم بمثله فلا یکون منسوخا(۴). 


ثم اعلم أن الأصحاب اتفقوا على أن الأذان و الاقامه إنما شرعا بوحی من الله و أجمعت العامه على نسبه الأذان إلى رژیا عبد الله 


بن زيد فى منامه (۵) و نقلوا 


ص: ۱۲۱ 


.۱۵۸ -۱۵۷ تفسیر العاشی ج ۱ ص‎ .١ -١ 

۸٩ الزخرف:‎ .۲ -۲ 

۳ ۳ القتصص: ۵۵. 

۴-۴. مجمع البیان ج ٩‏ ص .۵٩‏ 

۵- ۵. قال الشعرانی مد ظله فى بعض حواشیه على الوافی: روی آبو القاسم السهیلی المالقی فى کتاب الروض الانف عن الباقر 
عليه السلام حدیثا یتضمن وحی الاذان الى رسول الله صلی الله عليه و آله ليله المعراج» ثم قال: و أخلق بهذا الحدیث أن یکون 
صحیحاء لما یعضده و يشاكله من أحاديث الاسراء فبمجموعها بحصل أن معانی الصلاه كلها أو أكثرها قد جمعها حديث 
الاسراء إلى آخره. و قال أيضا: فأما الحکمه فى تخصیص الاذان برژیه رجل من المسلمین و لم يكن عن وحی, فلان رسول الله 
صلى الله عليه و آله قد أريه ليله الاسراء و سمعه مشاهده فوق سبع سماوات» و هذا آقوی من الوحیء فلما تأخر فرض الاذان الى 
المدينه» و آرادوا اعلام اللاس بوقت الصلاه تلبث الوحی حتّی رأى عبد الله الرؤياء فوافقت ما رأى رسول الله صلی اللّه عليه و 
آله فلذلک قال صلی الله عليه و آله « انها رؤيا حقّ إنشاء اللّه» و علم حینئذ أن مراد الحق بما رآه فى السماء أن يكون سنه فى 
ارض الى أن قال: و اقتضت الحکمه الالهیه أن یکون الاذان على لسان غير النبن صلى الله عليه و آله من المؤمنين لما فيه من 
التنويه من الله لعبده و الرفع لذ كره» فلامن یکون ذلك على غير لسانه» آنوه به و آفخم لشأنه» و هذا معنی بين» فان الله سبحانه 
يقول: و رفْغْنا لَك ذککك» فمن رفع ذکره أن آشاد به على لسان غیره: انتهی کلام المالقی. قال الشعرانی: و هو وجه حسن» و 
تفطن عجيب و به يجمع بين الحديثين» و الحكمه التى ذكرها فى رؤيا عبد الله بن زيد. مما يؤيده العقل» و لا ينافى کون الاذان 
بالوحی من الله تعالی کما قى ادها و الاعتراض منا انما هو علی من ینفی الوحی فى الاذان لا علی ریا عبد اللديق زید» 
فان المنافقین و الملاحده کانوا بتهمون النبی صلى الله عله و آله يآله آدخل اسمه فى الاذان من عند نفسه و أعلن به فی المتابر 
حبا للشهره و طلبا للجاه و ما إذا رآه عبد اللّه بن زيد فى الرؤياء و لم یکونوا یتهمونه لعدم کونه من أصحاب سر رسول الله و 
لخن هاا ارت نیمه و كانت دمع آنات الوه 


موافقه عمر له فى المنام و فى روايه الكلينى (۱) ما يدل على أنهم كانوا يقولون إن أبى بن كعب رآه فى النوم و هو باطل عند 
الشيعه قال ابن أبى عقيل أجمعت الشيعه على أن الصادق عليه السلام لعن قوما زعموا أن النبى صلى الله عليه و آله أخذ الأذان 


من عبد الله بن زيد 
ص: ١١١‏ 


.١ -١‏ راجع الكافى ج ۳ ص ۴۸۲- ۴۸۶ و قد مر بتمامه نقلا من علل الشرائع ج ۸۲ ص ۲۳۷- ۲۵۰ مشروحا. 


فقال ينزل الوحى على نبيكم فيزعمون أنه أخذ الأذان من عبد الله بن زيد انتهى و الأخبار فى ذلكك كثيره فى كتبنا. 


*[ترجمه]كوينده در خبر عبدالصمد يا مرد دیگری بوده است که نامش برای اختصار از خبر حذف شده است و كريختن 
ملائکه به دليل شدت تابش انوار ظاهرى و معنوى و ناتوانى آنان از مشاهده و د رک كردن آن بوده است. و «اینان» در سخن 
بيامبر اشاره‌ای است به آيه «وَ قیله يا رَبّ ان هؤّلاءِ قَوْمٌ لا نون « فاص مُخْ...» و كويد ای پرورد كار من اينها جماعتى اند كه 
اي الو اساي ار ار 0 
«و عنده علم الساعه» او علم قيامت پیش اوست عطف است] يعنى و نزد او علمى است كه می گوید» و قتاده گفته است: اين 
پیامبر شما است که از قومش نزد خدا شکوه می کند و باز ماندن آنان از ایمان را نکوهش می کند. و نيز ذكر می کند که 
قرائت عبدالله «و قال الرسول يا رب» بوده است و بر این اساس ضمير «ها» در «وقیله» به نبی باز می گردد» و از آنان روی بر 
تاب) یعنی از آنان روی بر گردان چنان که گفته: «از نادانان روی بر گردان»» و بكو به سلامت) یعنی مدارا كردن و ت رک 
و ما و وا ات 
[مصاحبت] نادانان نیستیم 1 - . قصص / ۵۵: سَلامٌ یکم لا نتتَغى الْجاهِلِينَ -» 


و آورده‌اند معنايش ا ين است که بكو آنچه که به وسيله آنان از شر و آزار آنان سالم بمانى» كه اين معنا به وسيله آيه ی سيف 


نسخ می‌شود. و گفته اند معنايش جنير بين کا ی ناف زرك بر ا ا و اكور و ر 


نیست. - . مجمع البیان ۵٩ ٩‏ - 


سپس بدان که اصحاب بر اينكه اذان و اقامه فقط با وحی از جاب خداوند شروع شده اتفاق نظر دارند. و عامه بر نست داشتن 
اذان به روياى عبدالله بن زيد در خواب اجماع دارند و همراه بودن عمر با او در خواب را نقل كرده اند و در روايت كلينى -. 


مراجعه شود به الكافى ۳: ۴۸۲- ۴۸۶ متن كامل اين خبر در جلد ۲: ۲۳۷- ۲۵۰ به صورت مشروح» به نقل از علل اشرائع ذ کر 


شد. - 


اين دلالت وجود دارد که آنان می گفتند ابی بن كعب اذان را در خواب دید که نزد شيعه باطل است. ابن ابوعقيل گفته 
است: شيعه بر اين اجماع دارد که صادق عليه السلام قومى را كه كمان كنند نبی اذان را از عبدالله بن زيد گرفته است لعنت 
كرده است. 


و فرمود: بر نبی تان وحی نازل می شود و شما گمان می كتبد که او اذان را از داك بن زید گرفته است؟ انتهىء و اخبار در 
این مورد در کتب ما بسیار است. 


توم 


EE N Ey‏ تواب a‏ الى تیق و 


اب الْأَعْمَالِء بالإش ًا و لدم فی باب لماجي عَنْ أبى هریرة و ابن عباس فالا قَالَ ز شول اله صلی اه علیه و آله فی اه 
أ 


۵ ر 


آزتعین ألّف أَلْفٍ مّيق و آزتعین اَل أَلْفٍ شهید و َفتعل فى شَمَاعَته آزبمین أَلْفَ آلف مه فى كل مه آزبقون لت أَلْفٍ 
ل وان ل فى کل جو ین اجان رفون آل ف عدبت فى عل تفن نتب 2 ضور فى کل ضر ازیو لت 
لب دار فی کل کار أَرْبعُونَ لف أَلْفٍ یی تفن کل بيت ٍ أربو أَلْفَ آلّف سریر علی کل سَرِير رجه من الور الْعِين سَعَهُ کل 
یب ور ال اوجرا الت لب عزو ین ترنش کل زوجم ارخ الث لب ومدیب و زیخ لفلف ویو فی کل 
أَْبعُونَ أف أل ام عَلَى كل منم أزبغو لت آلف قط مه فى كل قط عه أزبغون أل أل آزن العام رنب 
نت ی یت من بیوتها هم فيا مَاشَاءُوا ین الطعام و اسراب و الطيب و اللباس و اما و انا حن و اطرایف 
من ال و ال كل ب بیت ينها يُكُتقَى بعا فيه من هَذِ ياء عقا فى ایب ار ماد ندنل أَشْهَدَ آن ا إل 
لتق نت لب ملك كم بُو عله و تارود 1: و کان فى ظل الله عَرّ و جل ٌى يفرع و کتب لَه توا 
لفلف ملک تم صَعِدُوا به ی الله عر وَجَلَ .)١(‏ 


َه 


يب ۳ 


ارج ان ات اعمال سول هذا صل الى آله در خطية اي طر الى کردا هر فين كذ اذان يكن از اچد را عهدهى 
دار شود» و به نيت خدا در آن اذان بگوید. خداوند ثواب جهل هزار هزار نبى و چهل هزار هزار صديق و چهل هزار هزار 
شهيد را به او عطا مى نمايد و چهل هزار هزار امت را تحت شفاعت او در می آورد» كه در هر شهر چهل هزار هزار قصر» و در 
هر قصر چهل هزار هزار حياط و در هر حياط چهل هزار هزار خانه و در هر خانه چهل هزار هزار تخت و بر روی هر تخت 
همسری از حوریان سیه چشم قرار دارد» و وسعت هر یک از خانه ها چهل هزار هزار بار مثل دنیاست و در خدمت هر همسر 
چهل هزار هزار ندیم و چهل هزار هزار ندیمه وجود دارد» و در هر خانه چهل هزار هزار سفره و بر هر سفره چهل هزار هزار 
کاسه بز رگ» و در هر کاسه چهل هزار هزار نوع غذا وجود دارد؛ و اگر انسان و جن بر او وارد شوند آنان را در نزدیکترین 
خانه وارد می کند» و در آن هر جه که بخواهند از قبیل غذاء نوشیدنی» عطرء لباس» میوه» انواع زیور آلات و جامه‌های نادر و 
شگفت انگیز وجود دارد» و هر یک از خانه‌ها با اين چیزهایی که در آن است از خانه دیگر بی نیاز است» پس زمانی که 
موذن اذان بگوید و بگوید: اشهد ان لا اله الا ال چهل عراز هزاز فرشته او را احاطه می‌کننده در حالی که همه آنها بر او تماق 
می‌خوانند و برایش طلب استغفار می کنند. و تا زمانی که اذانش پایان بیابد زیر سایه خداوند است. و چهل هزار هزار فرشته 


ثواب آن را برايش می‌نویسند و سپس آن را به سوی خداوند بالا می‌برند. -. ثواب الاعمال: ۲۵۹-۲۵۸ - 
* | تر جمه | 
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سنج نف ع يت و فور ر عسو أ الع عل أو فر خود عد ع عو لي عل قل 
ب ا اه ميخ طواي دید لد أل 91 ثيض الرس و اه 


عَلَيِهِ طِمْرَانَ أحَدٌ 


ص: ۱۳۳ 


۰۱-۱ ثواب الأعمال ص ۲۵۸- ۲۵۹. 


و ور 1 


دو ار آییض فك من مدا فقَاُوا هذا پال وذ زشول الله صلی الله عليه و آله اد آلواحی و أ فعلنث عليه ثم 
له السام علیک يا اس فَقَالَ و 1 لیک الصَلَامٌ وَ رَحْمَهُ الله و ركاه فلت ر جاجع ] ره ينا تر عشت بون تلد 
صلی الله عليه و آله قال و ما ُذریک من آنا لت نت بلال ون رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آلهقال قبکی و بکیث عتّى اجتمع 
لاس علینا و تن یکی قَالَ تم قال لی یا لام م من اَی الَا نك قلث من أَهْل الْعَاقٍ ال لى بخ بخ فمکت سَاعَهُ. 


قال اک تا أخا أل اي بشم هرمن ن الوّجِيم مق رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله قول الْمُوَدنُونَ ماه الْمُوْمِنِينَ 
علی صَنَاتِهِْ و صَوِْهم و ومهم و جتابهع لبود الله عر و جل ينا إن أَخطَامُم و لا غود فى شین افو 


قلت زذنى رَحمَك الله! 


الاب بشم الله امن ن الوّحِيم غت ول اله صلی الله عليه و آله ول من أذ أب 


رحج هه ور 


و له ععل اميق مدذیفا عمل ورا مقلا ْب نی زجمکک الله ال اب بشم الله لمن يم علط شوه صلی 


حرم 


ل مین و ۱ و ا ا 

لَه قَالَ اكت بشم له الرحمن ن ليم تمغ رسو اله صلی اله عليه و آله ول من أذ عشر تین أشكتة الله رو بل نع 
یه أو فى کرحت فلت زذنی زجمکک الله قال اث بشم له امن ن الوّجيم مغ شول الله صلی الله عليه و آله 
إو ع مرک وله بك اله عر و جل بوم اليو و كذ فرت له عله اه ما بك و أ کات بقل هبل فلك 
نی زجترک الله َال َعم فاخفظ « و اعْمَلْ و اتیب ممعت رَسُولَ الّه صلی الله عليه و آله يَقُولَ مَنْ أَذَّنّ فی سبیل الصا 


عَمَرَ الله لَهُ با رت یتن نویه و ع یه ایض مه يها بو ین شقره و جترع ين زین لدو نار فی العو تلك ريع كا الل 


د تنی باأخشن مرا سمغت قا ل وبحک با عام قطفت أنياط قلبی و کی ل 
ال خمن ن الؤجیم سمفث سول اله صلی الله عليه و آله يَقُولَ ذا کان َم ايامو و جمع ال لاس فی ضعیب. واجب بت الله عر 


کل إلى امین بايد من ور عهم ی و امن ور بوكو ایب ازا زود خد 0 
یکی اون ومو علیها تام تدهم الماك باذونباغلی ضوانهم م نذا م بکی بُکاء مدبداً عکی ایت و بکیت 
فلا فا تحت فلت ينا باك قال وعک دکرکی أذهاه عبنت حبيى و ما عله سا و لزق بھی ری بیع 


مر مر مر 


ون علی ای قیاما علی الجایب مولو له اکر الل كبر ادا تاوا دک م غت لِأمتى ص جیجاً له امه بن ین 
لک الصجیج ما هُوَ قال الضجیج انب غ و افخبية و اذل شید آن 2 1۳ تب << 
قال دَق قوذ او هدن ندز شول له َل أمى كردا لیا بر ال تا هر لاه اما يفاو ام همین الله 


عليه و آله کیال هم نم و الى ی کم ال له ین کم و کشم به 0 نْ يجح بتکم و بین 
دن معث و لا خطرعلی قلب بسر م نظر ال ال لی ان استطفت و 


ع 3 


يكم یهن بهم ای تازلهم ‏ فيا ما ين وَأ 1 
لاقُوّه ال له أن لا موت ال ود فافعل. 


2 2 
۳ 13 


فلت حمک الله سل على و آخبزنی فَنّى فقیر مختاج و د ی ما مغ من رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله فانک قَدْ 
سر a E‏ ن الوّحِيم ترجفت 
شول الله صلی الله عليه و آله ولد شور له لَه من دعب و لَه من فض و لَه من افو 


ا 


مد 
2 
نكه 


ص: ۱۳۵ 


وملاطها اليش ك الأذفواؤ شرا ایاقو الأ خنع و ال حض + و الأ غر قلت كما أو اها قال أو انها متفه بات الرخمه من تافو ته 
عنراء فت فما له ال ویعک کف نی فد کی ما لت ما آنا یکا عَنكك عی ردق ی ما سمفت بن رول الله 
فى دیک ال اب بشم له امن ن الوّجيم ما اب ار تیاب ضخیز ضراع وا اوه عفراء ‏ علق له و أا باب 
اشک له ن اوه يِضَاء لها مط واحانٍ یدز ما يا تحشر جاه عم جیخ و نين للم جبی ی د فل قل 


2 
عر و عم 


ككلم لباب قال تعم بطم ذو لجال و البإ كرام و و ما یاب الْلَاءِ قلت أ لهس باب لاء هُوَ باب الّبر قال َا قلْتَمَاالْبلَاه ال 
لمات ول ام و امرض و لام و ُو باب ب من وخ واه مضزاع واد ما أل ء ۰ 
و ََضَلْ على ای یر ال با ام لد کفتبی معط ما اباب العم یل مه الاد الصَالِحُونَ و هم أَهْلٌ اد و الوَرع 

لابق إلى الل عر و جل امد تأنيمون به فت زمکک الله وکا ال مادا نط تون قال یتیژون علَى تن فی مَصَافٌ 
فى شمن یوت مجاذیی ال فيا ملانکة من ُور علبية هات شف و كييك ر ها فلن رحمک ا مل کون من اور 
حص رغال یاب چی ضر و لکن یا و ِن تور وب اللي جل له ییون علی عاتن َلك ارف هما انم 
یک اهر ال حه الأو فب مَل وَس ها يڙ یا قال عم له ع دن و هی فی وسط الْجنان فما حه عذن فَسُورُهَا ياقوت 
أده و حضر یاژها لور فلك قهز ها رها قال تعم جنه الْفِودَوْس لت و کیت سُورُهَا ال وتک کت عنّی حت عَلَيّ قلبی 
فلت بل نت الال بی دک ما آنا بکاف کک على 2 لی :الشف و تبرق عق شووها تال وھا و فلت و العف ال 
ھی فیھا ال هی من ور رب العالمین فلت زذنی رحمک الله قال ویک إِلَى هدا هی با ر كول لفك الله علو ا 


66:۱ ^ 


ص: ۱۳۶ 


0 4 م و صا اسداس 


طوبی لک إِنْ آنت وَصَت إِلَى بَغض َنِه الصّفَهِ و طوبی لِمَنْ يُؤْمِنٌ بهذا قلت بز مرک الله أا و الله مِنَ الْمُؤْمِنِينَ بهذاقال 
ey‏ و تقد دن ًا الق و امتهاج لمعب فی ای و لا فی زغریها و عامب تفس قنث ین ن بهذا قال 


قت و لکنْ قارب و سَدَّدْ و لا تيأ یأمن و امل و ا فرط و ازج و حت و اد ثم ب و ھی لاك هت نكا أنه كذ بماك 
8 كان ناکم آبی و أت لذ ۰ ل ل 
لوا ال الؤجيل ال الكل و إا م و فیط و ياك و فیط الل م 
أَنْكَ فی حل با طت جزاک الله اله كنا آذه yS‏ کد 
صلی الله عليه و آله مرا أَدَيْتٌ ایک فلت آَفعل إِنْ شاء له تعالَى ت قال اودع الله دینک و اماک و روک الَقْوَى و غالک 


علی طاعته بِمَشْيّتهِ (۱). 


| ترجمه آمجالس صدوق: عبدالله بن على روایت کرد: کالایی از بصره به سوی مصر بردم و به مصر رسیدم در حالی که در 
راهی بودم به پیرمردی بلند قامت با پوستی خشن» طاس» و با ريش و موی سفید برخورد کردم که دو جامه کهنه بر تن داشت 
یکی سفید و دیگری سياه سؤال کردم اين کیست گفتند او بلال مؤذن رسول الله صلی الله عليه و آله است. 


رحمه الله و ب کات گفتم خداوند تورا مورد رحمت خويش قرار دهد درباره آنچه که از رسول الله شنیدی برایم بگو» كفت 
تو چه می‌دانی من کیستم؟ گفتم: تو بلال موذن رسول الله هستیء او گریست و من نيز گریستم طوری که مردم دور ما جمع 
شدند و ما گریه می کردیم سپس به من گفت: ای جوان تو از کدام سرزمین هستی؟ گفتم از مردم عراق هستم گفت: احسنت؛ 
و ساعتی درنگ کرد. 


سپس گفت: بنویس ای برادر عراقی «بسم الله الرحمن الرحیم شنیدم که رسول الله صلی الله عليه و آله می فرمود: مؤذنان امین 
مومنان بر نمازه روزه» گوشت و خون آنان هستند. از خدا هر جه بخواهند به آنان عطا م ىكند و در هر جه شفاعت کنند 


شفاعتشان قبول است.» 
گفتم: بیشتر برایم بگو ای که خدا تو را رحمت کند. 


گفت: بنویس بسم الله الرحمن الرحیم شنیدم که رسول خدا صلی الله عليه و آله می‌فرمود: کسی كه چهل سال به قصد خدا 
اذان بگوید. خداوند او را در روز قيامت به همراه اعمال نیک و مقبول چهل صدیق محشور می کند. 


آله می فرمود: کسی که بیست سال اذان بكو ند خداوند در روز قیامت او را به همراه نورق مانند تون آسمان دیا زنده می.- 
کنك. 


گفتم خداوند تو را رحمت كند بيشتر برايم بگو كفت: بنويس بسم الله الرحمن الرحيم» شنيدم که رسول خدا صلی الله عليه و 
آله می فرمود: کسی كه ده سال اذان بگوید خداوند او را به همراه ابراهيم» در قبه او يا در مقام او ساكن می كند. 


آله می فرمود: کسی كه یک سال اذان بگوید خداوند در روز قيامت او را زنده م ىكند در حالى كه همه گناهانش را هرجند 


كه هم وزن كوه احد باشد» به طور كامل بخشيده است. 


عليه و آله مىفرمود: كسى كه در راه خدا از روى ايمان» طلب ياداش و تقرب به خداوند براى يكك نماز اذان كفته باشد 
خداوند همه كناهان ييشين او را می‌بخشد و با عصمت بخشيدن به او در باقى مانده عمر بر او منت می‌نهد و او را با شهدا در 


بهشت گرد هم می آورد . 


گفتم خداوند تو را رحمت کند برترین چیزی كه شنیدی را برایم باز گو» كف گفت: وای بر تو ای جوان قلبم راث تب کرد عو 


گریست و من نيز گریستم طوری که به خدا سو گند دلم برای او به رحم آمد. 


سپس گفت: بنویس بسم الله الرحمن الرحیم» شنیدم که رسول خدا صلی الله عليه و آله می‌فرمود: وقتی که روز قيامت فرا می 
رسد و خداوند مردم را در صحنه‌ای واحد جمع می کند فرشتگانی از نور را به سوی مذنان می‌فرستد در حالی که لواها و 
يرجم هایی از نور با آنان است و م رکب‌هایی را هدایت می کنند که افسارش از زبرجد سبز رنگ و حقائب آنها از مشک تند 
است. و مؤذنان بر آن سوار می‌شوند و بر روی آن به پا می‌خیزند و ملائکه آنان را هدايت می کنند و آنها با بلندترین صدا 


اذان می گویند. 


سپس به شدت گریست طوری كه زار گریستم و زمانی که آرام كرفت به او گفتم گریه‌ات برای جه بود؟ گفت: وای بر تو» 
چیزهایی را به خاطرم آوردی» شنیدم كه محبوبم و دوست روشن ضمیرم می‌فرمود: قسم به کسی که مرا به حق به عنوان نبی 
معبوث کرد آنان در حالی که بر روی مركب ها ایستاده‌اند بر خلق می گذرند و می گویند «الله اکبر الله اکبر» و زمانی که اين 
عبارت را می گویند از امتم همهمه‌ای می‌شنوم يس اسامه بن زيد سؤال کرد آن همهمه چیست؟ كفت همهمه تسبیح و تحمید 
و تهلیل است. و زمانی که بگویند: «أشهد ان لا اله الا الله» امتم می گویند در دنیا او را عبادت می کردیم پس ندا می‌آید که 
راست می گوبید» و زمانی که بگویند: «آشهد ان محمداً رسول الله»» امتم می گوید: اوست که رسالت پرورد گارمان را برای ما 
آورد و به او ایمان آوردیم در حالی که او را ندیدیم» يس به آنان گفته می‌شود که راست گفتید اوست که اين رسالت را از 
جانب پرورد گارتان برای شما آورد و شما به او مومن بودید يس برای خدا شایسته است که شما را با نبی‌تان گرد آورد» پس 
آنان به جایگاه هایشان می‌رسند» و در آن چیزهایی است که نه چشمی دیده و نه گوشی شنیده و نه به قلب بشری خطور کرده 


است» سپس به من نگاه کرد و گفت: اگر توانستی و هیچ قدرتی بالاتر از قدرت خدا نیست فقط به عنوان مؤذن بمیر . 


پس گفتم رحمت خدا بر تو باده بر من مرحمت بفرما و مرا آگاه کن؛ که من محتاج و نیازمند هستم» و آنچه که از رسول خدا 
صلی الله عليه و آله شنيدى را برايم باز كوء زيرا تو او را زيارت كرده و من او را نديدهام» برايم بكو رسول خدا صلی الله عليه 
و آله بناى بهشت را چگونه برايت وصف کرد گفت: بنويس بسم الله الرحمن الرحيم؛ شنيدم كه رسول خدا صلی الله عليه و 
آله مىفرمود: ديوارهاى بهشت یک آجرش از طلا یک آجرش از نقره» یک آجرش از یاقوت» ملا.طش از مشک تند و 


کنگره هايش از یاقوت سرخ» سبز و زرد رنگ است. گفتم درهایش از چیست؟ درهایش متعدد است در رحمت از ياقوت 


سرخ است. 


گفتم: حلقه در از جيست؟ كفت واى بر تو از من دست بكش ( رهايم كن) مرا به افراط واداشتی» گفتم: از تو دست نمی کشم 
تا آنچه که از رسول الله صلی الله عليه و آله در این باره شنیدی را برایم باز گویی» گفت: بنويس بسم الله الرحمن الرحيم» اما 
در صبر در کوچکی است که یک لنگه دارد و از ياقوت سرخ است و حلقه ندارد؛ و در شکر از ياقوت سفید است که دو لنگه 
دارد که ميان آن دو مسیری پانصد ساله وجود دارد و همهمه و اشتیاقی دارد و می گوید: پرورد گارا اهلم را به سوی من بیاور 
سوال کردم آيا در صحبت می کند» گفت: بله» خداوند صاحب جلال و اكرام او را به صحبت می آورد» اما در آزمایش و بلا: 
سوال کردم آیا در آزمایش همان در صبر نیست؟ گفت: خیر» گفتم: آزمایش و بلا چیست؟ گفت: مصیبت هاء ناخوشی ها؛ 


بیماری ها و جذام» و آن دری است از ياقوت زرد؛ و یک لنگه دارد و جه اندک هستند کسانی که از آن داخل می‌شوند. 


گفتم رحمت خدا بر تو باد بيشتر برایم بگو و بر من مرحمت بفرما که من نیازمند هستم» گفت: ای جوان مرا به زياده روی 
واداشتی» اما در اعظم يس بند گان صالح از آن وارد می‌شوند آنان اهل زهدء تقواء خواهان خداوند» و مأنوس او هستند. گفتم 
رحمت خدا بر تو باده زمانی که وارد بهشت می‌شوند جه می کنند؟ گفت: بر روی دو نهر در مصاف یکدیگر سوار بر کشتی 
هايى از یاقوت حرکت می کنند» کشتی هایی که پارویش از مروارید است و در آن فرشتگانی از نور هستند و لباسی بسیار سبز 
بر تن دارند» گفتم: رحمت خدا بر تو باد» آیا لباسشان به خاطر نون سبز است» گفت: لباس سبز است اما در آن نوری از نور 


رب العالمین وجود دارد» و بر کناره آن رود حرکت می کنند. 


گفتم: اسم آن رود چیست؟ پاسخ گفت: جنت مأوى. گفتم آيا وسط ( میانه) آن غير از اين است؟ گفت: بله جنت عدن و آن 
در وسط باغ هاست. اما جنت عدن دیوارهایش ياقوت سرخ و ریگ هایش مروارید است» گفتم: آيا غير از جنت عدن جنت 
دیگری در آن است؟ پاسخ گفت: بله جنت فردوس گفتم: دیوارهایش چگونه است؟ گفت: وای بر تو» رهايم كن قلبم را 
س رگشته ساختیء گفتم: تو با من چنین کردی» من از تو دست نمی کشم تا زمانی که توصیف را برایم کامل کنی و درباره 
دیوار آن برایم بگویی» گفت: دیوار آن نور است» گفتم: و اتاق هايى که در آن است چطور؟ گفت: آن نیز از نور رب 


گفتم: رحمت خدا بر تو باد بیشتر برايم بگو» گفت: وای بر تو» رسول الله صلی الله عليه و آله در اینجا برایمان خاتمه داد 
خوشا به حالت اگر به یکی از این صفت ها دست بيابى» و خوش به حال کسی که به آن ایمان بياورد» گفتم: رحمت خدا بر 
تو باده به خدا سوكند که من از مؤمنان به آن هستم» گفت: وای بر توه کسی که به اين حقء و به اين راه ایمان آورد و به آن 
معتقد می‌شود. خواهان دنیا و زیبایی آن نمى شود يس وجدان خود را به مواخذه بکش» گفتم: من به آن مومن هستم» گفت: 
راست می گویی» اما خود را نزديكك كن و روی بیاور» و مأيوس نشو و عمل کن» و سستی مکن» امیدوار باش و بترس و 


برحذر باش. 


سپس گریست و سه مرتبه دم فرو برد كه گمان کردیم فوت کرده است» سپس فرمود يدر و مادرم به فدایتان اگر محمد صلّی 


الله عليه و آله شما را می دید. زمانی که درباره اين صفات سؤال می کردید دید گانش روشن می‌شد. سپس گفت: النجاء النجا؛ 


- نجات - الوحاء الوحا؛ - سرعت - الرحیل الرحیل؛ - سفر مرگ - العمل» العمل - عمل صالح ‏ از تفربط بپرهیزید. از 


تفريط بيرهيزيد. سپس فرمود: وای بر شماء درباره آنچه كه كوتاهى كردم مرا حلال کنید. گفتم: درباره آنچه كه كوتاهى 
دادى» سپس با من وداع کرد و به من گفت: از خدا بترس و آنچه را كه برايت گفتم برای امت محمد با زگو» پس گفتم: ان 


شاء الله تعالى انجام مىدهم گفت: دينت را و امانتت را به خدا می‌سپارم» و خداوند تقوايت را افزون سازد و تو را در اطاعت 


از خواست و مشيتش يارى كند. -. امالى صدوق: ۱۲۷ - 


اد اد | ترجمه ] 
بیان 


ال الجوهری الطوال بالضم الطویل بقال طویل و طوال فاذاآفرط فى الطول قر طوال بالتشدید و الطوال بالکسر جمع طویل و 
الأدمه بالضم السمره و الطمر بالکسر الثوب الخلق البالى و بخ کلمه يقال عند المدح و الرضا بالشی ء و يكرر للمبالغه فيقال بخ 
بخ فان وصلت خفضت و نونت و ربما شددت كالا-سم ذكره الجوهری و يدل على استحباب الافتتاح بالتسميه عند كتابه 
اديت کب و رت به لحان 


قوله عليه السلام على صلاتهم ظاهره جواز الاعتماد على المؤذن فى دخول الوقت و قد مر الكلام فيه و إن كان فى المعتبر مال 
إلى الاعتماد على الثقه العارف بالأوقات و الأحوط عدمه الا مع حصول العلم و إن كان ظاهر بعض الأخبار جواز الاعتماد على 
آذان المخالفین أيضا و ریما يخص بذوی الأعذار. 


و آما کونهم آمناء على لحوم الناس فلأنهم لو لم يؤذن آحد بينهم يغتابهم 
ص: ۱۲۷ 


۱-۱. آمالی الصدوق ص ۱۲۷. 


الناس و يأكلون لحومهم بالغيبه بأنهم ليسوا بمسلمين و لا يقيمون شعائر الإسلام و على دمائهم لأن سرايا المسلمين كانوا إذا 
أشرفوا على قريه أو بلده فسمعوا أذانهم كفوا عن قتلهم أو لأ-نه يجوز قتالهم على ترك الأ-ذان كما قيل و قيل لأن لحومهم و 
دماءهم تصير محفوظه من النار لأنهم يصلون بأذانهم و الصلاه سبب للعتق من النار و قيل المراد بلحومهم و دمائهم ذبائحهم فإن 
بأذان المؤذنين يعلم الاسلام أهل بلادهم فيعلم حل ذبائحهم و قيل المراد بلحوم الناس آعراضهم و الوجه فى آمانتهم على 
الأعراض و الدماء أنهم الذين يدعون الناس إلى إقامه الحدود. 


قوله صلی الله عليه و آله و لا يشفعون فى شى ء أى فى الدنيا بالدعاء أو فى الانخره بالشفاعه أو الأعم إلا شفعوا على بناء 
المجهول من باب التفعيل أى قبلت شفاعتهم و الصديق للمبالغه فى الصدق أو التصديق أى الذى صدق النبى صلى الله عليه و 
آله أسبق و أكثر من غيره قولا و فعلا و قيل هو الذى يصدق قوله بالعمل و لعل المراد بعمل أربعين صديقا ثوابه الاستحقاقى أو 
من سائر الأمم. 

قوله عليه السلام من أذن عشرين عاما أى أذان الإعلام لله أو الأعم منه و من الأذان لنفسه. 

قوله عليه السلام مثل نور السماء فى الفقيه (۱) 

مثل زنه السماء فهو من قبيل تشبيه المعقول بالمحسوس و قيل أى یضی ء مثل تلك المسافه و كونه فى قبه إبراهيم عليه السلام 
أو درجته لا يستلزم كون مثوباته و لذاته مثله بل هى شرافه و كرامه له أن يكون فى قبته و احتسب أى اعمل لوجه الله و من عليه 
بالعصمه أى من السيئات جميعا و التخلف للقصور فى الإخلاص و سائر الشرائط أو من بعضها و النياط ككتاب عرق غليظ نيط 
به القلب إلى الوتين و المشهور فى جمعه آنوطه و نوط و الأتياط |ما هو جمعه على غير القياس أو هو تصحيف النياط و لعله 
أظهر. 


و بکاژه اما لمفارقه الرسول صلی الّه علیه و آله أو للشوق إلى الجنه أو لحبه تعالی ار لخشبت 
ص: ۱۲۸ 


.4١ ص‎ ١ الفقيه ج‎ .١-١ 


و الألويه و الأعلام الرايات و الألويه تطلق على الصغير و الأعلام على الكبيره منها و الجنائب جمع الجنيبه و هى الدابه تقاد بجنب 
آخری لير کبها الإنسان عند الحاجه و قال فى القاموس الحقب مح ركه الحزام يلى حقو البعير أو حبل يشد به الرحل فى بطنه و 
الحقيبه الرفاده فى مؤخر القتب و كل ما شد فى مؤخر رحل أو قتب و فى بعض نسخ الفقيه خفائفها و لعله تصحيف. 


ذكرتنى أشياء أى من حوال الرسول صلى الله عليه و آله أو أحوال الآدخره أو قربه تعالى و عبادته أو الأعم و فى القاموس 
النجيب الكريم الحسيب و ناقه نجيب و نجيبه و الجمع نجائب و قال آضح القوم إضجاجا صاحوا و جلبوا فإذا جزعوا و غلبوا 
فضجوا يضجون ضجيجا و قال الملاءط ككتاب الطين يجعل بين سافتى البناء و يملط به الحائط و قال شط فى سلعته شططا 
محركه جاوز القدر و الحد و تباعد عن الحق و الفرق بين البلاء و الصبر أنه إذا ابتلى أحد و لم يصبر يأجره الله على البلاء ما لم 
يصدر منه من الجزع ما يبطل أجره و إذا صبر كان له أجر الصبر منضما إلى أجر البلاء. 


قوله ما أقل من يدخل فيه لأن أكثرهم يبطلون أجرهم بالجزع و مجداف السفينه بالدال و الذال ما یجدف بها السفينه أى بح رک 
فى الماء ليسير به السفينه قوله من نور رب العالمين أى من الأنوار التى خلقها الله تعالى و حافتا الوادى جانباه قوله أو يصدق لعل 
الترديد من الراوى أو المراد بالإيمان كمال التصديق و زهره الدنيا بسكون الهاء غضارتها و حسنها. 


قوله قارب و سدد أى اقتصد فى الأمور كلها أو اجعل نيتكك خالصه و أعمالک سديده صحيحه و فى النهايه فيه سددوا و قاربوا 
أى اقتصدوا فى الأمور كلها و اتركوا الغلو فيها و التقصير يقال قارب فلان فى أموره إذا اقتصد و قال سددوا أى اطلبوا بأعمالكم 
السداد و الاستقامه و هو القصد فى الأمر و العدل فيه قوله و لا تأيس أى من رحمه الله و لا تفرط من الافراط أو من التفريط و 
الشهقه الصيحه أو تردد البكاء فى الصدر. 


وقال الجزرى فيه أنا النذير العريان فالنجا فالنجا أى انجوا بأنفسكم و 


ص: ۱۳۹ 


هو مصدر منصوب بفعل مضمر أى انجوا النجا و تكراره للتأكيد و النجا السرعه يقال ينجو نجاء إذا أسرع و نجا من الأمر إذا 
خلص و قال الوحا الوحا أى السرعه السرعه و يمد و يقصر يقال توحيت توحيا إذا أسرعت و هو منصوب على الإغراء بفعل 


مر 


و قال الجوهرى الوحا السرعه يمد و يقصر و يقال الوحا الوحا يعنى البدار البدار و توح يا هذا أى أسرع و قال رحل و ارتحل و 
ترحل بمعنى و الاسم الرحيل انتهى و الرحيل أيضا منصوب على الإغراء أى تهيئوا لسفر الآخره أو ارتحلوا بقلوبكم من الدنيا و 
زخارفها قوله و أمانتكك أى ما ائتمنک عليه من الأخبار أو أمانتكك و كونكك أمينا فى سائر الأمور. 


**[ترجمه آجوهری گفته است: طوال به معناى طويل است» و اگر در طول افزوده گردد طويل و طوال گفته می‌شود. و گفته... 
اند که طوّال با تشدید است» و طوال جمع طويل است» «ادمه» گندمگون بودن است و «طمر» لباس کهنه و ژنده است. و «بخ» 
واژه ای است که در حالت مدح و رضایت از چیزی گفته می‌شود و برای مبالغه تکرار می‌شود و «بخ بخ» گفته می‌شود. و اگر 
وصل شود به صورت مجرور و با تنوین خوانده می‌شود؛ و جوهری ذ کر کرده که شاید مانند اسم» مشدد خوانده می‌شود و بر 


مستحب بودن شروع حدیث با تسمیه در هنكام نوشتن حديث دلالت دارد. چنان که در اين باره اخباری وارد شده است. 


وا هر انم دن ماي ان عل ی ال ر سار ها هان جرا عاد به مو دی غر قرا سین وف سان ات کد انم 
باره پیش از اين سخن گفته شد. هر چند كه شيخ در معتبر به اعتماد به شخص امین آگاه به اوقات متمایل بوده است» و 
احوط عدم اعتماد به چنین شخصی است مگر در صورت حصول علم» و هر چند که ظاهر برخی از اخبار جایز بودن اعتماد بر 
ادا خا بو ھی اندع کان شايت یهافر اک د اراق عد ری اه ميم اش قرو 


اما امین بودن موذنان بر گوشت مردم به اين دلیل است که اگر کسی ميان آنان اذان نگوید مردم غیبت می كنند و با غيبت 


کون یدنک راض وروند غت ایکا نان لان متكت غار اسلامی را تیا تمی ارت 


«امين بر خون آنان» هستندء از آنجا كه دسته هاى مسلمانان زمانى كه به روستا يا شهری مسلط می شدند وقتی صدای اذان 
می‌شنید‌ند از قنل و خوتریری نان ينك امن كشي نه با به أبن :ذل که آنطور که آورده‌انك سكا آنان"به خاطر رک 
كردن اذان جایز و روا است. و نيز گفته شده: زیرا گوشت و خون آنان به خاطر اينكه با اذان موذنان نماز می‌خوانند از آتش 
محفوظ می‌ماند و نماز دلیلی برای رهایی از آتش است. گفته شده: منظور از گوشت و خون آنان کشتارهای آنان است زیرا 
با مؤذنان است که اسلام آوردن مردم یک سرزمین فهمیده مى شود و از اینجاست که حلال بودن کشتارهای آنان نيز معلوم 
می‌شود» و گفته شده: منظور از گوشت مردم آبروی آنان است» وجه در امین بودن موذنان بر آبرو و خون مردن اين است که 
موذنان کسانی هستند که مردم را به اقامه احکام الهی دعوت می کنند. 


«و درباره چیزی شفاعت نم ی کنند» در سخن پیامبر یعنی در دنیا از طریق دعا يا در آخرت از طريق شفاعت يا اعم از آن دو 
«لا شفعوا» فعل مبنی بر مجهول از باب تفعیل يعنى شفاعتشان مورد قبول واقع شد. است «صدیق» اسم مبالغه از ريشه «صدق» 
الث با تصدیقی است که نبی را بیش و پیش از دیگران به زبان و به عمل تصدیق کرده است. و گفته شده: او است که 


سخنش را با عملش تصدیق من کند. و شاید مقصود از عمل چهل صدیق ثواب استحقاقی او پا از سایر امت ها باشد. 


کسی که بيست سال اذان بگوید» يعنى اذان اعلام براى خداء يا اعم از آن واذان برای خود» عبارت «مثل نور آسمان» در فقيه 
«مثل وزن آسمان» آمده است كه از جمله تشبيه معقول به محسوس استء و گفته‌اند: يعنى مسافت اين جنينى را روشن مى.. 
کند» بودنش در قبه ابراهيم عليه السلام يا در درجه ی ابراهیم» مستلزم اين نيست كه ثوابها و لذتهايش مانند ابراهيم باشد 
بلكه نفس حضور در قبه ابراهيم خود» شرافت و كرامت است. «احتسب» يعنى با قصد خدا كار کن» «با عصمت بر او منت 
نهاد» يعنى عصمت از همه بدى ها و دورى از كوتاهى در اخلا.ص و از ساير شرايط يا برخى از آنهاء «نياط» بر وزن كتاب 
رگ باريكى است که قلب به وسيله آن به آئورت وصل شده است. و كلمه مشهور در جمع آن انوطه و نوط است و لفظ 


انياط يا جمع غير قياسى آن است. يا تحريف نياط است كه شايد اين آشکارتر باشد. 


و كريه بلال يا برای جدايى از رسول خدا صلی اله عليه و آله استء يا به خاطر شوق به بهشت» يا عشقش به خداء يا برای 
ترس و خشيت از خداوند الويه و علام به معناى يرجم و رايت است» الويه بر يرجم كوجكك. و اعلام بر يرجم بز رگ اطلاق 
می‌شود. واژه «جنائب» جمع «جنیبه» است و چارپایی است که در کار چارپای دیگر با افسار برده می‌شود تا اسان در صورت 
نیاز بر آن سوار شود ودر قاموس آمده است حقب به صورت متح رکه کمری است که پایین تهیگاه شتر قرار دارد با 
ریسمانی است که به وسیله آن بار بر روی شکمش بسته می‌شود. و «حقیبه؛ نمد زین (بند) در انتهای خمید گی يشت است. و 
به هر چیزی اطلاق می‌شود که در انتهای بار يا خمید گی يشت بسته می‌شود و در برخی از نسخه‌های فقیه «خمائمها» آمده 
اتا کشا بل شاه ا 


«چیزهایی به خاطرم آوردی» یعنی چیزهایی از اال وسول اه تلی له علیهو ال با حوزن احرف با فرب دود سال و 
عبادت او يا اعم از آن» و در قاموس «نجیب» اصیل و پاک نژاد است» و شتر نجیب و نجیبه گفته می‌شود و جمعش نجائب 
است. و گفته شده است:«آضخج القوم اضجاجا» یعنی فریاد زدند و هیاهو کردند و اگر ناآرام شدند و از پا در آمدند ضوا 
بضون ضجیحاً گفته می‌شود و گفته است املاط بر وزن کتاب» گلی است که مان دو ساقه ی ساختمان گذاشته می شود 
و دیوار با آن» كل اندود می شود و گفته است: واژه «شط» در «سلعته شططاه در حالت متح رک یعنی از حد و اندازه كدر 
کرده و از حق فاصله گرفت. و فرق ميان بلا و صبر اين است که اگر شخصی به بلایی گرفتار شود و بر آن صبر کند خداوند 
به خاطر آن بلا به او اجر می‌دهد. البته تا زمانی كه بی تابی و جزعی نکرده باشد که اجرش را باطل سازد» و اگر صبر کند اجر 


صبر نيز به اجر بلا افزوده خواهد شد. 


«و جه اندک است كسانى كه در آن داخل می شوند» به اين دليل است كه اغلب آنان اجر خود را با جزع از بين می‌برند» 
«مجداف» بعنی کشتی و «مجذاف» یعنی آنچه که به وسیله آن کشتی يارو زده می‌شود» يعنى در آب تكان داده مى شود تا 
کشتی به وسیله آن حرکت کند. «از نور رب العالمین» يعنى از انواری که خداوند خلق کرده است. و «حافتا الوادی» یعنی دو 
لبه رود تردید و شک موجود در عبارت «يا تصدیق می کند» شاید از جانب روایت کننده باشد. يا اينكه مقصود از ایمان؛ 


كمال واوج تصديق باشد» و «زهره الدنیا» يعنى طراوت وزيبايى آن 1 


«قارث و سدّد)» يعنى در همه امور ميانه روى كن يا نيتت را برای خدا خالص سازء و واژه «سدیده» در عبارت «أعمالكك 


سديده)» به معنای صحيح می‌باشد» ودر النهايه آمده است «فيه سدّدوا و قاربوا» يعنى در همه امور اعتدال ورزيدند و زياده 


روى و كوتاهى را رها كردند, و وقتى که فرد ميانه روى كرده باشد گفته می‌شود «قارب فلان فى اموره»» و گفته است 
«سدّدوا» يعنى با اعمالتان قوام صحت و استوارى را مطالبه کنید» که همان ميانه روى و اعتدال در كار است» «و نا اميد مباش» 
يعنى از رحمت خدا نااميد مباش» و «لا تفرط» يا از ريشه افراط است يا از تفریط و «شهقه» فرياد يا انعکاس(ب ركشت) گریه در 


سينه است. 


و جزری گفته است: در آن حدیث آمده است: من انذار دهنده آشکار هستم» يس نجات» نجات» يعنى خود را نجات دهيد و 
«نجا» 


مصدر منصوب بفعل مقدر است. يعنى «انجو النجا» و تكرار آن برای تاكيد است و «النجاء» به معناى سرعت است. و اگر فرد 
شتاب كند «ينجو نجاء» گفته می‌شود. و اگر فرد رهايى يابد «نجا من الامر» استعمال می گردد» و گفته است: الوحا الوحا يعنى 
سرعت سرعت» که هم به صورت ممدود و هم به صورت مقصور می‌آید. و زمانى كه شتاب كنى گفته می‌شود: توحيت 
توحيأء و «الوحا» منصوب از باب اغراء است با فعلی مقدر. 


جوهری گفته است: الوحا یعنی سرغت و به صورت ممدود و مقصور استعمال می‌شود و گفته می‌شود الوحا الوحا یعنی شتاب 
شتاب. و عبارت «توح يا هذا» یعنی ای فلانی شتاب کن» و گفته است: رحل» ارتحل و ترحل همه به یک معنی هستند و اسم 
آنها رحیل است پایان نقل قول» و رحیل نيز منصوب از باب اغراء است» پس معنای الوحا الوحا چنین است: آماده شوید برای 
سفر آخرت. يا از دنیا و زینت‌های آن با دل‌هایتان همجرت کنید. «و امانت توا یعنی اخباری که تو را بر آن امین ساختم يا 


امانتت و امین بودنت در ساير امور. 
* | تر جمه | 
»¥« 


مَجَالِسٌ الصّدُوقِء عَنْ حفر ن مُحَمَدٍ العلوی عَنْ ود الْعزيز الب عَنْ مد بن رَكَريًا عَنْ شعیب بْن وا عن الحم : ین أن 
وال قار أذ 


یبن الاق عليه السلام عَنْ آبائه عليهم السلام قالَ ال لني صلى الله عليه و آله: او ۱ 
الله ع و جل أعْطَة الله توا آزبعی أل شهید و أربي اف صتذيق و بل فی شَمَاعتهِ أرب 55 بن ی إلى 
اجه ألا ود مود رال أَْهَدُ أن لا إل ال - ی یه ند و E MER‏ و کان ی یاه فی لل 
از ی فرع الله من جتاب الاب وت نوات نله اند أن بدا ونون الله او 1 انس انش ملكف وج عمط 


عَلَى الصَّفّ الول و اَکبیره وی وی ممما أَعطَاة اله مق الجر ما يُغْطى الْمُوَدنُوتَ فى الا و الآخرَو(1). 


##[ تر جمه آمجالس صدوق: نبی خدا صلی الله علیه و آله فرمود: آ گاه‌باشید کی که در پی پاداش خدا و نیت او اذان بگوید؛ 
خداوند ثواب چهل هزار شهید و چهل هزار صدیق را به او عطا می کند» و چهل هزار گناهکار از امتم را به شفاعت او به 
ميخت واردمی‌سازی اكاءتاشيد كه سکن وی بکریل وأشهت أن لاله الا اه تود هزار فرسة او ما یکر اد و رازگ 
طلب استغفار می کنند» و در روز قيامت تا زمانی که خداوند از حساب و کتاب مخلوقات فارغ شود در سايه عرش او است. و 


ثواب «أشهد أن محمداً رسول الله» را چهل هزار هزار فرشته برايش ثبت می کنند» و کسی که بر صف اول و تكبير اول مراقب 
نمايد و مسلمانی را آزار ندهد خداوند در دنيا و آخرت اجرى كه به مؤذنان می‌دهد را به او عطا می‌نماید. - . امالى صدوق: 


۹ - 
| ترجمه | 


«f» 


عن أ عو الو عله السا گال 1 ال قرس أ وم هو ريق على اگ 


۳ 1 
وت 5 


َيل فان كانَ شَدِيدَ لوجع د فلا بد له من أنْ د 


5 


ص: ۱۳۰ 


.١-١‏ أمالى الصدوق ص ۲۵۹ فى خبر المناهى. 


قال الصدوق رحمه الله يعنى صلاه الغداه و صلاه المغرب .)١(‏ 


#*| ترجمه علل الشرائع: امام صادق عليه السلام فرمود: بیمار اكر بخواهد نماز بخواند بابد اذان و اقامه بگوید هر چند كه در 
دلش باشد» اگر نتوانست که به هیچ طریقی آن را بر زبان آورد و اگر دردش شدید بود. بايد برای او اذان و اقامه گفته شود 


زيرا نماز بدون اذان و اقامه جايز نيست 
صدوق رحمه الله فرمود: منظور نماز صبح و نماز مغرب است. -. علل الشرائع ۲ ۹ - 
#**[ تر جمه | 


بیان 


قوله عليه السلام بسبيل أى بوجه من الوجوه و فى التهذيب (۲) سئل فإن كان شديد الوجع قال لا بد و لعله أظهر و ظاهره 
وجوب الأذان و الإقامه لجميع الصلوات و حمل على تأكد الاستحباب و يظهر من الصدوق أنه يقول بوجوبهما للغداه و المغرب. 


***| ترجمه |«به طريقى» در سخن امام عليه السلام یعنی به وجهی از وجوه. و در تهذيب -. التهذيب ۱ ۲۱۶ - 


آمده است وسو ال شد اک درکن شديد بود چطور؟ فرمود جاره ای نيست» و شايد اين روشنتر باشد» وظاهر آن وجوب اذان 
و اقامه برای همه نمازها است. و به تاكيد بر مستحب بودن نيز تفسير شده است. و از صدوق اين كونه بر می‌آید كه او به 


وجوب اذان و اقامه براى نماز صبح و مغرب معتقد است. 
* | ترجمه | 
جع 298 


انی الْأخْمارِ و النَوْحِيِدُه رن آخعد بن مُحَمَدٍ بن عدد امن الْمَووَزِىٌ عَنْ مُحَمَدٍ بْن جغفر الْمُفْرِى عَنْ مد بن تن 


2 


المع ی عَنْ مد بن رام الطرِيفيَ عَنْ عیاش بن بزب : بن لسن عَنْ أببه عَنْ موتری بن جفثر عَنْ آنائه عن لت : ين بن 
عل عليهم السلام قَالَ: كنا جلُوساً فى الْمش جد إِذْ 2 صَعِدَ الْمُوَنٌ ار كال ال یله تج یکی أو امین علق بن أبى 
طالب عليه السلام و یکین که لما قرغ ان ال درون ما بول اون فا الأ ال و 
قول ل كمع قللا و آبکیتم كثيراً وله الله أكبر معان كثيرة منها أن قَوْلَ ادن الله كبز بقع علی ةمه و کته و ده و 


لحك 


۳9 
2 
ات 


ا َل امود له یت رن اله اى له الق ولو و 


ميته کال و ان کل شی ن ء للخلتی و الیه یرجم و هه قبل كل شی ء لم يرّل و الآخرٌ بَعْدَ کل شى ء لا 
ال شاج وق 2 وه لا كرك و لاط ون کل شین ء ايك ف نهر الباقی و کل شی در 
كبر أي العليم لح 


ي الْقَادِرُ على کل شَى ء يَقْدِرُ علی ما یناه اوق ره نیز عَلَى 


ا 


قل أَنْ يکود و الات اللهُ أ كر 


ول له كن فيكون. 


اواج اله أيه على تغلى ج E E‏ لبق گرم 
ول لهأل بن بذك لومون کشر مه ایی مو ضوف په و من على قذرجم أا على فرع 


ای از رک اوه اد مه ۴زا و اجه هُ ار الله كير که ول الله اغى و أخل وها 


له إا اله فاعم بان لاد جوز الا بعغرقه من لب كانه ول 
ا 


اغ ل n NE‏ لع جن قر بلشانی يتما فى قَلى می الم انآ الله 
هد هآ لا من اله إل له وا منجى ین شر کل فی عر و نته کل چی فقن إن بال و فى المره اه آشهد أن 1 ره 
الله معْنَاُ هد أن ا اوی إا الله و ا لیل إِنَا الله و أَشْهدُ الل ّى أَشْهَدُ أَنْ کا له بل اله لله و أَْهدُ مرکا الما وات و سَكَانٌ 
الْأُوْض و ما فيهنٌّ من العانکه و النّاس أَجْمَعِينَ و ما فيه من الجبال و الاجا E‏ ور و کل 50 و بابس بای 
أَشْهَدٌ أن لَا ال إلا اله و لا رَرَاقَ و لا مغو و لا ار و ا ان ار 
کافی و لا شافی و لا مُقَدّمَ و لا مُوَخَرَ إل اله له الق و ار و بيه لیر کله تبازک الله رب العالمین و ما وله اشد أن 
مدا رول اله فون شهذ الله آي اة أن کا له إا هو و :أن مسا عيذ و شوه و كله وه و تجيبه أزسلة إلى كانه 
الاس آجمیین بالهُدى و دين ای لیظهرة علی الدين كله و آز كرة امش کون و أَشْهدٌ من فى انشتاواتِ 


ون التق :و الق شین ولا که و آلاس اموي الى انهل ان ها سول الله ی مه و لد ری 


ال خرین. 


و فی الم اَانیه أَشْهَدُ أَنَّ مُحمّداً رشول الله مول أَشْهَدُ آن لا خاجة لاد نی آعد لا إلى الله ااحد اقا لَِْيَ عَنْ عباوه و 
الخلاتق آجمیین و أنه سل مُحَمّداً إلى لاس یرو تذیرا و داعياً ای الله اذه و بتراجا منيراً ؛ من آلکرة و دة و لم يؤْيِنْ 
له و جل و چم اما مدا بتک عنها بد أن قو عن على شم نع إلى غير أغعالكم ودره 
کم و سارغوا إلى ره ین کم و إطْفَاء: نار کم الى ود" نموه عی هو کم و فك اك رقابکم ای ر ۳ 
کنر ال عکم بتاك و بغر لکم دنوب و یل تیتاتکم عنرتاب فا ملك كريع ذو ال لیم و كذ أذ ا لنا مَعاشه 
یمین لول فی ع1 اي ام إلى نوفیا ه الثَانييهِ > E‏ اه 
E‏ 1 م و وسوا یه یکلمامه و ندموا به و أَكيْرُوا الد کر و انوت و ار کوع و الشنجود و لوح ولو و 
ارتوا یه عوانج" م َف أذ لا فی دیک و اما فلع علی الاح إن ول فلا لیب ا اء مہ مَعَهُ و تاه لا هلاک مَعَهَا و 
تَعَالوَا الی 


[1 و 


E SE 9‏ ات ولیک عم توریب 
ی قو لا ص عف معا و إِلَى کرام با ها ِن کرام و الوا إلى شوور الا و القفي و تاه ال خوه و وی و فی امه | 0 
خی على املاح َل بول ابوا إلى ما دعونکم ال و إلى جزيل الکراه و عظیم له وس انعم و الْمَوْز العظيم و 7 ۰ 


۳ 


ص: ۱۳۳ 


ف جزار مد صلی الل علیه و آله فی عَفْعد صذق عند علیکک فور 


و َوه الله كبر اله ار مه ول الله آغلی و أل من أَنْ بغلم اعد من لقه ما عِنْدَهُ من الکرامه لعو أجابة و أَطَاعَهُ و 

أطاع مره و عَرَقَه وه و ال به و بذ کره و حه و أنس به و طمن یه و وق به و حَاقَه و رجا و اشاق یه واه فى 

كمه و قَضَائهِ و رضدی بد و فی مره نی اکر الله كبر ماه ول ال كبر و غلی و جل من أَنْ بغلم أَحدٌ مغ کراماته 

یاه و غشویبه لأغدانه و ملع عفوو و غفرانه و نقعته لِمَنْ اح ابه و جاب رَسُولَهُ و ملع عیذابه و تکاله و عوانه لمن أنْکره و 

جه + و اوه له لته له لباق عم پاوشل و واه و ليان و وه وش فق رز 
2 1 85 2 


ِنْهُمْ عليه حه ف ا قله اور و الْكرَامَه وَمَنْ أَنْكرَه قَِنَّ الله غ عن الال و هو 
1 ی ڪا وقث الزيَارَِوَالْمنَاجاٍ و قَصَاء الاج و 5زک الْمَنَى و الوصو إِلَى اللہ عَرّ و جل و إِلَى کرامته و 


غفرانه و عفوه و رضوانه. 


عَنْ مه ی ع عَلَى ير حمل كقالَ > حير العمل الْوَلَايَ. 


و فى خبر آخر: خر العمل بو امه وَ ولا عليهم السلام (1). 


** | ترجمه |معانى الاخبار و التوحيد: حسين بن على عليه السلام فرمود: در مسجد نشسته بودیم كه مؤذن از مناره بالا رفت يس 
زمانى كه گفت «الله اكبر الله اكبر)» امير مؤمنان على بن ابی طالب كريست و ما از كريه او كريستيم. 


و زمانى كه مؤذن فارغ شد فرمود: آيا مىدانيد مؤذن جه می گوید؟ پاسخ دادیم خدا و رسولش و وصىاش آكاهتر هستند 
پس فرمود: اگر مى دانستيد جه می كويد اند کی می خند يديد و بسيار می گرستید. که «الله اکبر» داراى معانى بسیاری است. از 
جمله اينكه «الله اکبر» مؤذن بر دايمى بودن» أزلى و ابدى بودن خداء و علم» قوت» قدرت» حلم» کرم و جود. عطا و كبرياى او 
واقع می‌شود» و زمانى كه مؤذن می گوید: «الله اکبر» او می كويد خدا کسی است كه خلقت و امر از آن اوست. و خلقت با 
مشيت او صورت گرفته» و همه جيز خلقت از اوست. و خلقت به او باز می گردد» و او بيوسته اولين قبل از هر جيزى و آخرين 
بعد از هر جيز است. و ظاهر برتر از همه جيز است که درک نمى شود و باطن ورای همه جيز است كه محدود نمی‌شود» و 


و معناى دوم «الله اكبر) يعنى عليم خبير كه از آنچه مى شود قبل ازا ين كه به وقوع يبيوندد» آگاه است. 


و معناى سوم «الله اكبر) يعنى قادر و توانا بر همه چیز» او بر هر جه بخواهد قادر است» قوی است برای قدرتش» مقتدر است بر 
خلقش» قوی است برای ذاتش» و قدرتش بر همه اشياء قائم است»«إذا قضى أمرا فإنما يقول له كن فیکون» زمانى كه امرى را 


مقرر كند به او می كويد موجود باش و آن موجود می گردد. 


و چهارم «الله اکبر» به معناى حلم و کرم خداوند استء او بردبار است گویی نمىداند» چشم می‌پوشد گویی نمی‌بینید» و مى.. 


پوشاند گویی كه بر او عصيان نمی‌شود و از روى کرم و بخشش و حلم برای عقوبت عجله نمی کند. 


و وجه دیگر در معناى «الله اکبر» يعنى سخاوتمند بسيار بخشنده و کریم» و وجه دیگر «الله اکبر» داراى نفى كيفيت او است؛ 
كوه كويد خداوند بزرككتر از اد ین است که وصف کنند گان» اندازه صفتی که او بدان متصف است را دریابند و 
وصف كنند كان او را فقط به اندازه توانشان وصف می كنندء نه به اندازه عظمت و جلال اوء او برتر ازا ين است كه به خاطر 
علو و بز ر گی‌اش» صفت او را درک کنند. 


و وجه دیگر اله اکیر» این است که گویی من گوید خداوند بز رگگ‌تر و برتر است و او از عبادت و پرستش بی ناز است و 
نیازی به اعمال خلقش ندارد. 


اما «آشهد ان لا اله الا الله» اعلا-مى بر اين است که شهادت بدون شناخت قلبی جایز نیست گویی می كويد بدان که هیچ 
معبودی جز خداوند عر و جل وجود ندارد و هر معبودی غير از خدا باطل و پوچ است. با زبانم آنچه که در قلبم است مبنی بر 
اينكه هیچ خدایی جز خداوند وجود ندارد را اقرار می کنم» و شهادت می دهم جز خدا هیچ پناهی از او وجود ندارد» و غير از 


خدا هیچ نجاتی از شر هر شرور و فتنه هر صاحب فتنه وجود ندارد . 


و در بار دوم «آشهد ان لا اله الا الله) يعنى اينكه هیچ هدایت گری جز خداء و هیچ راهنمایی جز او وجود ندارد» و خدا را شاهد 
می گیریم بر اينكه من شهادت می‌دهم كه هیچ خدایی جز خدا وجود ندارد» و همه ساکنان آسمان ها و زمین» و هر آنچه که 
در آنهاست از ملائكه و همه مردم» و از كوه هاء درختان» چهارپایان وحوش و هر جسم تر و خشكك را به گواهی می‌طلبم بر 
اينكه من شهادت می‌دهم که هیچ خالقی جز خدا وجود ندارد» و هیچ رزاق و معبود و هیچ آسیب رسان و منفعت رسان و 
هیچ قبض کننده و بسط دهنده و هیچ اعطا کننده و مانع» و هیچ دفاع کننده و نصحیت کننده و هیچ کافی و شفا دهنده و هیچ 
مقدم کننده و تأخير کننده ای جز خدا وجود ندارد» و خلقت و امر از آن اوست و همه خير به دست اوست و تبارک الله رب 


العالمین. 


عبارت «أشهد ان محمداً رسول الله) می كويد خدا را شاهد می گیرم که من شهادت می‌دهم که هیچ الهی جز او وجود ندارد؛ و 
محمد بنده» رسول» نبی» برگزیده و منتخب اوست. و خداوند او را «بالهدی ودين الحق لیظهره على الدین كله و لو کره 
المش رکون» به هدايت و دين حق.به سوی همه مردم مبعوث ساخت تا آن را بر همه دين» ظاهر و آشکار سازد. هر چند که 
مشرکان بیزاری بجويند» و آنچه که در آسمان و زمين است از انبیاء و مرسلین و ملائکه و همه مردم را به شهادت می گیرم که 


من شهادت می دهم که محمد رسول خدا و سرور اولین ها و آخرین هاست. 


در بار دوم «آشهد ان محمداً رسول الله می‌گوید: شهادت می دهم که هیچ كس به فرد دیگر نیاز ندارد مگر به خدای واحد 
قهار بی نیاز از بند گان و همه مخلوقات و اوست که محمد را به عنوان بشيرء نذير و دعوت کننده به سوی خدا به اذن خود او 
و به عنوان چراغی روشنگر به سوی مردم فرستاد؛ پس هركس او را انکار کند و از او سرباز زند و به او ایمان نیاورد او را وارد 


آتش جهنم می کند در حالی که در آن جاودان و ابدی است و هیچ كاه از آن جدا نمی‌شود . 


ما «حی على الصلاه) ر یعنی به سوی برترین اعمالتان و به سوی دعوت پرورد گارتان بشتابید»«و سارعوا إلى مغفره من ربکم) و 


به سوى مغفرتى از جانب يرؤوه گار و خاموش ساختن آتشی كه بر يشت خود روشن ساختهايدء و نيز به سوى آزاد ساختن 


كردن خود که در گرو گناهانتان قرار دادهايد بشتابيد» تا خداوند بدى هاى شما را عفو کند» و گناهانتان را مورد بخشش قرار 
دهد و بدى- هايتان را به نيكى ها مبدل سازد» زيرا او سلطان كريم است» صاحب فضل بسيار است و به ما گروه هاى مسلمان 


اجازه داده كه در خدمتش وارد شويم و به حضورش تقرب بجوييم. 


در بار دوم «حى على الصلاه؛ يعنى به مناجات پرورد گار و عرض حاجاتتان نزد او بيردازيد, و با كلام او به او توسل بجوبيد و 
از او شفاعت بخواهید» و ذکر» قنوت» رکوع» سجود. خضوع و خشوع بسيار به جاى آورید. و نيازهايتان را به سوى او حواله 
كنيد كه در اين امر به ما اجازه داده است. 


عبارت «حى على الفلاح» مى كويد: به بقايى كه هيج فنايى ندارد» و به نجاتى كه هيج هلاكتى همراه ندارد روى كنيد, و به 
سوى حياتى بدون مرككء نعمت دهندهاى بی يايان» سلطانى بدون زوال» سرورى بی حزنء انسى بدون ترس و وحشت. نورى 
بدون تاریکی» گشایشی بدون تنگی» شکوهی بی بایان بی نیازی بدون فقر و نیازمندی تندرستی ای بدون بیماری» عزت 


بدون دلت قوت يدون ضعف و کرامت ور كف بشتابید» و به سوی شادی دنیا و آخرت و نجات آخرت و دنا بشتابید. 


در بار دوم «حی على الفلاح» می گوید: به سوی آنچه که شما را به آن فرا خواندم و به سوی او که بسیار کریم» و مهربانی و 
لطفش بز رگ» نعمتش شکوهمند و رستگاری عظیم و آسایش ابدی در جوار محمد» در جایگاهی درست. نزد سلطان مقتدر 


«الله اکبر ] الله اكبر [» می گوید: خداوند والاتر و برتر از این است که کسی از مخلوقاتش بداند بنده‌ای که او را اجابت کند و 
از او و اوامرش اطاعت نماید» و او را بشناسد و عبادتش كندء و به او و به ذكر او مشغول شود و به او عشق بورزد و با مأنوس 
گردد و به او اطمینان و اعتماد کند و از او بترسد و به او امید ببندد» و به او اشتیاق بابد و در حکمش و قضایش با او همراه 


شود و به آن راضی گردد؛ جه کرامتی نزد او دارد. 


و در بار دوم «الله اکبر ] الله اکبر [»می گوبد: خداوند بزرگ‌تر» والاتر و برتر از این است که کسی اندازه کرامت های او برای 
اولیایش و عقوبتش برای دشمنان» و درجه بخشش, غفران و نعمتش برای کسی که او و رسولش را اجابت کرد و حد و 


اندازه عذاب. تنبیه و خواری او برای کسانی که او را انکار و نفی کرده‌اند» را بداند . 


انکار کند» يس خداوند از عالميان بی نياز است» و سريع ترين بخان ان ات 


معنای «قد قامت الصلاه» در اقامه» يعنى اينكه هنگامه زيارت» مئاجات» برآوردن نيازهاء دست يافتن به آرزوهاء وصال خداوند 


رو كزان هیر و رقيادف آو فا رسته اسه 


صدوق - رحمه الله - فرموده است عدم ذکر «حی على خير العمل» از جانب راوی فقط برای تقيه و احتباط است. و در خبر 
دیگری روایت شده كه از امام صادق عليه السلام درباره «حی على خير العمل» سوال شد يس پاسخ داد: بهترین عمل ولایت 


ست» و در خبر ديكر آمده که بهترين عمل احترام به فاطمه وفرزندان اوست. - . معانى الاخبار: ۸ - اع توحيد ارفك خرف 


قد سبق تفسير التكبير فى كتاب الدعاء و فى الخبر إشعار بتربيع التكبير فى أول الأذان و إن لم يكن صريحا و ما ذكر من المعانى 
كلها داخله فى معنى الكبرياء و الأكبريه و يرجع بعضها إلى كبرياء الذات و بعضها إلى الكبرياء من جهه الصفات و بعضها إلى 
الكبرياء من جهه الأعمال. 


قوله عليه السلام وأشهد سكان السماوات أى رفع الصوت بالأذان إشهاد للحيوانات و الجمادات و النباتات على العقائد الحقه و 
لذا تشهد كلها له يوم القيامه 


ص: ۱۳۴ 


۱-۱. معانی الأخبار: ۳۸- ۴۱ التوحید: ۲۳۸- ۲۴۱. 


قوله عليه السلام أن لا حاجه لعله إشاره إلى أن إرسال الرسول إنما هو لدفع حوائج الخلق و رفع أمور دنياهم و آخرتهم إليه فلا 
حاجه لأحد إلا إليه و قضى حوائجهم بنصب الحجج الدالين عليه. 


قوله عليه السلام و أما قوله الله أكبر فى بعض النسخ وقع التكبير هنا و فيما سيأتى معا مكررا فيدل على تربيع التكبير فى آخر 
الأذان أيضا و فى بعضها فى كل موضع مره فيدل على المشهور و ذكر لا إله إلا الله فى آخر الأ-ذان أيضا مره لا يدل على 
وحدتها و إن كان مشعرا بها و تركك تفسير حى على خير العمل يمككن أن يكون لتركك المؤذن هذا الفصل لأنه عليه السلام كان 
يفسر ما يقوله المؤذن و تأويل خير العمل بالولايه لا ينافى كونه من فصول أذان الصلاه لأنها من أعظم شرائط صحتها و قبولها و 
يحتمل أن يكون المعنى أن الصلاه التى هى خير العمل هى ما كانت مقرونه بالولايه و بر فاطمه و ولدها صلوات الله عليهم و قد 
مر منا تحقيق فى تأويل الصلاه و سائر العبادات بالأئمه عليهم السلام فى كتاب الإمامه و غيره فتذكر. 


*#*|ترجمه ]تفسیر تكبير در كتاب دعا ذكر شدء و در اين خبر اشاره ای به ذكر جهار باره تكبير در ابتداى اذان وجود دارند» هر 
چند كه صريح نیست. و همه معانى كه ذكر شد در معناى كبرياء و اكبريت داخل می‌شود» و برخى از آن به كبرياى ذات» و 


برخى دیگر به كبريا از جهت صفات و برخی ديكر به كبريا از جهت اعمال باز می گردد. 


«و ساكنان آسمان ها را به كواهى می‌طلبم» يعنى بلند كردن صدا با اذان» شهادت طلبى از حيوانات و جمادات و نباتات براى 


عقابد حق و راستین است. لذا همه آنان در روز قيامت براى او شهادت می‌دهند. 


«هیچ نیازی ندارد» شاید اشاره‌ای است به اينكه فرستادن رسول فقط برای برطرف ساختن نیازهای بشرء و رساندن امور دنیا و 


«و آما قوله الله اکبر» در برخی از نسخه‌ها؛ تکبیر در اين جا و در آنچه که خواهد آمد به صورت مکرر واقع شده که بر ذکر 
چهار باره الله اکبر در يايان اذان نيز دلالت دارد» و در برخی نسخه‌ها؛ در هر جایگاهی یک بار آمده است» که بر نظر مشهور 
دلالت دارد و ذکر لا اله الا الله نيز در پایان اذان یک مرتبه است. که بر یک مرتبه بودن آن دلالت ندارد» هر چند که اشاره‌ای 
به آن نمی کند» و ذکر نکردن تفسیر «حی على خير العمل» ممکن است به دلیل ترک اين فصل توسط مؤذن باشد. زيرا امام 
عليه السلام آنچه که مؤذن می گفته است را تفسیر می کرده است» و تأويل برترین عمل به ولاعیت منافاتی با بودن آن جزء 
فصول اذان نماز ندارد» زیرا ولایت از بزر گ‌ترین شرایط صحت و قبول نماز است. و ممکن است به اين معنا باشد که نمازی 
كه برترین عمل است. آن نمازی است که با ولایت و احترام فاطمه و فرزندانش همراه است» که در تحقیق درباره تأویل اثمه 


در مورد نماز و ساير عبادات در کتاب امامت و غير از آن ذ کر شد. يس به ياد بیاور. 
* | تر جمه | 
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مڪ اليش الصدوق عن مُحَمَدٍ بن موتری بْن لمو کل عَنْ ترغد بْن عَدِد اله عَنْ اتراهيم بن قراشم عن این بن الْحَسَن عَنْ 


یمان بن جغفر ابض ری عَنْ عبد الله ی لین بن زد عَنْ آبیه عن الصادق عَنْ آبائه عليهم السلام قال قال رَسُولَ الله صلى 
الله عليه و آله: ان الله كرة الا ال دای و الاقام ف صلاہ العداہ ئ تفص الصلاء و تم 2 
يه و ال ر م بين الادان و الاقامة فى صلاو العداة جى بيصى و بھی 


الخصال» عن أبيه عن سعد: مثله (۲) 


| ترجمه |مجالس صدوق: رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: خداوند از سخن گفتن ميان اذان و اقامه نماز صبح تا زمانى 


نماز پایان بگیرد» کراهت دارد و از آن نهی فرموده است. -. امالی صدوق: ۱۸۱ - 
الخصال: همين روايت ]مده ات 
| ترجمه ] 


بيان 


ما تضمنه من كراهه الكلام بين الأذان و الإقامه فى صلاه الغداه لم يذكره الأكثر و إنما حكموا بكراهه الكلام فى خلالهما و 
بتأكدها بعد قد قامت الصلاه و قال الشيخان و المرتضى إذا قال الإمام قد قامت الصلاه حرم الكلام إلا ما يتعلق بالصلاه من 
تسويه صف أو تقديم إمام و الكراهه الشديده أظهر لكن قال 


ص: ۱۳۵ 


۱- ۱. آمالی الصدوق: ۱۸۱. 
۲- ۲. الخصال ج ۲ ص ۱۰۲. 


يحيى بن سعيد فى الجامع يكره الكلام بين الأذان و الاقامه فى صلاه الغداه و نحوه قال الشهيد فى النفليه و رواه الصدوق فى 
الفقيه (۱) فى وصيه النبى صلى الله عليه و آله لعلى عليه السلام. 


**[ترجمه]كراهت سخن گفتن بين اذان و اقامه نماز صبح كه خبر فوق در بردارد» اغلب اصحاب آن را ذكر نكردهاند» و فقط 
بر كراهت سخن در اثناى اذان و اقامه با تأكيد بر كراهت آن بعد از «قد قامت الصلاه» حكم دادهاند» و دو شيخ و مرتضى 
گفته‌اند: وقتى امام «قد قامت الصلاه» كفت سخن گفتن حرام است» مگر آنچه كه به نماز مربوط مى شود از جمله صاف 
كردن صف» يا مقدم كردن امام» و كراهت شديد آشکارتر است. اما يحيى بن سعيد در جامع گفته است: سخن گفتن بين 
اذان و اقامه در نماز صبح مکروه است» و شهید در نفلیه مانند آن را ذكر کرده» و صدوق آن را در فقیه - .فقیه ۴ ۸ - در 
وصیت نبی اکرم صلی الله عليه و آله به على عليه السلام روایت کرده است. 


* | تر جمه | 


«¥$» 


کچ مر ام 


الإخيتجاج؛ عن أبى حفر ای عن أبى الربيع قال قال باقر عليه السلام فیا جاب به عَنْ مسابل نع لا آثرری بای صلی 
له عليه و آله إلى تب ایس حشر اله لین ورین من این و تین تم مر جتنيل عليه السلام أن قفا و قال 
فى داد حي علی یر الْعَمَلِ تم تم مُححَمَدٌ صلی الله عليه و آله و بالْقَوْم (۲). 


**| ترجمه |احتجاج: ازابو ربيع روايت است كه: امام باقر عليه السلام در پاسخ به سوالی درباره مسائل سودمند فرمود: زمانى 
كه بيامبر اكرم صلی الله عليه و آله شبانه به بيت المقدس سير داده شد خداوند انبياء و مرسلين را از اولين تا آخرين آنها 
محشور ساخت» سپس به جبرئيل عليه السلام امر نمود» يس او دو بار دو بار اذان كفت و در اذانش گفت: «حى على خير 


العمل» سپس محمد پیش رفت و به عنوان امام آن گروه نماز به پا داشت. - . احتجاج - 
** | ترجمه | 
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**[ترجمه ]تفسير على بن ابراهيم: مانند روايت فوق از ابوربيع نقل شده که در آن اين گونه است «دو بار دو بار اذان كفت و 


دو بار دو بار اقامه گفت. و سپس در اقامهاش گفت: «حى على خير العمل». - . تفسير قمى: ۶۱۰ - 
* | ترجمه ] 


«YA» 


0 


قوب الا شناد عَنْ خمد و عبد الله ابن مُحَمّدِ بن عیتری عن الَسَن بن مَحْبُوبٍ عَنْ عَلِىٌ بْن رِئَاب قال: قلت لأبى عَيْدِ الله عليه 


السلام تحضر الصَّلَاهُ وَ تن مُجْتَمِعُونَ فى مکان وَاحِدٍ تجزینا امه بر أذانِ قال نَعَمْ (۵). 


**[ترجمه ]قرب الاسناد: على بن ركاب فرمود: به امام صادق گفتم: وقت نماز فرا مىرسد و در یک مكان جمع شده‌ايم آيا 
اقامه بدون اذان كفايت می كند؟ فرمود: بله . -. قرب الاسناد: ۷۶ جاب سنگی - 


| ترجمه ] 


بيان 


يدل على جواز الاكتفاء فى الجماعه بالاقامه إذا كانوا مجتمعين غير منتظرين لأحد لأن الأذان لإعلام الناس للاجتماع و أمثاله 
مما يؤيد الاستحباب مطلقا و إن لم يمكن الاستدلال بها. 


##[ترجمه آخبر فوق بر جایز بودن اکتفا به اقامه در نماز جماعت دلالت می کن البته اگر همگی جمع شده باشند و منتظر 
کسی نباشند» زیرا اذان برای آگاه كردن مردم جهت اجتماع است. و امثال اين خبر مستحب بودن مطلق اذان را تأ کید می‌کند 


هر چند که نمی‌توان به اين اخبار استدلال کرد. 
** | تر جمه | 
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قرب الِْشنَادِء عَنْ عبد الله ن الْحَسَنِ عَنْ جدّه علی بن جغفر عن أخبه عليه السلام قال: اه عن الْمُوَذْنِ بخ فى أَذَانِهِ و فى 


اقاعته قال إِنْ كان الْحَدَثُ 


ص: ۱۳۶ 


.۲۵۸ الفقيه ج ۴ ص‎ .١ -١ 

۳- ۳. أقول: رواه فى الكافى أيضا عن عده من أصحابه عن أحمد بن محمد البرقى عن ابن محبوب إلى آخر الخبر و فيه« و أقام 
شفعا» منه عفی عنه. کذا بخطه قدِّس سره فى هامش الأصلء و الحدیث فى الکافی ج ۸ ص ۰۱۲۱-۶۰ 

۴ ۴. تفسير القعش: ۶۱۰ 

۵- ۵. قرب الاسناد: ۷۶ ط حجر. 


اناده یس و إِنْ كان فى لاه وضو لقم اه (۱ ال و اه عن رجل ها یی عَلَى ما صلی کیف بط أ 
تسج ص مدان أ يوم و كبرو ثرا و ل عله ادان و ام ون ان مذ رها فى ال کمن راو وذ رخ ین الاو هل 
عله قَرَاءَةٌ و َه نسبیخ أ تکبیر قال ينی عَلَى ما صلی إن کال قذ قرح من القراءه لیس علیه قراعة و ا ادن و لا ام( 


* | ترجمه أقرب الاسناد: على بن جعفر عليه السلام از برادرش روایت می کند: از او درباره موذنی سوال کردم که در اذان و 
اقامهاش دچار حدث می‌شود» پاسخ گفت: اكر در اذان باشد ايرادى ندارد و اگر در اقامه باشد بايد وضو بگیرد و اقامه‌اش را 
به پا دارد. - . قرب الاسناد: ۸۵ چاپ سنگی - 


و همچنین گفت: از او درباره مردی سؤال کردم که سهو کرد و آنچه که خواند را ادامه داد. او جه بايد بکند؟ آيا نمازش را 
شروع کند يا اقامه و تکبیر بگوید و قرائت کند. آيا اذان و اقامه بر او واجب است. و اگر در دو ركعت آخر سهو کرده باشد 
در حالی که از قرائت فارغ شده است. آيا قرائت و تسبيح يا تكبير بر او واجب است؟ فرمود: آنچه که خوانده است را ادامه 
دهد» و اگر از قرائت فارخ شده بود» قرائت و اذان بر او لازم نیست. -. قرب الاسناد: ۹۵ از جاب سنگی» ۱۲۵ از جاب نجف - 


* | تر جمه | 


بيان 


يدل على أن الحدث فى الإقامه يوجب الإعاده و فى الأذان لا يوجبها و لا خلاف بين الأصحاب فى رجحان الطهاره فى الأذان و 
الإقامه و عدم اشتراط الأذان بها مقطوع به فى كلامهم و دلت عليه روايات كثيره و أما الإقامه فالأشهر فيها أيضا عدم الاشتراط و 
يظهر من كثير من الروايات المعتبره الاشتراط و النهى عن الإقامه على غير طهر كما ذهب إليه المرتضى و العلامه فى المنتهى و 
هذا الخبر مما يؤيده و إن حمل الأكثر الإعاده على الاستحباب. 


قال فى الذ کری بستحب الطهاره فيه إجماعا لما وق أَنَّ لب صلی الله عليه و آله قال: خی أن تردن اعد الا ۶ هه 


4 


طاهة. 
و يجوز على غير طهر لقول عَلِىٌ عليه السلام: لا باس آن يُوَذْنَ و هْوَ جنبٍ و لا يُقِيمُ حتی يَغْتَسِل. 


و هو يدل على أن شرعيه الطهاره فى الإقامه آكد و من ثم جعل المرتضى الطهاره شرطا فى الإقامه و لو حدث خلال الإقامه 
استحب الاستئناف بعد الطهاره و فى أثناء الأذان يتطهر و يبنى انتهی. 


و الخبر يدل على استئناف الإقامه مع تخلل الحدث و عدم الاكتفاء بالبناء كما ذكره الشهيد رحمه الله و يدل على أنه إذا سهاو 
سلم فى غير محله فذكر و قام ليتم الصلاه لا يحتاج إلى الأذان و الإقامه و لا التكبيرات الافتتاحيه و لا تکبیره الإحرام و لا القراءه 
فى الأخيرتين و سيأتى مزيد شرح له فى محله الأنسب به. 


** | ترجمه آخبر دلاءات بر اين دارد كه حدث در اقامه اعاده را واجب می کند» ودر اذان آن را واجب نمی‌سازد» و ميان 


اصحاب در مورد ارجحيت داشتن طهارت در اذان و اقامه اختلافى نیست» و عدم مشروط بودن اذان به طهارت در كلام آنان 
قطعی است» و روايات بسيارى بر آن دلالت دارد» درباره اقامه نيز نظر مشهورتر» عدم شرط بودن طهارت است» و از بسيارى از 
روايت معتبر» شرط بودن و نهى كردن از اقامه بدون طهارت آشکار است. چنان كه مرتضى و علامه در منتهى بدان نظر داده.. 
اند» و این خبر از جمله مواردى است كه اين نظر را تأييد می کند. هر چند كه اغلب اصحاب اعاده را مستحب دانسته‌اند. 


شهید در ذکری آورده است: طهارت در اذان به اجماع مستحب است. به دلیل اينكه از نبى صلی الله عليه و آله روایت شده 
که فرمود: حق و سنت است که کسی اذان نگوید مگر اينكه طاهر باشد» و بدون طهارت نيزء به دلیل اين سخن على عليه 
السلام جایز است: ایرادی ندارد که در حالت جنب اذان بگوید و نباید اقامه بگوید مگر اينكه غسل نماید» و این سخن بر این 
نکته دلالت دارد که شرعی بودن طهارت در اقامه بیشتر مورد تا کید قرار گرفته است» و از اینجاست که مرتضی طهارت را در 
اقامه شرط قرار داده است. و اگر در اثنای اقامه حدث از او سر زد از سر گرفتن آن يس از طهارت مستحب است و اگر در 


اثنای اذان باشد» طهارت کند و اذانش را ادامه دهد. 


و این خبر بر از سر گرفتن اقامه در صورت تخلل - در خلال آن آمدن - حدث و اکتفا نکردن به ادامه اقامه دلالت دارد؛ چنان 
که شهید ذکر کرده و نيز بر این دلالت دارد که اگر غفلت کرد و در غير زمانش سلام کرد» سپس به خاطر آورد» و به پا 
خاست که نمازش را تمام کند به اذان و اقامه و تکبیرات افتتاحی» و تکبیره الاحرام» و قرائت در دو ركعت اخير نیازی نیست؛ 


و در محل مناسب توضیح بیشتر در اين مورد ذ کر خواهد شد . 
**| ترجمه ] 

«۳» 

قرب الْإسْنَادِء عَنْ أَحْمَدَ بن محمد بن عِيسى عَنْ أَحْمَدَ بن مد بْن 


ص: ۱۳۷ 


.١ -١‏ قرب الاسناد: ۵ ط حجر. 


۲- ۲. قرب الإسناد: ۹۵ ط حجر ۱۲۵ ط نجف. 


2 


أبى تطیر لبط قَالَ: ۰ اپ ول 
دنو الك ركف عجان و 2 تقیم إلا عَلَى الَْرْض و أَنْتٌ فام (۱) 


**[ترجمه ]قرب اسناد: از احمد بن محمد بن ابونصر بزنطى روايت است که: از امام رضا درباره نشستن ميان اذان و اقامه سوال 
اما براض آقامه فقط .بايد ير ووی مين واسحاده باق = قرب الاد ۱۵6 از جات سك ۲۱۱ ال جاب تحت 


#* | ترجمه | 


بيان 


قال فى المنتهی و يستحب الفصل بين الأذان و الاقامه ب ركعتين أو سجده أو جلسه أو خطوه الا المغرب فانه یفصل بینهما بخطوه 
أو سکته أو تسبیحه ذهب إليه علماؤنا و قال فى المعتبر و عليه علماؤنا و قال الشیخ فى النهایه و یستحب أن يفصل الانسان بين 
الأذان و الاقامه بجلسه أو خطوه أو سجده و أفضل ذلك السجده إلا فى المغرب خاصه فإنه لا يسجد بينهما و يكفى الفصل 
بينهما بخطوه أو جلسه خفيفه. 


وقال ابن إدريس من صلى منفردا فالمستحب له أن يفصل ب بين الأذان و الإقامه بسجده أو جلسه أو خطوه و السجده أفضل إلا 
فى الأذان للمغرب خاصه فإن الجلسه و الخطوه السريعه فيها فضل و إذا صلى فى جماعه فمن السنه أن يفصل بينهما بشى ء من 
نوافله ليجتمع الناس فى زمان تشاغله بها إلا صلاه المغرب فإنه لا يجوز ذلكك فيها انتهى. 


و اعترف أكثر المتأخرين بعدم النص فى الخطوه و سيأتى فى فقه الرضا عليه السلام للمنفرد و كذا ذكروا عدم النص فى السجده 
و ستأتى الأخبار فى استحبابها مع الدعاء فيها. 


وقال الشهيد فى الذكرى فى مضمر الجعفرى افرق بينهما بجلوس أو ركعتين و أما الفصل بالركعتين فينبغى تقييده بما إذا لم 
يدخل وقت فضيله الفريضه لما مر و لذا خص الشهيد فى الذكرى تبعا لأكثر الروايات بالظهرين بأن يأتى بركعتين من نافلتهما 
بين الأذان و الإقامه. 


و أما صلاه الغداه فالغالب إيقاع نافلتها قبل الفجر فلذا لم يذكر فى الأخبار و أما استثناء الجلسه فى المغرب فسيأتى الفضل الكثير 
فيها فلا وجه لاستثنائها. 


**[ترجمه آشیخ در منتهى آورده است: جدا كردن اذان و اقامه» با دو ركعت نماز يا سجده يا نشستن يا قدم زدن مستحب 
است. مگر در نماز مغرب كه با یک گام يا سكوت يا تسبيح ميان آن دو فاصله انداخته می‌شود؛ و علماى ما نيز بر اين نظر 
هستند» و در معتبر گفته است: و علماى ما بر اين عقيده هستند» و شيخ در النهايه گفته است: مستحب است كه انسان بين اذان 
و اقامه با نشستن يا یک گام يا یک سجده فاصله اندازد؛ و بهتر است كه آن فاصله با سجده باشد» مگر در نماز مغرب كه در 


آن» ميان آن دو سجده نمی‌شود. و ایجاد فاصله ميان آن دو با یک گام يا نشستن كوتاه كافى است. 


و گفته است: ابن ادريس: كسى که فرادى نماز می‌خواند مستحب است كه ميان اذان و اقامه با سجده يا نشستن يا گام زدن 
فاصله افکند. و سجده بهتر است» مگر در اذان مغرب» كه نشستن يا گام سريع در آن بهتر است. و اگر به جماعت نماز بخواند 
سنت است كه با یکی از نوافل ميان آن دو فاصله اندازد تا در زمان اشتغال او به نافله» مردم جمع شوندء مگر نماز مغرب كه 


اغلب متاخرين به عدم نص صريح درباره كام معترف شدهاندء و در فقه الرضا سخن درباره نماز فرادى ذكر خواهد شد. و 


همجنين عدم تصريح به سجده را نيز متذكر شده‌اند كه خبرهايى درباره مستحب بودن سجده به همراه دعا در آن خواهد آمد 


هنت دود کی کف هو مش عرض امه ت ا فش با ذو ر کفت ماز مان اذان و آقانة فاضله اتدات اما ناد فاحل 
با دو رکعت. شایسته است به دلیل آنچه که ذکر شد. مقيد به اين باشد که وقت فضیلت نماز فریضه فرا نرسیده باشد» و بدین 
هت ید درد کی هھ یت ارآ کر رابات سار ق و عر را تھی ابن كردة که ان ادن اقام اه دز 
ركعت از نوافل آن دو (ظهر و عصر) خوانده شود. 


اما در نماز صبح نظر غالب به جاى آوردن نافله آن قبل از فجر است» و بدين جهت در اخبار ذكر نشده است. اما درباره 


وجود ندارد . 

* | تر جمه | 

«1» 

تفییز عَلِيَ نابزیم عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمبر عن هسام بْنِ تالم 


ص: ۱۳۸ 


۱-۱. قرب الاسناد: ۱۵۹ ط حجر ص ۲۱۱ ط نجف. 


عن الصَّادِقٍ عليه السلام قا قال قا قال اب صلی الله عليه و آله: لما آشرق بى و انیت إِلَى سره الْمُتَهَى فَإِذَا ما ملک بوذ بو فى 
الشماء قبل لک الله ال ال آکبر له ا کر فقال الله دَق عبیی آنا أكبرُ من کل شین ۽ فقال أَشْهَدُ أن ل له إا الله آشهد أنْ 


2 2 ۳ 


لا له ال ال الله ح دق قووف أكاااللة لا إل عُیری كال د أن ا زشول الله اد أن دا مال الله 


| 
ص دق ع یی مدا عودى و شولی آنا یه و یه قال حي علی الصَّلَاهٍ حي عَلَى الصّلَاءِ ال ح دق عددی دعا إلى 
فریضتی فمن مش ی با تا ها معقیبا کنث گفازه پا عضی ین داريو ال عن علی المي عن علی اللاي ل ف 


2۵ 


الصَلاخ و النَجَاحٌ و الماح از 3 م أَمَْتٌ ث الْمَلَائِكةَ فى السَّمَاءِ كما مت عفنت الب فی ّت الْمَقْيِسِ (۱) 


**[ترجمه ]تفسیر على بن ابراهیم: امام صادق عليه السلام از نبی اکرم صلی الله عليه و آله نقل فرمود: زمانی که شبانه رهسپار 
لو لو ا ۱ ۱ ۱ ۳ ا 
«الله اكبر الله اکبر» گفت. خداوند فرمود: بنده‌ام درست كفت من از هر چیزی بز رگ تر هستم» و چون كفت «آشهد ان لا اله 
الا الله آشهد ان لا اله اله الله» خداوند فرمود: بنده‌ام راست گفت: من خدایی هستم که غير از من خدایی نیست. و چون گفت: 
«أشهد ان محمداً رسول الله أشهد ان محمداً رسول الله خداوند فرمود: بنده‌ام راست گفت. به راستی محمد بنده و رسول من 
است» من او را مبعوث کرده و بر گزیده‌ام» و چون گفت: «حی على الصلاه حى على الصلاه؛ خداوند فرمود: بنده‌ام راست 
گفت. به سوی فریضه من فرا خواند» يس هر كس كه با رغبت به آن و به قصد پاداش الهی به سوی آن گام بردارد؛ نمازش 
کفاره ای برای گناهان پیشینش است. و چون گفت: «حی على الفلاح حی على الفلاح» خداوند فرمود: نماز همان صلاح و 
پیروزی و رستگاری است» سپس در آسمان بر ملائكه امام شدم. همان طور كه در بيت المقدس بر انبیا امام شده بودم. -. 
لفسير قمى: ۳۷۵ دو تحديثى بان 

** | ترجمه ]| 

بيان 


لله أكبر أى من كل شى ء أو من أن يوصف كما مر و حى اسم فعل بمعنى أقبل و الفلاح الفوز بالأمنيه و الظفر بالمطلوب أى 
أقبل على ما يوجب الفوز و الظفر بالسعاده العظمى فى الآخره. 


**[ترجمه ]«الله اکبر» يعنى خدا از هر چیزی بز رگ‌تر» يا بزرككترازا وخ است که وصف شود چنان که بیش از این گذشت 
«حی» اسم فعل است به معنای روی بیاور» و «فلاح» نايل شدن به آرزو و دست یابی به خواسته است» یعنی روی بیاور به آنچه 


که نيل و دست یابی به سعادت عظمی در آخرت را موجب می‌شود. 
* | تر جمه | 
«Y>»‏ 


العلملء و العّْونَء عون الحتن بن مُحَمَّدِ بن س هي عن فراتِ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ محمد بن آخمّد بن عَلِىّ عن العَبّاس بْن عدّد الله 


لص ر 


ار عن معد e‏ ای و هل و رس و مه 


yy 


السلام دوبار دوبار اذان كفت و دوبار دوبار اقامه گفت» سپس به من گفت: ای محمد پیش بياء پیش رفتم و به عنوان امام آنان 


نماز خواندم و هيج فخرى نيست. -. علل الشرائع :١‏ ۶ عيون الاخبار :١‏ ۲۶۳ در حديث. - 
** | ترجمه | 
«ff»‏ 


ول عن أيه عن تخد بن عبد ال عن معد بن سمَاعِيلَ عن ابن ن أبى مار ن ڪاڊ عن ریز عَنْ رازه عن أبى جَغفَرٍ عليه 
السلام قَالَ: قُلْتٌ له الوأ علیها ان و اقا فقال إن کان َعم أَذَانَ الَبیله فلیس علیها شی : وا لیس علیا کت من 
این و اد اله تمارک و تَعَالَى قَالَ لِلرّجَالٍ أقِيمُو مُوا الصَّلاءَ 


ص: ۱۳۹ 


۱- ۱. تفسیر الْقَمیّ: ۳۷۵ فى حدیث طویل. 
۲- ۲. علل الشرائع ج ۱ ص ۶ عیون الأخبار ج ۱ ص ۲۶۳ فى حدیث. 


ول ا السْلاه و آتیی ال کاة و طا اللو وو ا 


*** | ترجمه |علل الشرائع : ززاره كفت: به امام ی اذان و اقامه بر زن واجب است؟ پاسخ فرمود: اگر اذان 
درام شود بعرت براو لازم پسته امااكر يدي باهله ري يا ون ازشهاد نون بر او لازم يبت خداوند تبا رک و تعالى 
NAS Sd‏ القاقة 3 آي ال کاة و أطفق الله و رشو [نماز يريا دارید و 


زکات بدهید و خدا و فرستاده اش را فرمان برید) - . علل الشرائع ۲ ۴۴ در حدیث» و آیه: احزاب / ۳۳ - 
| تر جمه | 


بیان 


يدل على جواز الاكتفاء بأذان القبيله للنساء أو مطلقا و الاستشهاد بالآيتين لعله لبيان اشتراكك حكم الأذان و الإقامه اللذين هما 
من لوازم الصلاه و للدعوه إليها بين الرجال و النساء لأن الله تعالى أمر الفريقين بالصلاه على نحو واحد. 


##[ترجمه ]این خبر بر جايز بودن اكتفا به اذان قبيله برای زنان يا مطلقا برای همه دلالت دارد» و استشهاد به دو آيه شايد برای 
بیان اث شتراكك حكم اذان و اقامه كه از ملزومات نماز است و نيز برای دعوت به نماز ميان زنان و مردان باشدء زيرا خداوند هر 


دو گروه را یک شيوه به نماز امر كرده است. 
* | ترجمه | 


«f» 


2 9 
ع أ 


سا سح 


اد 157 رع اش الجناة نیشن ما لاله كن > تيو لفك لها نآ وک خی على تخیر 


2 1 08 


العمل من الا ن أنْ نایم حث حث عَلَْيِهَا و دعَاء إِلَيَهَال0. 


5م ره 


واا ا دي نا تن کر أ ع مر قد مس ور 51 oT‏ 
ادن ی عَلَى یر العمل قَالَ را 2 عُمَرُ بذک أَنْ ا نكل انا ل علی الصّلَاءِ وَيَدَعُوا الْجِهَادَ قلدلک عَدَّفَهَا مق الْأَذَانِ (. 


* |[ ترجمه اعلل الشرائع: از ابن ابى عمير روايت است كه از موسى بن جعفر عليه السلام درباره «حى على خير العمل» سؤال 
كرد كه چرا از اذان حذف شد؟ فرمود: علت ظاهری را می‌خواهی يا علت باطنى را ؟ گفتم: هر دو را می‌خواهم» يس فرمود: 
علت ظاهرى اين است كه مردم با تكيه بر نماز جهاد را رها نکنند» و علت باطنى اين است که برترين عمل ولايت است» و 


کسی که به حذف «حی على خير العمل» از اذان امر کرده است خواسته که تشویق و دعوت به آن نشود. - . علل الشرائع ۲ 


- ۵۶ 


و نیز از علل الشرائع: از عكرمه روايت است که: به ابن عباس گفتم مرا آكاه كن كه به جه دليل «حى على خير العمل» از اذان 
حذف شده است؟ فرمود: عمر به وسيله آن خواسته است كه مردم به نماز تكيه نکنند و جهاد را ترک نکنند» و به اين جهت 


آن را از اذان حذف كرده است . - . علل الشرائع ۲: ۵۶ - 
* | تر جمه | 
بیان 


يدل هذا على أن عمر و آتباعه یزعمون آنهم أعلم من الله و رسوله صلی الله عليه و آله و آنهما لم یتفطنا بهذه المفسده و تفطن 
بها هذا الشقی الغبی و لم لم یمنع ذلك آصحاب الرسول صلی الله عليه و آله فى زمانه و أصحاب آمیر المؤمنين عليه السلام عن 
الجهاد بل كانوا مع مواظبتهم على حى على خير العمل أشد اهتماما بالجهاد من سائر العباد و كون عمل أفضل من عمل آخر لا 
يصير سببا لأن يت رك المكلف المفضول كان الناس يعلمون أن الصلاه أفضل من الزكاه و الصوم و رد السلام و ستر العوره و 
أكثر العبادات و التكاليف الشرعيه و لم يصر علمهم بذلكك سببا لتركها. 


ص: ۱۴۰ 


.۳۳ علل الشرائع ج ۲ ص ۴۴ فى حديث» و الآيه الأخيره فى سوره الأحزاب:‎ .١ -١ 
.۵۶ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .۲ -۲ 
.۵۶ علل الشرائم ح ۲ ص‎ ۳ ۳ 

علل الشرائع ج ۲ ص 


#[ترجمه ]این خبر بر ابن دلالت دارد كه عمر و پیروانش گمان می كنند که آنها از خدا و رسولش داناتر هستند و آن دو ايخ 
نقص را د رک نکردند. بلکه اين بدبخت نادان» آن را دریافته است. و اين عبارت. اصحاب رسول را در زمان وی و اصحاب 
امير مؤمنين را از جهاد منع نکرده است. بلکه در كنار مراقبت و حفاظت آنها بر «حی على خير العمل» بیشتر ازسایر بند گان» 
نسبت به جهاد اهتمام می‌ورزید و برتر بودن یک عمل از عمل دیگر سبب نمی‌شود که شخص مکلف. عملی که از فضل 
کمتری برخودار است اس سلام» ستر عورت و اغلب عبادات و 
تکالیف شرعی برتر است» اما آ گاهی آنان از اين امر باعث ترک عبادات دیگر نشده است . 


| تر جمه | 


«A» 


انی ال ار و العلل با شاد د ام عَنِ الاس بن سيد عَنْ أبى تضر عَنْ عبسی بْنٍ مرن عن ان بي عبد اماب عَنْ 
مد بن مَووان عَنْ آبی جففر عليه السلام قَالَ: أ تذری ما تفییز حيّ علی یر العمل قال فك لا قال دعاك إِلَى بر أ تلذری , 


مَنْ قلت لا قال دَعَاك الی بر امه و وُلْدِهَا عليهم السلام (1). 


حل 


على خير العمل» جيست؟ كفتم: خیر» فرمود: فراخواندن تو به نيكى و احترام» آيا می‌دانی احترام به جه کسی ؟ كفتم: خير» 
فرمود: فراخواندن تو به احترام به فاطمه و فرزندان او . - . معانى الاخبار» علل الشرائع ۲: ۵۶ - 


> 1 تر جمه 1 
»$« 


تابي و عن عبس E TT‏ 
َريغ بن اة عن م مُحَمَد عمد بن له کر ده ان ال هرق اقب جل الي و اله یلته تقی ای 
الم اء الكَادِسَهِ برل مَك من السَمَاءِ السَابعَهِ یرل بل دک الیژم قط فَقَالَ الله أ كبر الله أ كبر فال الله جل جا أنَا 


2 
عم مگ ء و ع 


۳ ال الله جل ال 
دی و آبینی علی لی اط یه پرسالاتی م ال کے على اللا قال ال جل لاله مرها علی عبادی و ا لی در 8 
قال حي علی الاح قال الله عر و جل آقح من ی با 


جكَالَهُ می أَفْضَلٌ الَْعْمَالٍ و آژکاها عِنْدِى تم قَالَ قَد قَامَتِ 5 دم اش صلى الله عليه و آله تام أَهْلَ السَمَاءِ ف Re‏ 
شرف الح صلی الله عليه و آله (۲). 


**[ترجمه ]معانى الاخبار: از اصبغ بن نباته نقل است كه محمد بن حنيفه نزد او اذان را ذكر كرد و گفت: زمانى كه نبى صلی 


اله عليه و آله شبانه به آسمان عروج كرد و به آسمان ششم رسید» فرشتهاى از آسمان هفتم فرود آمد كه قبل از آن روز هر گز 


فرود نيامده بود» يس گفت: الله اکبر الله اكبر» يس خداوند جل جلاله فرمود: من اين جنين هستم» و چون فرشته گفت: آشهد 
ان لا اله الا الله» خداوند عز و جل فرمود: من اين جنين هستم و هیچ خدایی غير ازمن نیست. و چون گفت: أشهد ان محمداً 
رسول الله خداوند فرمود: او بنده من و امین من بر خلق من استء او را برای رسالت خويش بركزيدم» سپس فرشته گفت: 
«حى على الصلاه؛ خداوند فرمود: آن را بر بند كانم فرض ساختم و آن را دينى برای خودم قرار دادم» سپس فرشته گفت: «حى 
على الفلاح» و خداوند فرمود: هر كه به سوى آن گام بردارد و به قصد من بر آن مراقبت کند» رستگاری مىيابد» و چون 
فرشته گفت: «حی على خير العمل» خداوند فرمود: نماز برترين و خالص ترين عمل» نزد من است. سپس فرشته گفت «قد 
قامت الصلاه» يس بيامبر پیش آمد و بر آسمانيان امامت كرد و از آن هنكام شرف نبى صلی الله عليه و آله كامل شد. - 
مغاتى الكغيانة ۳۴۲ 


#* | ترجمه ] 
بيان 


ثم قال قد قامت الصلاه أى فى الإقامه بعد افتتاحها و يحتمل أن يكون من الأول بيانا للاقامه و ترك ذكر الأذان لتلازمهما. 


]| تر جمه أسيس فر شته گفت: «(قد قامت الصلاه» بعنیی در اقامه. بعل از شروع نماز كفت » و ممكن است كه از همان اول شرح 
اقامه باشد و به خاطر ملازمت اذان و اقامه» اذان را ذكر نكرده است. 


| تر جمه | 
»¥« 


عیاش نن الاك عن مکی بن مين نیح عن عط اله عا نڌ ابن عباس بالا ألا اا 


ص: ١؟١‏ 


.۵۶ معانى الأخبار: ۴۲» علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 
۳۲ امعان الا خاره‎ 2۲ 


و معید ین ج > بير و عکرعه فا الْمِوَدنُ فا ال الله أي 


تن اال اون سل لاله ال 
ا 


شم رذن كم بن عبد لمن من الق ال ابن عباس أ 
وا فر 1 باس إِذَا ال مود الله کر اله ار ون با ماطیل 
1 


2 ت 


لبون موم اه یش لى ا فى لس وات و ما فی 


سهد أن مُحمّداً زشول الله و E‏ یدل 


اض قذ وَحَبِتِ الصَّلَاهُ قفا لها و إذا اقال أَسَْهَدُ 


رض عَلَى أَنَى آیزنکم فی الوم حمس قرات و دا قال 
علیکم انی هد أخبرئكع بذک فى الوم خشس مَرَاتٍ و محیبی عند الله ان 4 فاذا قال > فو على القلاو ينول ديا قا امه 
ره ور و لس وی هی و هو ا 


7 


يقُولٌ حرف اعمال و دات ا قال لا ال ! أ له قول أمَانَُ تدع ترععاوات و تربع أَرَضِينَ و اْجبال و ارو ضعث على اغا 
شنم و و و انث شه شِع فَأَذيرُوا(1). 


2 


اغا 


۳ م 


*#[ترجمه |معانى الاخبار: ابن جریح به نقل از عطاء روایت کرد: در طائف من و ابوعالیه و سعید بن جبیر و عکرمه نزد ابن 
می‌دانید موذن جه گفت؟ ابوعالیه گفت: ما را از تفسیر آن آگاه کن. 


ابن عباس فرمود: زمانی که موذن كفت «الله اکبر الله اکبر»» می گوید: ای مشغولان زمین نماز واجب شده است. يس فقط به 
آن بپردازید و زمانی که كفت «آشهد ان لا اله الا الله» می گوید: روز قيامت بر پا می‌شود و آنچه در آسمانها و آنچه که در 
زمين است برای من شهادت می‌دهد که من هر روز ينج بار به شما خبر دادم و زمانی که گفت: «آشهد ان محمد رسول الله) 
می گوید: قيامت بر پا می‌شود» و محمد برای من شهادت می‌دهد که من روزانه ينج بار درباره آن به شما خبر دادم» و برهان و 
حجت من نزد خداوند استوار و پا برجاست. و وقتی كفت «حی على الصلاه» می گوید: دين بزرگی است يس آن را برپا 
دارید» و وقتی كنت «حی على الفلاح» می گوید: به سوی طاعت خدا بشتابید و سهمتان را از رحمت خدا بگیرید یعنی 
جماعت. و وقتی بنده گفت: الله اکبر الله اکبر» يعنى می‌گوید: کارها را ممنوع کردم و وقتی گفت: لا اله الا الله می گوید: 
امانت هفت آسمان» هفت زمين» کوهها و دریاها را بركردن شما نهادم؛ اگر خواستید روی بیاوربد و اگر خواستید روی 
پرتابید . -. معانی الاخبار: ۴۱ - 


# تر جمه | 


بیان 


يا مشاغيل الأرض أى یذ کرهم عظمه الله و كبرياءه و قد نسوا ذلك بسبب أشغالهم التى لا بد لهم من ارتكابها لمعاشهم و بقاء 
نوعهم و قد أمرهم فى كل يوم خمس مرات بالصلاه لثلا ينسوا ربهم و خالقهم ولا ينهمكوا فى أشغال الدنيا و لذاتها و شهواتها 
فيبعدوا عن ربهم و بكلمه التوحيد يذكرهم أن ليس لهم سواه معبود و خالق و رازق و مفزع فى أمورهم الدنيويه و الأخرويه فلا 
بد لهم من الرجوع إليه و الطاعه له فيستشهد المؤذن برفع صوته بذلكك كل شی ء أنى أتممت عليهم الحجه فلم يبق لهم عذر فى 
ذلك. 


ثم بشهاده الرساله يذكرهم أنه الرسول إليكم و يلزمكم إطاعته فيما أمر به و أفضل ما أمر به الصلاه و هو الشاهد عليكم فيما 


تأتون و ما تذرون و الخبر يدل على أن الفلاح الكامل إنما يحصل بالجماعه ثم يذكرهم ثانيا عظمه الله ليعلموا أنه يجب 
ص: ۱۴۲ 


۱۳ و۳‎ aa 


ترک كل شی ء يخالف أمره و حكمه. 


و فى تذكير التوحيد أخيرا تأكيد للزوم الإطاعه لا سيما فى الأمر الذى هو الأمانه المعروضه على السماوات و الأرض و الجبال و 
هن أبين عن حملها لشده صعوبه الإتيان بها كما ينبغى و يدل على أن الأمانه المعروضه هی التكاليف الشرعيه و أعظمها الصلاه. 


** | ترجمه ]«ای مشغولان زمین» عظمت و كبرياى خداوند را یادآور می‌شود. در حالى که به سبب اشتغالاتی كه برای معاش و 
بقاى نوع خود بايد انجام دهند» آن را فراموش کرده‌اند» و آنان را هر روز» ينج بار به نماز امر نموده تا يروردكار و خالق خود 
را فراموش نکنند» و در اشتغالات لذت و شهوت دما غرق نشوند و از يرورد كان خود دور نگردند» و با کلمه توحید به آنان 
یاد آور می‌شود که غير از او هیچ معبود و خالق و رازق و دل نگران در امور دنیوی و اخروىء برای آنان وجود ندارد و آنان 


بر آنان تمام کردم و آنان در اين مورد هیچ عذر و بهانه‌ای ندارند . 


سپس با شهادت رسالت. به آنان یادآوری می کند که او رسول آنان است و اطاعت از او در آنچه که امر نموده است بر شما 
واجب است. و برترین چیزی که بدان امر نموده» نماز است. و او در آنچه که انجام می‌دهید و ترک می كنيد بر شما شاهد 
است. و این مطلب بر اين دلالت دارد که رستگاری کامل با نماز جماعت حاصل می‌شود» سپس بار دیگر عظمت خدا را 


يادآور می‌شود تا بدانند که بايد هر جه را با امر و حکم وی مخالف باشد» ترک گویند. 


وياد آوری آخر توحبد. تا کیدی است بر لزوم اطاعت خصوصا در امری که امانت عرضه شده بر آسمان و زمين و کوه‌ها 


امانت عرضه شده همان تکالیف شرعی است که بز رگ‌ترین آن نماز است. 
* | تر جمه | 
«A»‏ 


انی الحا عن يبه عن عل بن ابراهیم عَنْ أيه عَنِ ان أبى عير عن حفص پیات عَنْ آبی عو الله عليه السلام ال 
ما اشر برَسُولٍ اله صلى الله عليه و آله و عض وت الصَلَه فد ريل عليه السلام ا ال لله كير اله خر قالت اک 
الله 3 لله اکر ما قال أَشْهَدٌ أَنْ اه له قاّب الْمَكائكة حلع انا ما قال هد أَنَّ مُحمّداً وشول اه قالت الْمَلائِكهُ 
َب بت فلا قَالَ > ع علی الصَلَاهِ قالّت الْمكائكة عد علی عباده ری تلكا ال - َي علی الماح فلت الاک قلح من م الع (۱). 


*[ترجمه ]معانی الاخبار: امام صادق عليه السلام فرمود: زمانى كه رسول خدا صلی الله عليه و آله شبانه به معراج رفت و وقت 
نماز فرا رسید» جبرئيل اذان گفت. و زمانى كه گفت: الله اكبر الله اكبر ملائکه گفتند: «الله اكبر الله اکبر» و زمانى که گفت: 
«اشهد ان لا اله الا الله ملائکه گفتند: شرکاء صرف نظر کردند. و زمانی که گفت: وأشهد ان محمد رسول الله ملائکه گفتند: 
نبی مبعوث شد. و زمانی که گفت: «حی على الصلاه» ملائکه گفتند: بر عبادت پرورد كارش ترغیب کرد و چون گفت: «حی 
على الفلاح» ملائكه گفتند: هر که از او پیروی کرد به رستگاری رسید. - . معانی الاخبار: ۳۸۷ - 


> 1 تر جمه 1 
»۴« 


الل و الود عَنْ عبد الواح ي ٿن مد ٿن عتِدُوس عَنْ علی بن محمد بْن فيه عَن الْقَضْلٍ بن سَادَانّ فيا رَوَاُ من اعلل عن 
الصا عليه السلام :من قال أخيزنى عن الم یو به قبل عل یهلا آن کون کر ای و كنبيهاً لا و تغريفا 
من جهل ات و اشتفل عن الصا و ليكوت لک داعبا إلى باه الخال ربا فا 2 را باتوجبد مجایر! E‏ 


ص و 2 3 


ال شلا ا م يَنْسَاها و اما قال ون ان يُوَذْنُ بالصّلاءِ ان ال م دأ فيه بل ل یل زد بدا 
0« و مو ی راد أن یب 


ص: ۱۳۳ 


.۳۸۷ معانی الأخبار ص‎ .١ -١ 


اميد اي عر ام 


بے کے و ي 


۳ yy e E 


باوخ ایی و لای اراز رو بالرت اله و أذ طاعتهما و مغرفتهعا مفزوتنان أ ال ید یر وه 5 فا 
شهادتین شهادئین فی الان كما حول فى سار لتق شهادتین فاد هم لله بالود نله و لول بالرْسَاله قد قر مله 


2 


بق کے ی وت 


ان 3 صل الایعران ما هُوَ الْفرَارُ الله و بوشوله فان قال فلع جعل بَغْدَ اک لا إلى الا قيل لح ان ما 
وضع لعزضع الصّلماء و نا هو يدا إلى الصَّلساِ فجتل النَدَاءُ إلى الصّلاء فى وَسَطٍ ادن ونام الْموَدْنُ فلا أزيعاً لکبیرتن 
E‏ ارم ع مر 0 ف مرها وى وی نا 


2 


آجزها الیل ولم بجع 


آجزخرا اتکبی كتّا مجو فى ی کی قل بأد اهليل اشم اله فى آخره قح الله تعالی از يخم الام , اق كنا وه 


باشمه فإ ال لم ل بُجعل بل یلایخ أو اشَخمید و اعم اله فى آجرهما قیل لاد الیل هو فا لله تعالی بالحید و 
حلع اناد من ون الله و و أَوَل ليما و آغظم مِنَ التشبيح و الخميد(. 


ص: ۱۳۴ 


.۱۰۶ -۱۰۵ علل الشرائع ج ۱ ص ۲۴۵- ۲۴۶ عیون آخبار الرضا ج ۲ ص‎ .۱ -١ 


٭#[ترجمه ]علل الشرائع و عيون الاخبار: از فضل بن شاذان در آنجه كه از علل از امام رضا عليه السلام روايت کرد نقل است 
كه فرمود: جرا به اذان امر شده‌اند ؟ گفته شد به دلايل بسيار: 


از جمله اينكه اذان یادآوری است برای شخص فراموشکار و هشدارى است برای غافل» و تبيينى است برای کسی که وقت را 
نمی‌شناسد. و از نماز بازمانده است. و نيز براى اينكه دعوت کننده‌ای باشد به عبادت خالق» و ترغیب کننده به نماز و اقرار 
کننده‌ای برای او به توحید» و اعلام کننده ايمان» آشکار کننده اسلام آكاه کننده براى كسى كه نماز را فراموش كرده است» 


و اگر گفت: چرا قبل از تهليل با تكبير شروع شده است؟ گفته شد: زيرا خداوند خواسته است آن را با ذكر و اسم خود شروع 
نماید» زيرا در تكبير اسم خداوند در اول کلام و در تهليل در يايان كلام است» و شروع با كلامى است که نام خدا در آغاز 


آن است نه در يايان آن. 


واگر گفته شد: چرا دو مرتبه دو مرتبه قرا داده شده است ؟ ياسخ داده شد: تا در كوش شنوند كان مكرر باشد و برای آنان 
تأكيد كننده باشد» و اگر کسی از اولى غافل شد از دومى غافل نگردد» و نيز از آنجا كه نماز دو ركعت دو ركعت است. اذان 


دو مرتبه دو مرتبه قرار گرفته است. 


و اگر گفته شد که چرا تکبیر در ابتداى اذان» چهار مرتبه است» پاسخ داده شده: زيرا ابتدای اذان نا گهانی شروع می‌شود و 
قبل از آن کلامی نیست که شنونده را به آن آ گاه سازد» لذا آن به عنوان هشداری برای شنوند كان ما بعد آن» در اذان قرار 


داده شده است. 


و اگر گفت: چرا شهادتین بعد از تکبیر گذاشته است ؟ گفته شده: زیرا آغاز ایمان» فقط توحید و اقرار به وحدانیت خداوند 
عز و جل است. و مرتبه دوم اقرار به رسالت رسول الله است. و طاعت از آن دو و شناخت آنها با هم قرين هستند. و نيز به اين 
دلیل که اصل ایمان فقط شهادت است و شهادتین همان گونه كه در ساير حقوق شهادتین قرار داده شده است در اذان نيز 
شهادتین قرار داده شده است» يس زمانی که به وحدانیت خدا و رسالت رسول اقرار کرد به همه ایمان اقرار کرده است زیرا 


اغا ایمان همان افراز به هذا و به‌رسول آزستا: 


يس اگر گفت: چرا بعد از شهادتین» دعوت به نماز قرار داده شده است؟ گفته شد: زیرا اذان» فقط به عنوان موضعی برای نماز 
وضع شده است و فقط ندایی است برای نماز» يس ندا به نماز در وسط اذان قرار گرفته و موذن قبل از آن چهار مرتبه تکبیرتین 
و شهادتین را بر آن مقدم ساخته» و پس از آن چهار مرتبه دیگر ذ کر کرده که به فلاح دعوت می کند و به نیکی و نماز فرا 
می خواند. سپس با ترغیب به آن و عمل به آن و ادای آنء به بهترین عمل فرا می‌خواند» سپس به تکبیر و تهلیل ندا می‌دهد تا 
پس از آن نيز چهار مرتبه باشد» همان گونه که قبل از آن نیزچهار مرتبه است» سخنش با ذ کر خدا پایان كيرد همان گونه که 


با ذکر خدا شروع گردید. 


واگر گفته شد. چرا پایان آن را تهلیل قرار داده و چنان که آغازش تكبير» پایانش را نيز تکبیر قرار نداده است؟ گفته شد: 


زيرا در تهليل اسم خدا در پایان آن است و خداود دوست دارد كه كلام با نام او يايان گیرد» همان كونه كه با نامش شروع 


شد . 


اگر گفته شد: چرا به جاى تهلیل» تسبيح يا تحميد که نام خدا در يايان آنهاست» قرار نگرفته است؟ گفته شد: زيرا تهليل 


اقرارى به توحيد خداء و كنار گذاشتن شر کایی غير از خداست» و آن آغاز ايمان و بز رگ تر از تسبيح و تحميد است. 
* | ترجمه ] 


توضيح 


لم أمروا به الأمر يشمل الندب أيضا إما حقيقه أو مجازا شایعا و المراد بالأذان ما هو للإعلام أو الأعم و إن كان بعض التعليلات 
بالأول أتسب و فى قوله و تعریفا إشعار بجواز الاعتماد فى دخول الوقت على الموذنین و إن أمكن حمله على ذوی الأعذار أو 
أن المراد تعريفهم بأن ينتبهوا و يتفحصوا عن الوقت و ليكون داعيا و فى بعض النسخ و ليكون ذلكك داعيا أى الأذان أو المؤذن 
و يؤيد الأخير أن فى الفقيه (۱) 


و یکون المؤذن بذلک داعيا فيكون هذا فائده تعود إلى المؤذن كما أنها على الأول كانت عائده إلى الناس و فى العلل و داعيا 
فيرجع إلى الأذان و قوله مقرا و ما بعده يأبى عنه إلا بتكلف و ارتكابه فى داعيا أولى. 


والمراد ا کا قال ساف ويا اث ال بض بع إيمائكم أو الشهادتان بالإخلاص فإنه يلزمهما سائر العقائد أو 
إشاره إلى ما مر من أن خير العمل الولايه و على الوسط الإسلام تأكيد مؤذنا أى معلما لمن ينساها الضمير راجع إلى المذكورات 


من التوحيد و الإيمان و الإسلام و الصلاه و فى العلل يتساهى أى يظهر السهو و ليس بساه و فى الفقيه كالعيون ينساها و هو أظهر 
و فى الفقيه لأنه يؤذن بالأذان للصلاه. 


قوله قبل التهليل فى العلل قبل التسبيح و التهليل و التحميد و فى آخر الكلام أيضا هكذا و فى التسبيح و التحميد و التهليل اسم 
الله فى آخر الحروف فالمراد القبليه بحسب الرتبه أى اختاره عليها و فى الفقيه و إنما بدأ فيه بالتكبير و ختم بالتهليل لأن الله عز و 
جل أراد أن يكون الابتداء بذكره و اسمه و اسم الله فى التكبير فى أول الحرف و فى التهليل فى آخره. 


قوله عليه السلام ركعتان أى فى أول التكليف كما مر قوله إنما يبدو غفله أى يظهر و ربما يقرأ بالهمز قوله فجعل ذلكك كذا فى 
العيون و فى العلل فجعل الأولين و فى الفقيه فجعل الأوليان فعلى النسختين ظاهره عدم دخول الأوليين فى الأذان 


ص: ۱۳۵ 


۱- ۱. فقيه من لا بحضره الفقیه ج ١‏ ص 1۹۶-۱۹۵ 


بل هما من مقدماته كما هو مصرح به فى آخر الكلام فيكون وجه جمع حسن بين الأخبار. 


قوله عليه السلام و لأن أصل الإيمان الظاهر أنه تعليل لتكرير كل من الشهادتين و فى بعض نسخ العيون شهادتين بدون تكرار 
فيحتمل أن يكون تعليلا آخر لأصل الشهادتين و تلكك العلل مناسبات لا تعقل فيها المناقشات التى تكون فى المقامات البرهانيه. 


و قوله عليه السلام فإذا أقر عله للاكتفاء بالشهادتین و حاصله أن الاقرار بهما يستلزم الاقرار بساثر العقائد الایمانیه لا هما مما آخبر 
به الرسول صلى الله عليه و آله عن الله تعالى ضروره فالإقرار بهما يستلزم الإقرار بالجميع. 


قوله عليه السلام و أخر بعدها أربعا لعل حاصله أنه جعل أربع كلمات من التكبير و التهليل قبل ذكر الصلاه توطثه و تمهيدا لها و 
بعدها أربعا تعليلا و تأكيدا لها بأنها سبب للفلاح و خير الأعمال و قوله عليه السلام حثا على البر لعله إشاره إلى أن الفلاح يشمل 
غير الصلاه من البر أيضا أو إشاره إلى ما فى بطن الفلاح و خير العمل و سرهما من بر فاطمه و ولايه الأثمه من ذريتها و بعلها 
صلوات الله عليهم كما مر. 


قوله عليه السلام و ليختم كلامه فى العلل بذكر الله و تحميده كما فتحه بذكره و تحميله. 


**[ ترجمه ]«چرا به آن امر شده‌اند» امر شامل مستحب بودن نيز می كرددء يا از باب حقيقت يا از باب مجاز شايع . و منظور از 
اذان آن جيزى است كه برای آ كاه گردن يا امرى اعم از آن باشد» هر جند كه برخى از تعليلات با معناى اول تناسب بيشترى 
دارد و عبارت «براى شناخت» اشاره‌ای است به جايز بودن اعتماد به مؤذنان در فرارسيدن وقت (نماز)» هر چند می‌توان آنرا به 
اهل عذر و بهانه نیز تعبیر کرد يا اينكه مقصود آگاه كردن آنها نسبت به اين باشد که هوشیار باشند و وقت نماز را جست‌وجو 
کنند. «ولیکون داعیا» و در برخی نسخه ها «ولیکون ذلک داعیا» آمده است. یعنی اذان يا موذن» که تعبیر «یکون الموذن 
بذلک داعیا» در الفقیه - . فقیه من لا بحضره الفقیه ۱: ۱۹۶-۱۹۵ -۰ 


مؤذن بودن آن را تایید م ىكندء پس اين امر نفع و فایده‌ای است که به موذن باز می گردد. همان طور که براساس اذان بودن 
آن فایده‌ای می‌شود که به مردم باز می گردد» و در علل الشرائع «و داعیا» است که در اين صورت به اذان باز می گردد. که 
عبارت «مقرا» و بعد از آن در سخن امام از اذان بودن آن معانعت می‌ورزد مگر به دشواری» و پذیرفتن این تکلف در داعیا 


منظور از ابمان نماز است آن گونه که خداوند فرمود:«و ما كان الله لیضیع ایمانکم» [ و خداوند بر آن نبود که ایمان شما را 
تباه گرداند) يا شهادتين با اخلاص است» كه ساير عقايد آن دو را لازم می سازد» يا اشاره‌ای است به آنچه گذشت درباره 
اینکه «خير العمل» ولايت است. و بنابر قول وسط اسلام تأكيدى برای «موذن» يعنى اعلام کننده است» در «لمن ینساها» ضمير 
به توحيد» ايمان» اسلام و نماز مذكور باز می گردد» و در علل الشرائع «یتساهی» آمده است نه ساه» يعنى تظاهر به فراموشی و 
غفلت می کند. و در فقيه نيز مانند عيون الاخبار «ینساها» آمده است که اين روشن‌تر است. و در فقيه آمده است: زيرا او با 


اذان» نماز را اعلام می کند . 


«قبل از تهلیل» در علل قبل از تسبیح و تهلیل و تحمید آمده است» و همچنین در آخر سخن نيز «فى تسبیح و تحمید و تهلیل نام 


خداوند در آخر عبارات است» آمده است» پس مقصود قبل بودن بر اساس رتبه است» يعنى اين را بر آنان بر گزیده» و در فقيه 
آمده است «فقط با تکبیر شروع و با تهلیل خاتمه می‌یابد» زيرا خداوند خواسته است شروع با ذ کر و اسم او باشد که نام او در 
تکبیر در آغاز عبارت و در تهلیل در پایان عبارت است. 


فرموده آن حضرت: «دو رکعت» یعنی در ابتدای تکلیف نمازء آن گونه كه گذشت. فرموده آن حضرت: «یبدو غفله» یعنی 
آشکار می کند و شاید با همزه خوانده می‌شود» «فجعل ذلک» در عیون الاخبار اين گونه است. و در علل الشرائع «فجعل 
الاحولین» و در فقيه «و فجعل الاولیان» است: و بنا به هر دو نسخه ظاهر امر» عدم ورود «الاولبان» در اذان است. بلکه آن دو از 
مقدمات اذان است. چنان که در آخر سخن بدان تصریح شده است؛ يس اين وجه به خوبی همه اين روایات را همسو مى.. 
سازد. 


فرموده آن حضرت: «زیرا اصل ایمان است» ظاهر اين است که سخن تعلیلی برای تکرار هر یک از شهادتین است. و در برخی 
نسخه‌های عیون الاخبار شهادتین بدون تکرار است» يس ممکن است که تعلیل دیگری برای اصل شهادتین باشد» و آن علل 
مناسباتی است و انجام مناقشاتی که در مقامات برهانی باشد. عاقلانه نیست . 


فرمایش آن حضرت: «زمانی که اقرار کند» دلیلی است برای اکتفاء به شهادتین» و نتيجه اينكه اقرار به شهادتین» اقرار به ساير 
عقاید ایمانی را نیز لازم می سازد زيرا شهادتین آن طور که رسول خدا صلی الله عليه و آله خبر داد ضروری است يس اقرار 


فرمايش آن حضرت: «اخر بعدها اربعا؛ شاید نتيجه اين باشد که چهار جمله از تکبیر و تهليل» به عنوان مقدمه و تمهید. قبل از 
ذکر نماز قرار گرفته است» يس از آن نیز چهار جمله دیگر به عنوان تعلیل و تا کید برای نماز» مبنی بر اينكه نماز عامل 
رستگاری و برترین اعمال است. «تشویقی برای نیکی» شاید اشاره‌ای است به اینکه رستگاری» نیکی هایی غير از نماز را نيز 
شامل می گردد با اينكه اشاره‌ای است به سرّی که در درون رستگاری و برترین عمل نهفته است از قبيل نیکی و احترام به 
فاطمه سلام الله عليهاء و ولایت ائمه و فرزندان و همسر او صلوات الله عليهم» آن گونه که گذشت. 


آقول 


ذکر التحمید لبیان أن فى ضمن التکبیر و التهلیل یتحقق الحمد و الثناء و الشکر على النعماء ثم إنه يدل على أن التهلیل أفضل 
من التسبیح و التحمید لاشتماله علیهما مع زیاده فتفطن. 


**|ترجمه ]تحمید را برای توضیح اين مطلب ذکر کرده است که در اثنای تکبیر و تهلیل» حمد و ثناء و شکر بر نعمت ها محقق 


می‌شود» و يس اين امر بر اين دلالت دارد که تهليل به خاطر شمولش بر تسبيح و تحميد به همراه فزونی» از آن دو برتر است» 


يس درياب . 
* | ترجمه | 


«f+» 
4 


۳ 


لل من شم یی نیا جاه ب اه و كنت 4( 
و مه عن یه عن سَعْدٍ ِن عبد الله عَنْ یموب بن زد عن ابن أبى كير 
ص: ۱۴۶ 


.۲٩ ثواب الأعمال ص‎ .١-١ 


2 2 


عَنْ مُعَاوِيَة ِن وَهب عَنْ أبى ید اللِّ عليه السلام ق قال قال رون ال عليه و ی ادن ف مرن هار اللي 
كعك له الك 


ا 
لی عليه السلام قَالَ ال رشول اللو صلى الله عليه و آله: مون فا ین الان و مه مل أجر الهید الط مه فى 
سبیل الله تعای َال فلت یار سول الله إن ينا رُونَ علی ادن و لاه ال کلا اه اتی علی لاس زان بط شون الأذاق على 
ضعفانهم یلک لحم حَوَمهَا اله عَلَى ال ر(1) 


**[ترجمه ]ثواب اعمال: امام باقر عليه السلام فرمود: هر که هفت سال به قصد پاداش الهی اذان بگوید. چون روز قيامت فرا 


ق قز اق ات اضما وسول دا ی اه عله ر آل فود ہی که فیک از با ]ااا كه يبال ادان کرد وھ يراق 
واجب می گردد. - . ثواب الاعمال: ۲۹ - 


هنن از توا اعمال وسول ال ضلى ال عله و آله رود موذن در فاصله مان ادان و آقامه‌سان تهيدق که دراه خدا نه 


خون خود آغشته شده است. اجر می‌برد. 


على عليه السلام فرمود: به او گفتم ای رسول الله آيا مؤذنان برای اذان و اقامه بر گزیده شده اند؟ فرمود: هر گز» زمانی فرا می 
رسد که مردم اذان را به ضعفای خود محول می‌سازند» يس آنان گوشت هایی هستند که خداوند آنرا بر آتش حرام ساخته 
است. -. پواب اعمال: کت 


** | تر جمه | 


تیبان 


قوله عليه السلام فیما بين الأذان و الاقامه یحتمل أن یکون الثواب للأذان أو للفعل الواقع فيما بینهما من الجلوس و السجده و 
التسبیح كما سيأتى بعینه فى الجلسه بینهما فى المغرب و قیل المعنی أن هذا الثواب مردد بینهما و مقرر لكل منهما و يحتمل أن 
یکون 


المراد أن له هذا الثوات من أول الأذان إلى آخر الاقامه أو إذا فرغ من الأذان إلى أن بأخذ في الاقامه قوله يختارون أى أشراذ 

ب من او إلى احر ام و إدافرع من 1 پاحد فى الإقامه فوله يحتارول أى اشرادهم 
و أكابرهم للأذان و يحرمون الضعفاء و فى بعض النسخ يجتلدون من الجلاده أى يقاتلون و فى بعضها يجتارون بالجيم من 
الجور و الظاهر من هذه الأخبار اختصاص الفضل فيها بأذان الإعلام. 


*#[ترجمه ]دما يبن اذان و اقامه»: ممکن است که ثواب برای اذان باشد یا برای عملی که ميان اذان و اقامه صورت می كيرد از 


قبیل نشستن» سجده و تسبیح» همان گونه که عين اين سخن درباره نشستن ميان اذان و اقامه در نماز مغرب ذكر خواهد شد. و 


گفته شده كه اين ثواب ميان اذان و اقامه در حركت است و برای هر دوى آنها تعيين شده است» و ممكن است مقصود اين 
باشد كه اين ثواب از آغاز تا يايان اقامه است» يا از زمان يايان اذان تا شروع اقامه باشد «برگزیده می شوند» يعنى اشراف و 
بزرگان را برای اذان انتخاب می کنند و ضعفا را محروم می‌سازند» و در برخى نسخه ها «یجتلدون» از ريشه ی جلاوه يعنى می 


جنگند. و در برخى دیگر «یجتارون» از ريشه ی جور آمده است» 

و آنچه از این اخبار بر مىآ يد اختصاص یافتن فضیلت به اذان اعلام نماز است. 
#[ ترجمه | 

«f1» 


صلی با yy‏ 


- 


اعد مح ٿن عَلِيّ مَاجِلَوَيْهِ ‏ عن عَم عَنْ أك بن أبى عد الله لبقي عَنْ أيه عَنْ مُحكد بن بان عَن ال بن عُمَر 
ید له عليه السلام: 2 كن 


یو 


قال 
۱۳۷ 


۱-۱. ثواب الأعمال ص .۲٩‏ 
۲- ۲. قواب الاعمال من 
۳-۳ قوات الأعمال ص :۳۰ 


ee‏ اب 
ال لها یی الْمَهِْقٍ و اب و أك ما ین الشماء والأخض (۱). 


#*#[ترجمه ]ثواب الاعمال: على بن ابی طالب عليه السلام فرمود: کسی که با اذان و اقامه نماز گذارد» يشت سر او صفی از 
ملائکه که دوطرف آن دیده نمی‌شود» نماز می خوانند و کسی که با اقامه نماز بخواند يشت سر او یک فرشته نماز می‌خواند. 
-. ثواب الاعمال: ۳۰ - 

و نیز از واب اعمال: امام صادق عليه السلام فرمود: کسی که با اذان و اقامه نماز گزارد يشت سر او دو صف از ملائکه به نماز 
می‌ایستند» و کسی که فقط با اقامه و بدون اذان نماز گذارد» يشت سر او یک صف به نماز می ايستدء به او گفتم: صف در 


جه اندازه است؟ پاسخ گفت: کمترین آن ما بين شرق و غرب» و بيشترين آن ما بين آسمان و زمين است. - . واب الاعمال: 
_ 


* | تر جمه | 

بیان 

كان الاختلاف فى الفضل فى الخبرین باختلاف المصلین. 

وت تاه كربا الات فلت عاق دی هر یاه ادف کار کزاران اسع 
* | تر جمه | 


«f>» 


عليه و آله قات فكاع ول اي E‏ 9 و خر دز بر و 


إلى المَماء فاا جه 2 که الوا قود اضعا أده مد بِتَوْحِيدٍ الله ه فش تَغْفِرُونَ الله له محمد نَّى يَفدغوا مش تل 
الصّلاه(۲) 


| ترجمه |محاسن: امام صادق عليه السلام فرمود: بلندى ديوار مسجد رسول الله عن الله عليه و آله به اندازه قامت انسان بود 
ووقتى بلال اذان می گفت به او می فرمود: از ديوار بالا برو» و صدايت را در اذان بلند كندء زيرا خداوند برای اذان بادى را 
مأمور ساخته است که آن را به آسمان ببرد» يس وقتى ملائكه می شنود می گویند: اين نداى امت محمد به توحيد خداوند 


است» يس از خداوند برای امت محمد. تا زمانی كه از نماز فارغ شوند» طلب استغفار می كنند. - . المحاسن: ۴۸ - 


* | ترجمه | 


وس 


يدل على استحباب کون الأذان على مرتفع كما ذكره الأصحاب و أما استحباب کونه على المناره على الخصوص فقد قیل بعدم 
الاستحباب و قال فى المختلف الوجه استحبابه فى المناره للأمر بوضع المناره مع حائط غير مرتفعه و لو لا استحباب الأذان فیها 


لكان الأمر بوضعها عبثا انتهی. 


و لا ريب أن الصعود على المنارات الطویله مرجوح و آما إذا كانت مع جدار المسجد فلا يبعد استحبابها لکون القیام علیها 
آسهل لکن لا يتعين ذلك فلو صعد على سطح أو جدار عریض عمل بالمستحب و قال الشیخ فى المبسوط لا فرق بين أن یکون 
الأذان 


فى المناره أو على الأرض و المناره لا تجوز أن تعلی على حائط المسجد و یکره الأذان فى الصومعه و قال اين حمزه یستحب 
فى المأذنه و يكره فى الصومعه. 


* | ترجمه |اين خبر بر مستحب بودن اذان بر روى بلندى دلاحلت دارد» همان طور که اصحاب نیز ذکر کرده اند اما درباره» 
مستحب بودن آن بر روى مناره به طور خاص» عدم مستحب بودن آن ذكر شده است. و در المختلف آمده صحیح. مستحب 
بودن آن بر روى مناره» به جهت امر به ساخت مناره با ديوارى غير مرتفع استء و اگر اذان بر روى مناره مستحب نبود» دستور 


ساخت آن نيز بيهوده بود. يايان سخن. 


شكى نيست كه بالا رفتن بر روى منارههاى بلند ترجيح ندارد» اما اكر مناره با ديوار مسجد باشدء به دليل آسان تر بودن قيام بر 


روى آن» مستحب بودنش دور نيست اما اين امر واجب نیست» و اگر بر روى سطح يا ديوارى عريض نيز بايستد به مستحب 
عمل نموده است» و شيخ در المسبوط گفته است: فرقى ندارد كه اذان بر روى مناره باشد يا سطح زمين» و جايز نيست كه 


مناره از ديوار مسجد بلندتر باشد» و اذان در صومعه مكروه است. و ابن حمزه گفته در گلدسته مستحب و در صومعه مكروه 


آقول 
لعل مرادهما بالصومعه السطوح العالیه. 


قوله صلی الله عليه و آله فان الله عز و جل قد وکل لعله مبنى على اشتراط رفع الریح برفع الصوت أو على أنه كلما كان الصوت 
أرفع كان رفع الريح إياه أكثر أو على أنه لما كان لهذا 


ص: ۱۳۸ 


۱-۱. ثواب الأعمال ص ۳۰. 


۲- ۲. المحاسن ص ۴۸. 


العمل هذا الفضل العظيم ينبغى أن يكون الاهتمام به أكثر و الإعلان به أشد. 
| تر جمه ]شاید منظور آن دو از صومعه. سطوح بلند باشد. 


عبارت «زیرا خداوند عز و جل مأمور ساخته است» شاید مبنی بر مشروط بودن بالارفتن باد» به بالا رفتن صدا باشد. يا مبنی بر 
اينكه هر جه صدا بلندتر باشد. باد آن را بالا-تر می برد با بر اينكه از آنجا که اين عمل دارای اد ين فضیلت عظیم و بزركك 


#* | تر جمه | 
دمع 


معا ڪن بيد بن هی تن المغیهعن رهل بن بئان ن تیلم نیع جاب اَي عن َدْنِع عليه السلام 
فال قال ر شرل الله صلی الله عله و آله: الْمَؤَدّكُ الْمُحْمَِبٌ كالشَّاهِرِ بعیفه فى سَبيلٍ الله لالب بئِنّ الصَّفَيِن. 


6:۱ 


23 
ااا 


عليه السلام: من اذد اختساباً سبع سین جاء بوع یامه و لدب لَه 


2 


و ال سول الله صلق ا عل و آل ادا تلت لکم الان دوب ادان الصا 


مير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام: يُحْشَرُ الْمُوَدْنُونَ يَْمَ الْقِيَامَهِ طِوَالَ الْأعْنَاقِ (۱). 


3 


و ملع أب عَنْ تدان ی شم عناق بن إِبْرَاهِيم عَنْ آبی عَبِدِ له عليه السلام قَالَ: عن جلس عق الأذان و الْإقَامَهِ فى 
فرب کان الط بِدَمِهِ فى سبل اللو (۷) 


#[تر جمه المحاسن؛ زسول ال ضلی الله علیه و آله فرموده بنذ که به قصد باداش الهی اذان می كريد ماننده کسی است که 


در راه خدا شمشیرش را کشیده و ميان دو صف برد می کند. 


وسول الله صلی له علية و آله فرمود: وفع غول شما وا فریب داف سن برای فار اذفان بگویید. 


و نیز از المحاسن: امام صادق عليه السلام فرمود: کسی که ميان اذان و اقامه نماز مغرب بنشیند مانند کسی است که در راه خدا 


به خون خود آغشته شده است. -. المحاسن: ۴۹ - 


قال فى النهايه فيه و هو يتشحط فى دمه أى يتخبط فيه و يضطرب انتهى و يدل على استحباب الجلوس فى خصوص المغرب 


**#[ تر جمه ]در النهایه آمده: «وهویتشحط فى دمه) در خبر» يعنى در خون خود فرو رفته و غلتیده است. و بر خلاف قول مشهور» 


بر مستحب بودن نشستن در نماز مغرب دلالت دارد» همان گونه که دریافتی . 
* | تر جمه | 


«Ff» 


كو 


فة ال اه ال عليه السلام: الم جد ک | 


اقا امه فى لا روت | الْفجر وا ارو مغرب وی باقن هما العم و اقا خر هرو ات 
2 


أوقاك و الا ذان أن ولا َه سيد الله كيز الله كب الل اہ آشهد آن لا رک إل الله آشهد آن لا ر إل الل آشهد أن مح 
تون الله اند ی ا عل لام ع ا ی عَلَى الاح > حي علی الفاح حي علی خر الْعَمَل 


۱-۱ العام عن ۱۳۸ 
۲- ۲. المحاسن ص ۴۹. 


أَشْهَدُ أن مدا ر شرل الله أشهل إن هكد ورن نله عم على القناء ع على القلناء عق علی اج عن علی اج ی 


علی یر العمل حى علی خر العمل قد قَامَتِ ات الصَنَا اله آکبر الله كبر ا إل إل اله مه وَاحَدَهَ لام و الْإقَامَُ 
جمیعا ی می علی ترا و نت لک و الان و امه مق ان الازمه و تا بفریضه و یس علی النّسَاءِ دان و لا اقَامَةٌ و 


يِف لَه إا استقبلن القبله آن یقن أَشْهَدُ أن ا إل اه 

#*[تر جمه افقه الرضا: امام عليه السلام فرمود: رحمت خدا بر تو باده بدان که اذان همجده حرف است و اقامه نوزده حرف؛ و 
هک یرس تماق قلي و مغرب وضوة داره ركو سار عفر و ای ار تاره كارف یا 
روایت شده که ينج نماز در سه وقت» و اذان اين است که بگویی: الله اکبر الله اکبر الله اکبر الله اكير آشهد أن لا إله إلا الله 
آشهد أن لا- اله الا الب آشهد أن محمداً رسول اله آشهد أن محمداً رسول الدج عل الصلاه ني علی الصلاه: بدن على 
الفلاح حى على الفلا-ح» حى على خير العمل حى على خير العمل, الله اكبر الله اكبرء و لا اله إلا الله دو مرتبه در پایان اذان» و 


یک مرتبه در يايان اقامه» و در آن ترجيع و تردد صدا و «الصلاه خير من النوم» وجود ندارد. 


و اقامه این است که بگویی: ا اکبر ل اك آشهد آن لا إله الا اه آشهد أن لا اله الا انه آشهد آن محمداً رسول الله آشهد أن 
محمداً رسول الله» حی على الصلاه حي على الصلاه» حي على الفلا.ح حي على الفلا-ح؛ حى على خير العمل حى على خير 
العمل» قد قامت الصلاه قد قامت الصلاه الله اكبر الله اكبرء و لا إله إلا الله یک مرتبه» اذان است و اقامه طبق آنچه كه برايت 


توصيف شد در مجموع دو مرتبه دو مرتبه است. 


اذان و اقامه از سنت‌های لازم است و فريضه نیست. و برای زنان اذان و اقامه وجود ندارد. بلكه ب بر آنها لازم است كه وقتى به 
قبله رو می کنند بگویند: أشي أن للا اله ]لا الله وان مدا سول آل کف ال ا قنك 


# تر جمه | 


بيان 


قوله لأنه روى أى الاكتفاء للصلاتين إنما هو عند الجمع بینهما فى وقت واحد قوله عليه السلام من غير ترجيع اختلف الأصحاب 
فى حقيقه الترجيع فقال الشيخ فى المبسوط إنه تكرار التكبير و الشهادتين فى أول الأذان و فى الذكرى أنه تكرار الفصل زياده 
على الموظف و ذكر جماعه من اللغويين أنه تكرار الشهادتين جهرا بعد إخفائهما و اختلف الأصحاب أيضا فى حكمه فقال 
الشيخ فى المبسوط و الخلاف إنه غير مسنون و قال ابن إدريس و ابن حمزه إنه محرم و هو ظاهر الشيخ فى النهايه و ذهب 
آخرون إلى كراهته و لو دعت إلى الترجيع حاجه إشعار المصلين فالأشهر جوازه و قد ورد فى روايه أبى بصير أيضا. 


**[ترجمه ]«زیرا روايت شده است» يعنى اكتفاء كردن برای دو نماز» فقط در حالتى كه آن دو نماز جمع شوند و در یک زمان 
ادا شوند» «بدون ترجيع» اصحاب درباره حقيقت ترجيع دچار اختلاف هستند: شيخ در المسبوط فرموده: ترجيع تكرار كردن 
تكبير و شهادت تين در ابتداى اذان است» و در ذكرى گفته: ترجيع تكرار فصل» بيشتر از حد تعيين شده است» و گروهی ازاهل 
زبان ذكر کرده‌اند که ترجیع تکرار شهاد ت تين به صورت آشكار بعد از پنهان ساختن آن است. و اصحاب درباره حکم آن 


دچاراختلاف هستند: يس شيخ درالمسبوط والخلاف گفته است: سنت نیست» و ابن ادريس و ابن حمزه گفته‌اند: ممنوع است؛ 
که اين ظاهرسخن شيخ در النهایه است» و دیگران به مکروه بودن آن نظرداده‌اند و اگر نیاز آ گاه ساختن نما زگزاران» به ترجیع 


فراخواند» نظر مشهورتر جایز بودن آن است که در روایت ابوبصیر نیز وارد شده است. 
* | تر جمه | 
أقول 


و يحتمل أن يكون المراد بالترجيع و التردد أو الترديد هنا تكرير الصوت و ترجيعه بالغناء و يحتمل أن يراد بالترجيع ما مر و 
بالترديد الغناء أو بالعكس و أما قول الصلاه خير من النوم الذى عبر عنه الأكثر بالتثويب فلا خلاف فى إباحته عند التقيه و أما مع 
عدمها فقال ابن إدريس و ابن حمزه بالتحريم و هو ظاهر الشيخ فى النهايه سواء فى ذلكك أذان الصبح و غيره و قال الشيخ فى 
المبسوط و المرتضى بالكراهه و قال ابن الجنيد لا بأس به فى أذان الفجر خاصه و قال الجعفى تقول فى أذان صلاه الصبح بعد 
قولكك حى على خير العمل حى على خير العمل الصلاه خير من النوم مرتين و ليستا من صل الأذان و الأظهر التحريم 


ص: ۱۵۰ 


۱-۱. فقه الرضا ص ۶ 


إن قاله بقصد الشرعيه لأنه بدعه فى الشريعه. 
قوله عليه السلام مثنى مثنى أى أغلب الفصول کذلک. 


** | ترجمه |ممكن است كه منظور از ترجيع» تردد يا ترديد در اينجا تكرار صدا و ترجيع آن با غنا باشد» و ممكن است که 
مقصود از ترجيع تفاصيلى باشد كه ذكر شد و مقصود از ترديد نيز غنا باشد يا بالعکس» و درباره مجاز بودن «الصلاه خيرمن 
النوم» كه اغلب از آن به لفظ تثويب تعبير کرده‌اند» درحالت تقيه اختلافی نيست که جايز است. اما در غير اد ين حالت ابن 
ادريس وابن حمزه آن را ممنوع دانسته‌اند كه ظاهرسخن شيخ درالنهايه نيز همین است. جه اينكه در اذان صبح باشد جه در 
غير آن» وشيخ در المسبوط گفته است: مرتضى به مكروه بودن آن نظر داده» و ابن جنيد گفته است: اشكالى ندارد خصوصا 
در اذان صبح, جعفى گفته است: در اذان صبح بعد از «حىّ على خير العمل حىّ على خير العمل» دو مرتبه «الصلاه خيرمن 
النوم» می گویی» که ازاصل اذان نیست» و نظر روشن‌تر ممنوع بودن آن است» اكر به قصد شرعى بودن آن گفته شود زيرا 


بدعتی درشريعث به حساب می آید. 

دومرتبه دومرتبه» درسخن امام یعنی اغلب فصول آن اين گونه است. 
| تر جمه | 

«fA» 


عانعن أبي عي ان أبى مير عن هسام بن حالم قال: ا ال حم و مَنْ ترکه أرب 


یو فى دنه (0. 


و ملعن ميحد بن علق عَنْ آخه خترة بن فعقب عن أن الاي عن أبى عو اله عليه السلام قال: لکل شی ام 
الیل الم من ت رکه مین توما ماء له وق ساء خلقة وا فی آذنه اليش و زواه 2 عن الْمَحَسّنِ عَنْ أََانِ (؟ 


* | ترجمه |محاسن: هشام بن سالم فرمود: گوشت» گوشت را مىروياند وهر كه جهل روز آن را ترک کند. اخلاقش بد می 
شود وعر کش که اغا بد شد در كوشكن ادان كريد عن الاس ودعب 


ونيز از محاسن: امام صادق عليه السلام فرمود: هرجيزى اوج خواهشى دارد و اوج خواهش مرد» گوشت است. يس هر كه به 
مدت چهل روز آن را ترک كند اخلاقش بد می‌شود وهر كه اخلاقش بد شد در كوش راستش كن اذان كويد 


محسق نز از ابان ان را روايت كرك اسعدت ‏ الماد 25 2 


| ترجمه | 


القرم شده شهوه اللحم. 
#*[تر جمه آقرم» شدت ولع به كوشت 
* | ترجمه | 


جرع » 


۳ 


2 


الْمَحَاسِنٌُ» عن أبيه ٤َ‏ عن ذکره عَنْ آبی جغفر ار عن آبی عبد الله عليه السلام عَنْ آبائه عن علی عليهم السلام تا 


قاق الحم ِن الحم و العم ينبت ا و ل 0 و داب 
ق 53 لام کل ۳ 
| ترجمه آمحاسن: على عليه السلام فرمود: گوشت بخورید» زيرا گوشت از گوشت است و گوشت. گوشت را می‌رویاند» و 
هر که به مدت چهل روز گوشت نخورد اخلاقش بد می‌شود» وهر گاه که یکی ازمیان شما انسان یا چارپا اخلاقش بد شد اذان 
را به طور کامل در گوشش بگویید. -. المحاسن: ۴۶۶ - 


* | تر جمه | 


«FY» 


EN‏ انا قال ذا قَالَ علِيُ بنْ أبى طالب عليه السلام: لما بی رَسُولُ الله صلى الله عليه و آله بفلیم ان أنَى 
جبرئیل عليه السلام بارا فاش عضت علیه ثم ی باه بل ه71 فش تشم فص فال له جترئیل اشكنى بوق ما زکبکک اعد 
کر عَلَى الله مه قال فرکبتا ی انیت إِلَى اجک اب الَّذِى بی اله : من عر و جل فخرج ملک من وراء اْججاب كَقَالَ الله 
ترف EE e‏ من هرا لک قال و الى ارک بالموٌه مَارَأَئْتٌ هدا الْملک یل 
ساعبی هَذه ال اتلك الله 4 یز اله كبر تود من وزاءالججاب صَدَقَ عبِدِى أ أكيد آنا کر قَالَ صلى الله عليه و آله ال 
2 اشد أَنْ تًا 1۱ اله ردق من وا لجاب صن ددى ا ها آنا قَقَالَ صلی الله عليه و آله 


إله إ 


عر 


مرو 1 وم ر ۳ 
ا انا اوس للت محمدا 


رَسُولٌ الله وی من وَرَاءِ الْججاب ص دق عبدی 


عي تقر وا ص 2 


DE 5‏ ۳ عبدی 


۱-۱. المحاسن ص ۴۶۵. 
۲- ۲. المحاسن ص ۴۶۵. 
۳ ۳. المحاسن ص ۴۶۶. 


و دعا إِلَى عِبَادَتَى قَالَ صلی الله عليه و آله ال امک عي عَلَى الا حي عَلَى الاح فودی من وَرَاءِ الحجاب صَدَّقَ عتدی و 
دا إِلَى عبادتی فَقَالَ الک قد اقح مَنْ واظب علیها قال صلى الله عليه و آله فَيوْمَيَذٍ أكمَلَ الله رو جل لى الشَّرَفٌ عَلَى 
الأول و ال خر (4۱ 


#[تر جمه اصحیفه الرضا: على بن ابی طالب عليه السلام فرمود: وقتی رسول خدا آموزش اذان راشروع کرد جبرئیل عليه 
السلام براق را آورد يس او سرکشی کرد. سپس چهارپایی که برقه خوانده می‌شود را آورد» آن نیز سرکشی کرد» پس جبرئیل 
عليه السلام به او گفت: آرام باش برقه» کسی گرامی تر از او نزد خداوند» بر تو سوار نشده است. پیامبر فرمود: يس بر آن سوار 
شدم تا به پرده‌ای رسیدم که خداوند در پس آن قرار دارد يس فرشته‌ای از پس پرده بیرون آمد و گفت: الله اکبر الله اکبره 
پیامبر فرمود: گفتم ای جبرئیل اين فرشته کیست؟ جبرئیل پاسخ داد: سو گند به خدایی که تو را به نبوت مفتخر داشت» قبل از 
اين لحظه اين فرشته را ندیده‌ام فرشته گفت: الله اکبر الله اکبر پس از ورای حجاب ندا آمد که بنده‌ام راست كفت من 
بز رگ‌تر هستم من بزرگ‌تر هستم» پیامبر صلی الله عليه و آله ادامه داده سپس فرشته گفت: آشهد أن لا اله الا الله آشهد أن لا 
اله الا الله يس از پس پرده ندا آمد بنده‌ام راست گفت» هیچ خدایی جز من نیست. پیامبر صلی الله عليه و آله ادامه داد: فرشته 
گفت: آشهد أن محمداً رسول الله آشهد أن محمداً رسول اللهءيس از ورای پرده ندا آمد: بنده‌ام راست گفت. من محمد را به 
عنوان رسول فرستادم پیامبر صلی الله عليه و آله ادامه داد: چون فرشته گفت: حي على الصلاه حى على الصلاه از يس پرده 
ندا آمد که بنده‌ام راست كفت وبه عبادت من فرا خواند» پیامبر صلی الله عليه و آله گفت: وچون فرشته گفت: حي على 
الفلاح حى على الفلاح» ازيس پرده ندا آمد که: بنده‌ام راست كفت و به عبادت من فرا خواند» پس فرشته گفت: کسی که 
زواآة ماقت ایک ار ىس ره اس مل اه ار خر بدن داق روز ات هرت و ازليع هاو خروم مارا 
بر من کامل ساخت. -. صحیفه الرضا: ۱۹ و ۲۰ - 


* | تر جمه | 


بيان 


قوله صلی الله عليه و آله فیومئذ أى حيث سمعت كلام الله بغير توسط فى ذلكك المحل الأعلى و أمر بالنداء برسالتى فى ذلكك 
المحا و صدق جل و علا ذلك غوالى اللالی بالإسناد إلى أحمد بن فهد عن على بن عبد الحميد النسابه عن محمد بن معيه 
عن على بن 


الحسين عن عبد الكريم بن طاوس عن شمس الدين محمد بن عبد الحميد بن محمد بن عبد الحميد عن أبيه عن جده عبد 
الحميد عن على بن آحمد العلوی عن عبد الله بن محمد ين آحمد بن منصور عن المبارک بق عبد الجبار عن على بن أحمد 
القزوینی عن آحمد بن إبراهيم بن الحسن بن شاذان عن عبد الله بن أحمد بن عامر بن سلیمان عن أبيه عن الرضا علیهم السلام: 
مثله. 


**#[ترجمه آمنظور از «درآن هنكام) درسخن پیامبر صلی الله عليه و آله» يعنى وقتى كه كلام خدا را بدون واسطه درآن محل 


والا شنيدم و به ندا به رسالت من در آن مکان امر شد و خداوند آن را تصدیق کرد. 


غوالى اللثالى: از امام رضا عليه السلام نيز مانند خبر فوق روايت شده است . 
| ترجمه | 


«FA» 


dria ده‎ 


اح الَائِلء لت أب الْممَضّلٍ نی ن عَنْ مد ٿن جغفر ٿن بطه عَنْ مُحمَدٍ : تن أخمد الْأَشْعَرئٌ عَنْ يَعقُوبَ بن بزب عن 
بن e‏ أو أبى اسن عليه السلام كَالَ: ودن هر عَلَى ب ست ر کات و دم 


قال رَضِدِىَ ا 4 له وروی بإِسْتَادِى ای هَارُونَ بن مُوسَى عَن امن بن ڪهره لو عَنْ آخمد بن مداد عَنْ مد : ن مُلَئلٍ 
الكؤخىٌ عن ان ٍ أ شتر عبر نع ن أبى عبد له عليه سلم ال كان یمین ليبن ییالب عليه السلام 
ا و الاقامه تقال فى شوه ررك لک ان خاضعاً خاشعا یلا يدول ال تعالی ملانکتی و 


جَلَالى لجع مه فى قوب عبادی الْمُؤْمِنِينَ وَ مه فى قلوب الْمُنَافِقِينَ (۳) 
ص: ۱۵۲ 


۱-۱. صحيفه الرضا عليه السلام 19 و ۲۰. 
۲-۲. فلاح السائل ص ۱۵۱. 
۳- ۳. فلاح السائل ص ۱۵۲. 


وَعَنْ عدی الله ٿن الکترین بْن مُحَمّدٍ عن الْحَسن بن حفر اوی عَنْ عنزة بن القایم عَنْ علی بن نهیم عَنْ یغقوب ِن یزیا 
عن ابن أبى عير عَْ أبيه عَنْ أبى عبد الله عليه اسلا ال َي أذ نوی للشجود س 
ر راه ان تا أا عمیر من رل مل فغلى عم الله تعالی لَه دنوب کلها(۱) و ال من دنم مرجد تال له إل نت و 
سَجدت 3 لک اضعا خاقعا عفر الله له د ف 


**| ترجمه آفلاح السائل: امام صادق عليه السلام يا موسى بن جفعر عليه السلام فرمود: براى نماز ظهر در شش ركعت» وبراى 
نماز عصر در شش رکعت. بعد از ظهر اذان گفته می‌شود. - . فلاح السائل: ۵۱ - 


ازامام صادق عليه السلام روايت است كه فرمود: امير مومنان على بن ابی طالب عليه السلام به اصحابش مىفرمود: هر كه بين 
اذان واقامه سجده كند و درسجده‌اش بگوید: پرورد كارا خاصعانه وخاشعانه و مطيع براى توسجده کردم خداوند مىفرمايد: به 
ملانکه وعزت وجلالم قسم؛ محبت او را در دل بندكان صالح؛ و ترس و هیبتش را در دل منافقین قرار می‌دهم. - . فلاح 
السائل: ۱۵۲ - 


ابوعمیر درباره امام صادق عليه السلام روایت کرد: او را ديدم كه اذان گفت وسپس برای سجده پایین رفت. و ميان اذان 
واقامه یک بار سجده کرد» يس وقتی سرش را بلند کرد فرمود: ای ابوعمیر هر که اين عمل مرا انجام دهد خداوند همه گناهان 


وفرمود هر که اذان بگوید وسپس سجده کند و بگوید: هیچ خدایی غیر از تو نیست ای پرورد گار من» خاضعانه وخاشعانه 
برای توسجده کردم. خداوند گناهان او را می‌بخشد. - . فلاح السائل: ۲- 


* | تر جمه | 


بيان 


يدل الخبر الأول على استحباب الفصل بين الأذان و الإقامه فى الظهر و العصر بركعتين من نافلتهما و خص الشيخ البهائى رحمه 
الله هذا الحكم بالظهر و لعله لأن الأذان لا يكون إلا بعد دخول وقت العصر و عند ذلكك يخرج وقت النافله و هذا مبنى على ما 

هو المشهور عندهم من أن الأذان لصاحبه الوقت و لم يظهر لنا ذلكك من الأخبار بل الظاهر منها أنه إذا فصل بين الصلاتين 
بالنافله يؤذن للثانيه و إلا فلا فيحمل الخبر على الإتيان بالأذان و النافله قبل مضى أربعه أقدام فهذا أيضا مما يؤيد أن مدار الأذان 
على النافله لا على وقت الفضيله و له شواهد كثيره من الأخبار. 


و الخبران الأخيران يدلان على استحباب الفصل فى الصلوات كلها بينهما بالسجود و الدعاء فما ذكره أكثر المتأخرين كالشهيد 
فى الذكرى و من تأخر عنه من عدم النص فى السجود لعدم التتبع الكامل. 


##[ ترجمه آخبر بر اول برمستحب بودن ايجاد فاصله ميان اذان واقامه در نماز ظهر وعصر با دو ركعت از نوافل مربوط به آنها 
دلالت دارد» وشیخ بهایی رحمه الله اين حکم را به نماز ظهر اختصاص داده است که شاید به 


رسيده است. و اين بر اساس قول مشهور نزد آنان مبنى بر اينكه اذان برای نماز همان وقت است. می‌باشد. که اين نظر از اخبار 
برای ما روشن و ظاهر نیست. بلکه آنچه ظاهر است اين است که اگر ميان دو نماز با نافله فاصله ایجاد شود برای نماز دوم 


اذان گفته می‌شود؛ و در غير اين صورت خیر» يس اين خبر بر اقامه اذان و نافله قبل از گذشتن اربعه اقدام حمل می‌شود» که 


موضوع وجود دارد. 


دو = 1 مستحی دن ايجاد فاصله ميان اذان واقامه. د همه نمازها باسجده دعاء دلالت دارند» آنجه که | 
رم ا ب ود ار 9 رها د و 9 و ا 


متاخرین از جمله شهید در ذکری و متاخرین يس از او درباره عدم تصریح به سجده ذكر کرده‌اند به خاطر عدم پیروی کامل 


است. 
* | تر جمه | 
»۴۹« 


ایغ ار عَنْ أمير الْمؤْمِنِينَ عليه السلام: أنه رل عَنْ تفیتیر الا فقال یا علق ادا حه عَلَى میتی و تیه إذا قال 


مد اله أب الله َع بون اهم نت ال على عون ب أمة أختد قذ عض وت اشله یا ET‏ 
الا و ذا قال اشد أن تا لاله فان مول يا مه آخمد هد الله و أذ شهد مَلَائكته إنْ أ بوتكم بِوَفْتٍ الصَّلَاهِ روا لها و 
اال هدن مدا وشول اله اله ول بعكم اله و بعلمعلایکته آنی كذ آخبونکم بوَفْتٍ الا 

ص: ۱۵۳ 


.۱۵۲ فلاح السائل ص‎ .١ -١ 
.۱۵۲ ؟. فلاح السائل ص‎ -١ 


3 
هه ات وت تن اتیب دم i‏ 


یر ا 0 ول 
روا على یتک فا هل َعَم لكم عل قصل من عذه رم له نایک قبل | دام و ادا الا له إلا له كانه ول جا أمه 
محمد او أنّى جعت لدع سعازاب و یع أرَضِينَ فى أغاة ۾ فان شم فافبلوا و إِنْ شم فأذیزوا فمن أجابنی فقذ رَبِحَ 


i 
3 
1 
8 
1 
یات‎ 
0 
١ 


و مَنْ لم بُجینی فلا یَضرّنی 8 قال با علق لا ور من أجاب تجا و من عر 
له ضما فا سرا حال (۱). 


5 
: أ 


کک ات ES‏ 
ْجنَّهَ مح الصّدَقِينَ و الشْهَدَاءٍ و کال فی اه رفیق 1 و لَه مل ناب اد عليه السلام (۳). 


و قال ابی صلی الله عليه و آله: جاب لون خم و لاله و من م بج حاص مه ؤم اام لوبى لمن أجاب اى 
الله مَشَّى إِلَى الْمسْجدٍ و لا يُجيبَهُ و لا بفشی ای المشجد ال مین ین أل ات۳ 


ا 


وَقَالَ عليه السلام: من آجاب الْمَوَّدْنَ و آجاب الْعُلْمَاءَ كان یم الْقِيَامَهِ تخت تخت ی و ییا فى ا فی جزاری و له ر 


واب سین شهیدآ(۵). 


5 


و قال عليه السلام: 2 ت نِينَ فم و التَائبونَ و هه فى صَعِيدٍ وَاحِدٍ لَا يَحَافُونَ ذا حاف الاس (۶) 
و قال عليه السلام: ن آجاب المؤدق كنت له شَفيعاً ین یی الله و عفر الله له الذئوت 
ص: ۱۵۴ 


./8 جامع الأخبار ص‎ .١ -١ 
.۷٩ جامع الأخبار ص‎ .۲ -۲ 
.۷٩ جامع الأخبار ص‎ . ۳ 
.۸۰ جامع الأخبار ص‎ .۴ -۴ 
۸۰ جامع الأخبار ص‎ .۵ -۵ 
.۸۰ جامع الأخبار ص‎ .۶ -۶ 


سرا و انا و کب لَهُ بکل زکعه يُصَلَى 2 مع الام فَضْلّ ستمائه ر کو و له بكل ز کعو مدب( 
وَقَالَ عليه السلام: مَنْ سم الا َأَجَاتٍ کال عند الله من ادا ء(1. 
و قال عليه السلام: مَنْ لم بْجبْ اعی الله یس لَه فى ان لام نَصِيبٌ و مَنْ آجاب اضاقت یه ال 
وَقَالَ عليه السلام: مَنْ آجاب کاعی الله اش عفرت له که و ید لاله بغیر جساب (۴). 


#*[تر جمه ]جامع اخبار: از امير مومنین عليه السلام روایت است که درباره تفسیر اذان سؤال فرمود: , تن جام فياك ال عله و 
آله فرمود: ای على اذان حجتی بر امت من است و تفسیر آن اين است: وقتی که موذن الله اکبر الله اکبر گفت» یعنی می گوید: 
پرورد گا را تو برآنجه می گویم شاهد هستی» ای امت احمد وقت نماز فرا رسیده است» پس آماده شوید. و اشتغالات دنیوی را 
از خود دور سازید. و وقتی گفت: آشهد أن لا اله الا الله» می گوید: ای امت احمدء خدا وملائکه او را شاهد می گیرم که من 
وقت نماز» را به شما خبر دادم» يس بدان بپردازید» و وقتى گفت: أكنهدا أن شما رسول الس وین عدا و ماک اوھ 


دانند كه من شما را از وقت نماز آكاه کردم» پس بدان بپردازید» كه برای شما بهترين است. 


ووقتى كفت: حن على الصلاه: می كويد ای امت احمده دی است كه خدا و وسولكن پراۍ شما تبيين کرده اسث پس آن را 
تباه نسازيدء بلكه با يكديكر آن را برعهده بگیرید» كه خداوند شما را می آمرزد و به نماز ببردازيد» كه ستون دينتان است؛ 
وقتى گفت: حي على الفلا-ح؛ می گوید: ای امت احمد درهاى رحمت به روى شما گشوده شده است يس به ياخيزيد و 
سهمتان را از آن رحمت بگیرید» وبراى دنيا و آخرت سود و بهره ببريد» و وقتى گفت: حي على خير العمل» می گوید: به خود 
رحم و شفقت كنيدء زيرا عملى برتر از نماز برای شما سراغ ندارم» يس قبل از ندامت ويشيمانى به نماز بيردازيد» و وقتى 
گفت: لا اله الا الله» می گوید: ای امت محمد آگاه باشيد كه من امانت هفت آسمان و هفت زمين رابر كردن شما نهادم؛ اگر 
خواستید بيذيريد و اگر خواستيد روى بركردانيد» پس هركس مرا اجابت كند سود كرده است وهر كه مرا اجابت نكند. 


نس ود اع على ادان تون اسك وهر که انا اجات کد جات ی باتوی کا انوا مان غر اراس شوق وم 


درحضور خدا برای او دشمن خواهم بود» و کسی که من دشمنش باشم جه بد حالى است حالش. -. جامع الأخبار: - 
وعلى عليه السلام فرمود: مؤذنان در روز قيامت ازنظر گردن بلندترين هستند. - . جامع الأخبار: 04- 


على عليه السلام فرمود: اجابت كردن موذن (دراذان) كفاره كناهان است. و حركت به سوى مسجد اطاعت از خدا و از رسول 
اوست. و هر كه خدا و رسولش را اطاعت کند. خداوند اورا به همراه صديقين و شهدا به بهشت وارد مى سازد و در بهشت 


همراه داوود و ثوابى بسان داوود خواهد داشت. -. جامع الأأخار ۷42 


روز قيامت با او دشمن خواهم بود» پس خوشا به حال آنكه دعوت كننده به سوى خدا را اجابت کند» و به سوى مسجد گام 


بردارد» كه فقط مؤمنى از اهالی بهشت او را اجابت می کند و به سوی مسجد گام برمی‌دارد. - . جامع الأخبار: ۰ - 


على عليه السلام فرمود: هر که موذن وعلماء را اجابت کند در روز قيامت زیر يرجم من و در بهشت در جوار من خواهد بود و 


نزد خدا از واب شصت شهید برخوردار است. - . جامع الأخبار: ۸۰ - 


دچار خوف و ترس شوند آنان خوف به دل راه نمی‌دهند. - . جامع الأخبار: ۸۰ - 


على عليه السلام فرمود: هر که موذن را اجابت کند من در محضر خدا شفیع او خواهم بود» وخداوند گناهان پنهان و آشکار او 
را می آمرزد و به ازای هريكك ركعت نمازی که با امام به جای آورد» ثواب و فضیلت شش صد ركعت نوشته می‌شود» وبرای 
هر یک ركعت شهرىء برای او است. - . جامع الأخبار: ۰ - 


على عليه السلام فرمود: هر كه صداى اذان را بشنود و آن را اجابت كند نزد خداوند از سعادتمندان خواهد بود. - . جامع 
الأخيان: ۸۰ 


على عليه السلام فرمود: کسی که دعوت کننده به سوى خدا را اجابت نکند. نصيبى از اسلام ندارد و هر كه او را اجابت كند 


بهشت به او مشتاق می‌شود. - . جامع الأخبار: /١‏ - 


على عليه السلام فرمود: هر كه دعوت كننده به سوى خدا را اجابت نمايد ملائكه برای اوطلب مغفرت می كنند» وبدون محاسبه 


وارد بهشت می‌شود. - . جامع الاجا م/- 


] ترجمه‎ | E 
«0*» 


a‏ ات ع ین ا ع 2 ل اع ين ا الاك د م م و را ی 1 و وه 
کتاب المسَاثل لعلی بن جغفر عَنْ آخیه موس ى عليه السلام قال: سالته عن الرّجِ تؤذن و يُقِيمُ و هو على غير وضوء | بجزیه 
دک قال اما ادان فا باس و ماقم فلا يُقِيمُ إلا علی وضوء لت فان آقام و هْوَ علی عَثِر وضوء بص لمى باقامته 


3 
م2 


قال ا-(۵) 
قال وس عن الْأذَانِ و الْقَامَهِ أيَصْلحٌ عَلَى الاه قال اما ان لاس و ما الْإِقَامَهُ فلا ّى یرل علی الْأَدْضِ (2). 

##[ ترجمه |كتاب المسائل: على بن جعفر عليه السلام از برادرش موسى عليه السلام روايت كرد: از او درباره مردی سئوال 
كردم كه اذان واقامه می كويد درحالى كه بدون وضو است؟ آيا آن برای او كافى است؟ فرمود: اذان ايرادى ندارد» اما اقامه 
فقط با وضو كفته می‌شود. گفتم: اگر بدون وضو اقامه بگوید آيا با آن اقامه‌اش می تواند نماز بخواند؟ فرمود: خير. - . مسائل 


مطبوع در البحار ۰" ۸ و ۶۹ - 


گفت: و از او درباره اذان و اقامه سؤال کردم که آيا بر روی چهارپا صحیح است؟ فرمود: اذان ایرادی ندارد اما اقامه» تا زمانی 
که برزمین فرود نيايد جایز نیست. -. مسائل مطبوع در البحار ۱۰: ۲۸۰ - 


#* | ترجمه | 


«۵» 
قل من خط الشَّهِيدٍ رحعه الله عَنْ أبى اليد عَنْ أبى عند الله عليه السلام : فی قوله قد قات الصَلَاةُ نم يَغِى به قیاع لام 
**[ترجمه ]به نقل از خط شهيد رحمه الله به نقل از ابو وليد از امام صادق عليه السلام» قد قامت الصلاه درسخن او قيام قائم را 
در نظردارد. 

** | ترجمه ] 

«AY» 


تقول ٠‏ من 3 ال الجلسة يه ین الان واه فى اا الْعَدَاه e‏ او مقرب و و اا الا 7 ین ادن و امه س مه و من 


اگ أن یل بر کعتین ین ET‏ صَلَاهِ الظهر و العَضر(۷. 
ص: ۱۵۵ 


.۸۰ جامع الأخبار ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. جامع الأخبار ص ۸۰. 

۳ ۳. جامع الأخبار ص ۸۰. 

۴- ۴. جامع الأخبار ص ۸۰. 

۵- ۵. المسائل المطبوع فى البحار ج ٠١‏ ص ۲۶۸ و ۲۶۹. 

۶- ع. المسائل المطبوع فى البحار ج ٠١‏ ص ۲۸۰. 

۷-۷ أمالى الطوسئ ج ۲ ص ۳۰۶ و الاسناد هكذا: عن الحسين بن إبراهيم القزوينى عن محمد بن وهبان» عن ابن زكرياء عن 
ابن فضال» عن على بن عقبه» عن أبى كهمش» عن زریق» عن أبى عبد الله عليه السلام و لعل الذی أخرجه المؤلّف العلامه من 
القسم الذى لم يطبع بعد و لم نظفر عليه» و كان عنده رحمه الله نسخه كامله من مجالسه. 


مغرب وعشا از سنت است. وميان اذان و اقامه تسبيح وجود ندارد» و اقامه دو ركعت نماز نافله ميان اذان و اقامه در نماز ظهر و 


عضر سنت است. -. أمالى طوسی ۲: ۳۰۶ - 


| تر جمه | 
«Of»‏ 
دَعَوَاتٌ الدَاوَنْدِىٌ: سكا هام بن إبْرَاهِيم ای الرّضًا عليه السلام سُفْمَه و أنه لا يُولَدَ لَهُفَأمَرَهُ أنْ يرع صَوْتَهُ بالأذانِ فى منرله قال 


فَفَعَلت لک دعب الله عَنّى شقمی و یی 


| ترجمه |دعوات راوندى: هشام بن ابراهيم به رضا عليه السلام درباره بيمارى ونازايىاش شكايت كرد يس امام به او امر 
کرد که صدايش را با اذان درخانهاش بلند کند» گفت: چنین کردم وخداوند بیماری‌ام را ازمیان برد و فرزندانم بسيار شدند. 


ور 


لام ریا عن حفر بن محمد عن أيه عَنْ جد عن تین بن على عليه السلام: له یل عَنْ قول الاس فى ادن 
أن ال 514 قد فيه را رآهیا عفد الله برد فَأَخْمرَ بر اب صلی الله عليه و آله قَأَمَرَ بان قال الْوَحي , رل عَلَى کم و 
زود أنه مد ان عَنْ عبد له ن رید ون وجه دینکم و غَضِبَ ال بل يف آییعلن أن إلى طاب علیه اسلا 
يَقُولُ یط الله عر و جل ملكا ّى عرج پرشول الله صلى الله علي و آله و اق کیت این وله إلى أن َال عت اله 


ملكا لم پر فی الشتراء قول یتک لت و ا دهدن می و آقم می و ذکر كفي ان نم قَالَ جبرئیل عليه السلام لب 
صلی الله علیه و O‏ َکذا أذن للسصّناه(۱). 


عن أبى ر عل السلام ل كان ٩۳۲۱‏ بك على خر العقل خلی عو زر كول الله صلی الله عليه و آله و به آمژوا یام أبى 
بكر و ص را ین ام غعر تم أ آمر مر بقطعه و ع ذَفِهِ من ادان و لاه فقیل ا له فی دک قفا ادا جع ام الاس أنَّ الصّلَاة 


ا 


حير الم تَهَاوَنُوا بالْجهَادِ و اعنه. و ریا مثل هَذَا عَنْ جغفر بن مُحَمّدٍ عليه السلام (۲) 


و عله عن آكائه عَنْ علي علیهم السلام كا ال كال وقول اله صلی الل علیه و آله: ائ َو غلم نی ما فيها لََرَبَتْ عَلَيِهَا بالسَهَام 


e 
0 


أو ا إل الوا ا وعد 
** | ترجمه |دعانم اسلام: ازحسين بن على عليه السلام روایت است كه از او درباره سخن مردم درباره اذان سئوال شد که علت 
آن رؤيايى بوده که عبدالله بن زید که اه تن على ایآ خر داد اس وه اذاه اس رده اة م 


فرشته ای را فرو فرستاد تا رسول الله صلی الله عليه و آله را به معراج ببرد» وحدیث معراج را كامل ذكر كرد تا اينكه فرمود: 


خداوند فرشتهاى را فرستاد كه قبل و بعد از آن زمان» در آسمان ديده نشده بود» يس دو مرتبه دو مرتبه اذان و دو مرتبه دو 
مرتبه اقامه گفت. و چگونگی اذان را بیان کرد سپس جبرئيل عليه السلام خطاب به نبى صلی الله عليه و آله فرمود: ای محمد 
اين گونه برای نماز اذان بگو. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۴۲ - 

وامام باقر عليه السلام فرمود: حى على خير العمل در دوره رسول الله صلی الله عليه و آله در اذان وجود داشت و در دوره 
ابوبكر و صدر دوره عمر بدان امر شدند» سپس عمر به قطع وحذف آن از اذان واقامه امر کرد» كه درباره اين امر از او سؤال 
شد پس پاسخ داد: وقتی عوام مردم بشنوند که نماز برترین کار است» درجهاد سستی می‌ورزند و از آن باز می‌مانند» 


مانند اين حدیث از جعفر بن محمد نيز روایت شده است. - . دعائم الاسلام ۱ ۱۴۲ - 


وال ال ی لک علو الق موف سیف اس که | كاحت مق از اتمه کو اسك ا کا یه و سر انيه کر مرن 


شتافتند» اذان» حرکت زود هنگام به سوی جمعه و صف اول. - . دعائم اسلام ۱: ۱۴۴ - 
| تر جمه | 
بیان 


لعل المعنى آنهم كانوا ينازعون عليها حتى يحتاجوا إلى القرعه بالسهام لتعيين من يأتى بها و يحتمل أن يكون المراد المقاتله 
بالسهام لكنه بعيد و يؤيد 


ص: ۵۶ 


۱- ۱. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۴۲ 
يكيم دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۳۲ 
۳۳ دعائم الإسلام ج ١‏ ص FF‏ 


الأول ما رَوَاهُ اس فى الْمیشوط(۱) عن الب صلى الله عليه و آله أله قَالَ: لَوْ یلم اس مر فى ادن و الصّفّ الأول 


يَجِدُوا 1 


3 


نْ يسْتَهمُوا له لفعلوا. و استدل به على أنه إذا تشاح الناس فى الأذان أقرع بینهم 


1 


#[ترجمه ]شاید معنا اين باشد که آنان برس رآن با یکدیگر به نزاع می‌پرداختند طوری که برای تعيين اينكه جه کسی آن را 
انجام دهد به قرعه کشی با تير نیاز بيدا می کردند» وممکن است مقصود. جنگ با تير باشد که بعید است» و آنچه که شيخ در 
السو طسب النسوط ١‏ ۹۸ جات الب که ال تین بت از کی فيك الله على آل وو نے كرده اس ناض اون زا ایک ید 
کند. که فرمود: اگر مردم از آنچه که دراذان و صف اول است آگاه می‌شدند» راهی نمی يافتند مگر اينكه ب رآن تیر می... 


انداختند تا انجام دهند» 


و به این سخن در اين مورد استدلال کرده اند که اگرمردم به اذان طمع ورزیدند ميان آنان قرعه گرفته شود. 


[ ترجمه ] 
»0۵« 
الائ ال وقول الله صلی له عله و آله: خر الْمُوَدْنُونَ یوم الْقَِامَهِ طول النّاس آغنافا یاون بشهاده أنْ لَا اه إا الله (؟). 


و معنى قوله صلى الله عليه و آله أطول الناس أعناقا أى لاستشرافهم و تطاولهم إلى رحمه ربهم على خلاف من وصف الله سوء 
حاله فقال و لو ری ذ المُْرِمُونَ ناکشوا روم ند رهم (09. 


و عله صلی الله عليه و آله: أنه رب الاس و هم علی ادن و کر هم فا ال بفضهع یار شول الله لد رعْیتّا فى الْأَذَانِ 
سی إن اکان ر ارت متك بِالسَيوفٍ فَقَالَ ماه آَنْ يَعْدُوَ ضَعفاء کم (۴). 

** | ترجمه |دعائم اسلام: رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: مؤذنان در روز قيامت بلندترين مردم از نظر گردن» محشور می ... 
شوند. در حالی که به شهادت لاله الا الله ندا می‌دهند. - . دعائم الاسلام ۱ ۱۴۴ - 


و معناى اين سخن بيامبر صلی الله عليه و آله «بلندترين مردم از نظر گردن» د ع بد حيرت نكر سكن وسر كيدن تاي سفت 
رحمت خداوند» برخلاف كسانى که خداوند بدی حال آنان راوصف نمود. و فرمود: «و لو ترى إذ المجرمون ناكسوا رؤسهم 
عند ربهم» [و كاش هنگامی را كه مجرمان پیش پرورد گارشان سرهاشان را به زیر افکنده اند می دیدی)] -. سجده / ۱۲: و لو 


تری إذ الْمُجْرِمُونَ ناکشوا رُؤْسِهِمْ عند رهم. - 


سپس برخی از آنان گفتند: ای رسول خدا ما را به اذان ترغیب کردی» طوری که می‌ترسیم امت تو با شمشیر به نزاع بپردازند؛ 
پیامبرپاسخ گفت: ازضعفای شما فراتر نمی‌رود. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۴۴ - 


* | تر جمه | 


بيان 


لن يعدو ضعفاء کم أى لا يتجاوز عنهم إلى غيرهم و لا يرتكبه الأغنياء و الأشراف. 
:* | ترجمه ]«از ضعفای شما فراتر نمی رود» بعنی از ضعفا به سوی دیگران نمی رسد. و اغنیاء و اشراف آن را انجام نمی‌دهند. 


| تر جمه | 
«A$»‏ 


الدَّعَائِمٌ عَنْ عَلِيَ عليه السلام أله قال: مرا آسری علی شین ۽ یر نی ودذث أَنّى سَأَنْتٌ شول اللّه صلى الله عليه و آله لد 
للحن و این عليهما السلام (۵). 
صلی الله عليه و آله برای حسن و حسین تقاضا کنم. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۴۴ - 


* | تر جمه | 


بيان 


الأسى الحزن و فيه ترغيب عظيم فى الأذان حيث تمنى عليه السلام أن يسأل رسول الله صلى الله عليه و آله أن يعين شبليه للأذان 


ف حياته آو بعل وفاته أو الاعم. 


**[ترجمه ]«أسى» يعنى حزن واندوه» دراين سخن ترغيب زيادى به سوى اذان وجود دارد» طورى که امام عليه السلام آرزو 
کرده است که از رسول الله صلی ال علیه و آله تقاضا قبايد که دو فرژندش رابرای اذان گفتن درطول حیاتش؛ با بعد از وفات 


او یا اعم از هر دو زمان تعيين نماید. 
* | تر جمه | 


«AV» 


الدّعَائِمَ عَنْ أبى عَوِدٍ الله عليه السلام قال: الْأَذَانُ و لقاع نی مَثْنَى و تفرذ الشَّهَادَهَ فی آخر الْإِقَامَهِ تقول لا ال إلا الله مره 


وَاحِدَةً(2). 
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و عَنْ عَلِيّ عليه السلام قال: يَسْتَقيا الْمَوَدنُ الْقبلَهَ فى الأذان وَ الاقامه فاد قَالَ: 


ص: ۱۵۷ 


.١-١‏ المبسوط ج ١‏ ص ۹۸ ط المكتبه المرتضويه. 
۲- ۲. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۴۴. 

۳- ۳. الم السجده: ۱۲. 

۴- ۴. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۴۴. 

۵- ۵. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۴۴. 

۶- ۶. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۴۴. 


* | ترجمه |دعائم اسلام: امام صادق عليه السلام فرمود: اذان واقامه دو مرتبه دو مرتبه است» و شهادت در آخر اقامه یک مرتبه 
گفته مى شود و فقط یک بار لاله الا الله می گویی. - . دعائم اسلام :١‏ ۱۴۴ - 


وعلى عليه السلام فرمود: مؤذن در اذان و اقامه به قبله رو کند» و وقتى گفت: حى على الصلاه و حىّ على الفلاح صورتش را 


* | ترجمه | 


بيان 


لعل الالتفات محمول على التقيه لمخالفته لسائر الأخبار التى ظواهرها الاستقبال فى جميع الفصول قال فى المنتهی المستحب 
ثبات الموذن علی الاستقبال فى آثناء الأذان و الاقامه و یکره له الالتفات يمينا و شمالا و قال أبو حنیفه یستحب له أن يدور 
بالأذان فى المتذنه و قال الشافعی یستحب له آن یلتفت عن يمه عند قوله حى على الصلاه و عن ساره عفد قوله حی على 
الفلاح. 


## تر جمه ]شاید التفات وچرخاندن صورت به تقیه تفسیر گردد» به دلیل مغایرت آن با ساير اخباری که ظاهرشان روی كردن 
به قبله در همه فصول است. شيخ در منتهی گفته است: ثابت ماندن مؤذن در استقبال قبله در اثنای اذان و اقامه مستحب است» 
و التفات به چپ و راست مکروه است. ابوحنیفه گفت: برای مؤذن مستحب است که در گلدسته (محل اذان) با اذان گفتن 
بچرخد و شافعی گفته است: برای موذن مستحب است که درهنگام گفتن حى على الصلاه از راست روی بگرداند و در 
هنكام گفتن حىّ على الفلاح از سمت چپ روی بركرداند. - . دعائم اسلام ۱۴۴ - 


] ترجمه‎ | > 
«AA» 


الذعَائم» عَنْ چ بن محمد عليه السلام أنه قال: بل الان وَ يدر الْإقَامَهُ و لاب مِنْ فضل بَيْنَ الْأَذَانِ و الْإِقَامَهِ بص اء أؤ عير 
لک و آقل ما يُجْزِى فی ذَلِكك فی صَلَاءٍ الْمغْرب الْتى لا صلاه قلها آن يلس بَعْدَ ادن جَلْسَه یمس فیها الَْرْض پیدو (5). 

** | ترجمه |دعائم اسلام: جعفر بن محمد عليه السلام فرمود: اذان به ترتيل خوانده مى شود و اقامه سريع و تند ادا می گردد؛ بايد 
ميان اذان و اقامه با نماز يا غيرآن فاصله ايجاد شود و كمترين آن در نماز مغرب است. كه قبل ازآن نمازى نيست که بعد از 


* | ترجمه | 


المراد بالترتيل الترسل و التأنى قال فى النهايه ترتيل القراءه التأنى فيها و التمهل و تبيين الحروف و الحركات و قال فى حديث 
الأذان إذا أذنت فترسل و إذا أقمت فاحدر أى أسرع حدر فى قراءته و أذانه يحدر حدرا انتهى و قد قطع الأضحات باستحاب 
التأنى فى الأذان و الحدر فى الإقامه و قال أكثر المتأخرين المراد بالحدر فى الإقامه قصر الوقوف لا تركها أصلا فإنه يستحب 
الوقف على فصولهما. 

*#[تر جمه آمقصود از ترتیل» آرامش و تأنى است» و شيخ در النهایه گفته است: ترتیل فرائت يس تأنی و شمرد كن درآن و 
معلوم ساختن حروف وح رکات است. و در حدیث اذان گفته است: وقتی اذان گفتی شمرده بگو و زمانی که اقامه گفتی 
سریع بگو «حدر فى قراء‌ته واذانه؛ يعنى قرائت و اذانش را تند و سریع ادا کرد و مضارع آن بحدر و مصدرش حدر است. و 
اصحاب مستحب بودن تأنى در اذان وسرعت ادا در اقامه را قطعی دانسته‌اند» و اکثر متاخرین گفته اند منظور از حدر در اقامه» 


که رون قن رکه هی کل ان وف سر NI‏ واه مس اب 

**[ترجمه] 

۵ 

لعا عن جغفر بن مب عليه السلام قَالَ: ا بس بائّطریب فی الذَانٍ ام و ین و آفضح بالف و الهام(۳) 


* | ترجمه |دعائم اسلام: جعفرين محمد عليه السلام فرمود: اداى اذان به صورت آواز ايرادى ندارد. اك ركامل و روشن باشد و 
الف و هاء را واضح ادا نماید. -. دعائم الاسلام ۱ ۱۴۵ - 


**| تر جمه | 

بیان 

ظاهر التطریب هنا التغنی (۴) 

کا قوش و تون لخن 


ص: ۱۵۸ 


.۱۴۴ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۱ -١ 
.٠۴۵ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۲ -۲ 
.٠۴۵ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۳ ۳ 


۴- ۴. و فى صحاح الجوهری: التطریب فى الصوت: مده و تحسینه؛ فلا بأس به» و الظاهر من التطریب ما یوجب الطرب و هو 


خفه فى سرور و لا-یستلزم ذلك الغناء و لا اختصاصه بالاصوات كما قال الكميت: و لم تلهنى دار و لا رسم منزل** و لم 


يتطربنى بنان مخضب. 


مما لم يقل به أحد من صحابنا و لعله محمول على التقيه و أما الإفصاح بالألف و الهاء فقال فى المنتهى یکره أن يكون المؤذن 
لحانا و يستحب أن يظهر الهاء فى لفظتى الله و الصلاه و الحاء من الفلاح لما رو عن الرّسُولٍ صلی الله عليه و آله أنه قَالَ: ل 
رَد لَكمْ من بذغم لها فلت و کیت يَقُولَ ال بقل أَهْهَدُ آن ‏ له الا هد أن محمداً سول ال 

و قال ابن إدريس ینبغی أن يفصح فیهما بالحروف و بالهاء فى الشهادتین و المراد بالهاء هاء اله لا هاء أشهد و لا هاء الله لأن 
الهاء فى آشهد مبنیه مفصح بها لا لبس فيها و هاء الله موقوفه مبنیه لا لبس فيها و إنما المراد هاء إله فان بعض الناس ریما آدغم 


الهاء فى لا له إلا الله انتهی. 
وقال الشيخ البهائی رحمه الله كأنه فهم من الإفصاح بالهاء إظهار حرکتها لا إظهارها نفسها. 


**[ترجمه آظاهر «تطريب» در اينجا تغنى و آواز خواندن است آن گونه كه در قاموس آمده است. و جايز دانستن آن در اذان 
ازجمله مواردی است که هیچ یک ازاصحاب آن را بیان نکرده‌انده و شاید به تقیه حمل شود. اما درباره فصیح ادا کردن الف 
وهاء در منتهی آمده است: مکروه است که مؤذن لحان باشد و مستحب است که هاء را در دو لفظ الله و الصلاه و حاء در 
فلایح را آشکار كندء به دلیل آنچه که از رسول صلی الله عليه و آله روایت شده که فرمود: کسی که هاء را ادغام می کند 
برایتان اذان نگوید» گفتم: چگونه بگوید؟ فرمود: اینگونه: آشهد أن لا اله الا اللا و آشهد أن محمداً رسول اللا. 


و ابن ادرپس گفته است: شایسته است که درآن دو: حروف را فصیح» و در شهادتین هاء را فصیح ادا نماید البته منظور ازهای 
هاء در إله است. نه هاء در آشهد و الله زيرا هاء در آشهد مبنیه و ادا شده است و ابهامی درآن نیست. و هاء الله نیز موقوفه و 


قول. 
و شيخ بهایی گفته است: گویی آنان از فصیح ادا كردن های ظاهر كردن حرکتش را دریافته‌اند نه ظاهر كردن خود حرف را. 


می گویم: سخن او هيج وجهى ندارد» زيرا مبنى بودن آن» عدم لحن در آن را لازم نمی‌سازد» بسیاری از موذنان «أشدو) می... 
كويند و بسيارى از آنان همزه‌های در اول کلمات. و هاءها در آخر آنها را اظهار نمی کنند» يس حمل آن بر واضح ساختن 


همدى الف و همزه و هاء در اذان و اقامه مناسب تر است. 


شهيد در ذكرى كفته است: ظاهر اين است كه مقصود الف الله آخرى كه نوشته نمى شود وهاء در آخر شهادتين و همجنين 
الف وهاء در نماز است. 


* | ترجمه | 
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اقول 


لا وجه لکلامه رحمه الله أصلا إذ کونها مبنیه لا يستلزم عدم اللحن فیها و كثير من المؤذنين یقولون أشد و کثیر منهم لا بظهرون 


الهمزات فى أول الكلمات و لا الهاءات فى أواخرها فالأولى حمله على تبيين كل ألف و همزه و هاء فيهما. 
وقال الشهيد فى الذكرى الظاهر أنه ألف الله الأخيره غير المكتوبه و هاؤه فى آخر الشهادتين و كذا الألف و الهاء فى الصلاه. 


#*| تر جمه ]دعائم اسلام: جعفربن محمد عليه السلام فرمود: هر کسی که اذان و اقامه بگوید. در يشت سر او دو صف از ملائكه 
نماز می گزارند و اگر اقامه كفت و اذان نگفت» یک صف از ملائكه يشت سر او نماز می‌خوانند و در نماز صبح و مغرب» جه 


در سفر و چه در حضر بايد اذان واقامه گفته شود زیرا قصری در آن وجود ندارد. - . دعائم الاسلام ١‏ ۱۴۶ - 
و على عليه السلام فرمود: ایرادی ندارد كه شخص بدون اذان و اقامه به تنهایی نمازفرادی بخواند. 


و نيز على عليه السلام فرمود: اذان قبل از طلوع فجر ایرادی ندارد» و قبل از فرا رسیدن وقت نماز اذان گفته نمی‌شود. - . دعائم 
الاسلام ۱ ۱۴۳۶ - 


اد | ترجمه ] 
«۶۰» 


الائ عن يعفر بمب عليه السلام أله ال: من اَذ و ام صلی له مان من امنانکه و إن ام و لغ بوذن صلى له 
ضف ون الاک و اب فی الجر و لغب من أَذَانِ وَإِقَامَهِ فى اضر و السَفَر لها تقصیر فیهما(۱) 


و عَنْ عَلِيّ عليه السلام أنه قَالَ: لا بسن يُصَلّىَ الو جل ينَفْسِهِ با ادان و ا إقَامَه(؟). 
وَعَنْهُ عليه السلام أَنَّهُقَالَ: اس بِالدَانِ تيل طُلُوع جر و ادن لِلصّلَا 
ص: ۱۵۹ 


.۱۴۶ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .١ -١ 
.۱۴۶ ص‎ ١ ؟. دعائم الإسلام ج‎ -۲ 


ی یل وها( 


**[ترجمه ]«برای نماز اذان كفته نمی‌شود» در سخن امام يعنى براى نمازى غير از نماز صبح اذان كفته نمی‌شود يا منظور این 
است كه اذان قبل از وقت نمازء اذان نماز نیست. بلكه بعد از فرا رسيدن وقت» بايد اذان دیگری برای نماز گفته شود. 


** | ترجمه | 


بيان 


لا يؤذن للصلاه أى لسائرها أو المراد أنه ليس الأذان قبل الوقت أذانا للصلاه بل لا بد من أذان آخر بعد الوقت للصلاه. 


- را دعائم الاسلام: از على عليه السلام روايت است كه وى در سخن گفتن در اذان و اقامه ايرادى نمی‌بیند.‎ ۱۱۵۲ info 
- ۱۴۶ :۱ دعائم الاسلام‎ . 


و از جعفرین محمد نیز مانند آن» روایت است با اين تفاوت که فرموده: وقتی مؤذن قد قامت الصلاه گفت: سخن گفتن بر او و 
ساير اهالی مسجد حرام است مگر اينكه از - مکان‌های - مختلف جمع شده باشند و امامی نداشته باشند. 


* | تر جمه | 
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الذعائم عَنْ عَلِىٌ عليه السلام: أنه لم یر بالكلام فى الأذانٍ و الاقامه باسا(۲). 

وَعَنْ جغقر ِن مُحَمدٍ عليهما السلام: مثل دک إل أنه قال إا قَالَ لو قَدْ قَامَتِ الصّلَاهُ حَرْم عله الکلام و عَلَى سَائِر أل 
الْمشجدٍ إلا أَنْ یکوئوا اجْتَمَعُوا من شَنَّى و لیس لَهُمْ |ام (). 


**[ترجمه ]امن شتی» يعنى از مکان‌های مختلف و در برخى نسخه‌ها بدون «من» است يعنى پرا کنده» و استثناء به اين دليل است 
كه آنها امام معينى ندارند پس بايد امام تعيين نمايد يس به ضرورت درباره آن صحبت می کنند» همان گونه كه شيخ در 
حديث صحيح ظاهرا روايت كرده است: از امام صادق عليه السلام درباره مردى سؤال كردم كه در اقامه صحبت می‌نماید» 
فرمود بله» و هنگامی که مؤذن «قد قامت الصلاه؛ سر داد» سخن كفتن بر اهل مسجد حرام است مگر اينكه از اماكن مختلف 
جمع شده باشند و امامى نداشته باشند» يس ايرادى ندارد كه برخى از آنان به ديكرى بگوید: فلانى تو پیش بروء و ظاهر آن 
حرام بودن سخن كفتن بعد از اقامه در حالت غيرضرورت است. همان گونه كه دو شيخ و مرتضى بدان نظر دادهاند» و مفيد و 


مرتضى نيز سخن در اقامه را حرام دانستهاند» و حرمت در نظر مشهور» بر شدت مكروه بودن حمل شده است . 


* | ترجمه ] 


بيان 


من شتى أى من مواضع مختلفه و فى بعض النسخ بدون من أى متفرقين و الاستثناء لأنه ليس لهم إمام معين فلا بد لهم من تعيين 
إمام فيتكلمون لذلک ضروره كما 


رَوَى الشَّئِحّ فى السحیح (۴) 


علی الظاهر قمال: ما با عي الله عليه السلام 2 عن ال یکلم فى لاه َال عم فا ال امن قد قامت الصلاه ققد عر حرم 


۳9 


لام على هل المسجد لآ یکو وا اجتَمعُوا ین 3 شی و لیس هم ام لا َأ أن يَقُولَ بَغضْهُمْ ليغض تَقَدّْ يا فان 


و ظاهره تحریم الکلام بعد الاقامه لغیر الضروره كما ذهب إليه الشیخان و المرتضی و المفید و المرتضی حرما الکلام فى الاقامه 
أيضا و حمل فى المشهور على شده الکراهه. 


* | ترجمه |دعائم الاسلام: جعفر بن محمد عليه السلام فرمود: ايرادى ندارد كه مرد بدون طهارت اذان بگوید و اگر با طهارت 


و نیز قرمود:ثبابد مردی در حالت نشسته اذان نگوید مك ر اينكه مریض يا سواره باشدء و اقامه نگوید جز اينكه بر روى زميق 
ایستاده باشد. مگر اينكه به سببى نتواند قيام کند 


على عليه السلام فرمود: ایرادی ندارد که مؤذن اذان بگوید و کسی غير از او اقامه گوید. 
* | تر جمه | 
«PY»‏ 


لدع عَنْ جغفر بْن محمد عليهما السلام قال: بس أَنْ بوذن رل عَلَى غَِرِطَهْرِ و يَكُونُ عَلَى طهر َفضل و اقيم على 


2 


2 


یه ال( دنل و هُوَ جَالِسٌ نا ريض ل َو راکب و لا بقيم ال اما عیاض ال مِنْ علو لا بستطيغ معا ليام (2). 
وَعَنْ علی عليه السلام أَنَّهُقَالَ:لَا باس أَنْ يُوَذّنَ الْمَؤَذْنُ و بقیم غَيرَهُ (۷). 

**[ترجمه ]قال فى المنتهی يجوز أن يتولى الأذان واحد و الاقامه آخر و قد روى: 

ص: ۱۶۰ 


أن أبا عبد الله عليه السلام كان يقيم بعد أذان غيره و يؤذن و يقيم غيره. 


قال فی المنتهی يجوز أن یتولی الأذاث واحد و الاقامه آخر و قد روی: 
ص: ۱۶۰ 


.۱۴۶ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .١ -١ 
.۱۴۶ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .۲ -۲ 
.۱۴۶ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .۳ ۳ 
ص ۱۴۹ بإسناده عن ابن أبى عمير.‎ ١ ع. التهذيب ج‎ -۴ 
.۱۴۶ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .۵ -۵ 
.۱۴۶ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .۶ -۶ 
.۱۴۶ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ ./ -۷ 


أن أبا عبد الله عليه السلام كان يقيم بعد أذان غيره و يؤذن و يقيم غيره. 
* | ترجمه |الدعائم: على عليه السلام فرمود: زنان اذان و اقامه ندارند. 


ازامام صادق عليه السلام درباره زن سوال شد كه اذان و اقامه بگوید؟ فرمود بله و اذان شهر بر او كافى است و اگر آن را 


نشنيد همین که شهادتين را بگوید برايش كافى است . 
امام صادق عليه السلام فرمود: اشكالى ندارد که عبد و كودكى که بالغ نشده اذان بگوید. 
* | ترجمه | 


«$¥» 


۳ ج اض ص 


الدَعَائِمُ عَنْ عَلٌِ عليه السلام َه قَالَ: لهس علی النّسَاءِ أَذَانٌ و نا لقَامَ(۱), 


و عَنْ جشفر بن مُتحمّدٍ عليهما السلام: أنه رل عن امه تن وَنّقِيمُ َالَ عم و بُجزبها أَذَانُ امض ر لذا مرمع وَإِنْ لم تمه 
اکتفث بان تَفْهَدَ الشَّهَادَئين (۷), 


وَعَنْ جغفر بن مُحَمَّدٍ عليه السلام أنه قال: ًا بأس بان بوذ لد و للم الذی لَمْ یلم (۳. 
| ترجمه |علامه در المنتهی گوید: بالغ بودن مؤذن مورد اعتبار نیست. همه علمای ما بدان نظر داده‌اند» و به اذان برده اعتماد 
می‌شود و این سخن همه کسانی است که علم از آنان فرا گرفته شده است. 


* | تر جمه | 


بيان 


قال فى المنتهی لا يعتبر ذ فى المؤذن البلوغ ذهب إليه علماؤنا أجمع و يعتد بأذان العبد و هو قول كل من يحفظ عنه العلم. 


| ترجمه |دعائم: على عليه السلام فرمود: اجرت دادن به مؤذن حرام است يعنى وقتى كه قومى او را برای خود اجاره کنند. و 


فرمود: ايرادى ندارد كه از بيت المال برايش (اجرت) مقرر گردد. 
#* | ترجمه | 


«$f» 


الدّعَائمُ عَنْ عَلِىٌ عليه السلام أنه قال: من الشخت أَجْرٌ الْمُوَدْنِ يَعْنِى إِذَا استَجِرَهُ الم لَهُمْ و قال لا باس أنْ يَجْرى علیه من بيت 


ال (۴). 


| ترجمه |اصحاب به جايز بودن امرار معاش مؤذن از طريق بيت المال» وقتى مصلحت اقتضا کند. نظر قطعى داده‌اند» زيرا اين 
امر از مصالح مسلمانان است» و درباره اجرت گرفتن برای اذان دچار اختلاف هستند» يس شيخ در الخلاف به همراه كروهى 
بر عدم جايز بودن آن نظر دادهاند» و مرتضى به مكروه بودن آن معتقد است و ظاهر المعتبر و ذكرى نيز اين گونه است» و 
شايد اين نظر قوىتر است» و آيا اقامه نيز مانند اذان است؟ دو نظر وجود دارد» و علامه در النهايه به عدم جايز بودن اجاره 
كردن برای اقامه حكم داده است» و اگر قائل به جواز اجاره كردن در اذان شديم بين اين دو فرق می شود چرا كه در اقامه 
تكلفى وجود ندارد» بر خلاف اذان كه در آن تكلف مراعات وقت وجود دارد» كه اين نظر ضعيف است. 


** | ترجمه | 


بيان 


قطع الأصحاب بجواز ارتزاق المؤذن من بيت المال إذا اقتضته المصلحه لأنه من مصالح المسلمين و اختلفوا فى أخذ الأجره عليه 
فذهب الشيخ فى الخلاف و جماعه إلى عدم الجواز و ذهب المرتضى إلى الكراهه و هو ظاهر المعتبر و الذكرى و لعله أقوى و 
هل الإقامه كالأذان فيه وجهان و حكم العلامه فى النهايه بعدم جواز الاستيجار عليها و إن قلنا بجواز الاستيجار على الأذان فارقا 
بينهما بأن الإقامه لا كلفه فيها بخلاف الأذان فان فيه كلفه بمراعاه الوقت و هو ضعيف. 


**| ترجمه اعلی عليه السلام فرمود: فرد درحالی که داخل مسجد است ندایی (اذان) بشنود سيس از آن خارج شود او منافق 
است مگر شخصی که قصد رجوع به آن را داشته باشد» يا اينكه طهارت نداشته باشد و برای طهارت خارج گردد. و على عليه 
السلام فرمود: بايد فصیح‌ترین شما برایتان اذان بگوید و فقیه‌ترین شماء بر شما امام گردد. 


# تر جمه | 
«FA»‏ 


الذَعَاِم» عَنْ عَلِیّ عليه السلام أنه قال: مَنْ مع النَدَاَ وَهُوَ فی المشجد تم خرح فَهوَ ناف الا رجل برد ال جوع الیه و يَكونٌ 
علی غیر طهَارَهِ فیخرخ ليتطهّر(ة). 


و عَلهُ عليه السلام أنه قال: لِيوَدْنْ لكم آفصکم و لمکم أفْقَهُكم (۶). 
ص: ۱۶۱ 


.1۴۶ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۱ -١ 
.٠۴۶ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۲ -۲ 
.۱۴۷ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۳ ۳ 
.۱۴۷ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۴-۴ 


۵- ۵. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۳۷ 
۶ ۶ دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۴۷ 


**[ترجمه ]منع كردن از خروج بعد از شنيدن اذان» ظاهراً برای فراهم شدن جماعت است» ظاهر آن وجوب است و بر تأكيد 
مستحب بودن حمل شده است» و اصحاب به مستحب بودن اينكه موذن فصيح باشد حكم دادهاند» و شهيد ثانى فرمود: 
مناسب‌تر اين است كه در اينجا معناى لغوى فصاحت. يعنى عارى بودن كلمات و حروف از لكنت و زبان گرفتگی و امثال 
آن» به طوری که حروف به صورت كامل و روشن و آشكار گردد قصد شود نه معناى اصطلاحى آنء زيرا استعدادى که فرد 
به واسطه آن می‌تواند با لفظی فصيح مقصود خود را بيان و تعبير نمايد دخالتى در الفاظ اذان ندارد» كه بدون كم و زياد 


دریافت شده است. 
* | تر جمه | 


بيان 


المنع عن الخروج بعد سماع الأذان الظاهر أنه لإ.دراك الجماعه و ظاهر الوجوب و حمل على تأكد الاستحباب و قد حكم 
الأصحاب باستحباب کون المؤذن فصیحا و قال الشهید الثانی رحمه الله الأولى أن براد بالفصاحه هنا معناها اللقوى بمعنی 
خلوص کلماته و حروفه عن اللکنه و اللثغه و نحوهما بحیث تتبین حروفه بیانا كاملا لا المعنی الاصطلاحی لأن الملکه التی 
يقتدر بها على التعبیر عن المقصود بلفظ فصیح لا دخل لها فى آلفاظ الأذان المتلقاه من غیره زياده و لا نقصان. 


* | ترجمه |دعائم الاسلام: جعفرین محمد عليه السلام فرمود: در نماز نافله اذان وجود ندارد» و ایرادی ندارد که فرد نابينا اگر 


* | ترجمه | 


522 


عاو 


الا عَنْ جغفر بْن مُحمّد عليهما السلام أنه فال: لا أَذَانَ فى افله و ا باس بان يُوَدْنَ الْأعْمَى دا سُدَّدَ و َدْ كانَ ابن أمّ مکتوم 
بوذ لُرَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله و هُوَ آغمی (۱). 


##[ترجمه]علامه در المنتهی گوید: برای غير از نمازهاى پنجگانه اذان گفته نمی‌شود» و این سخن علماى اسلام استء و نيز 
اشتباه مصون بماند» و اگر نابينا اذان كفت مستحب است كه کسی او را راهنمايى كند و از فرا رسيدن وقت آكاه سازد و 


همراه او باشد . 
* | ترجمه | 
إيضاح 


قال فى المنتهى لا يؤذن لغير الصلاه الخمس و هو قول علماء الاسلام و قال و يجوز أن يكون المؤذن أعمى بلا خلااف و 


يستحب أن يكون مبصرا ليأمن الغلط فإذا أذن الأعمى استحب أن يكون معه من يسدده و يعرفه دخول الوقت. 


** | ترجمه |دعائم الاسلام: از على عليه السلام روايت است كه او گلدسته بلندى ديد يس به نابودى آن امر نمود و فرمود: بر 


روى سطحى بلندتر از سطح مسجد اذان كفته نشود. 


ومول الله صلل اه علدو آل مرد کسی كه صا چ كلد بسن نانك دو کوش راسهقن اذا وهو كرس حفن" انامه كلع 


شود» زيرا که آن عصمتی از شيطان است. 
و همجنين فرمود: اگر غول بر شما هجوم آورد برای نماز اذان بگویید. 


* | ترجمه ] 
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الدّعَائِمٌ» عَنْ عَلِىٌ عليه السلام: أنه رَأى ننه طوبله فَمَرَ بِهَدْمِهَا و قال لا يوَذنَ علی أكبر مِنْ سَطح العشجی(1). 


و عَنْ عَلِىّ عليه السلام أ رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله قال: مَنْ ول له مَؤْلودٌ ون فى أذنه الى و لیم فی المد رى فان 
دک عِضْمَةٌ من التَِّطَانِ (۳). 


2 


قا 


2 


و عَلهُ عليه السلام ال قال رل الله صلى الله عليه و آله: إا تَعوََتْ لکم الْغِلَانٌ فَأَذْنُوا بالصّلاه(۴) 


##[ تر جمه آشهید قدس سره در ذكرى گوید: اذان و اقامه» غير نماز در موارد زير مستحب سث: 


از جمله در دشت‌های ال در جعفریات از بياش صلی اه غلیه و آله تقل است؛ که اگر غول بر شما حمله کرد اذان نما سر 
دهيدء و اهل سنت آن را روایت كردهاند» و هروی آن را اين گونه تفسیر کرده است که عرب می كويد در دشت‌ها غول در 
خیال مردم ظاهر می‌شود یعنی به رنگ خاصی درمی آید و آنان را فریب می‌دهد و از راه گمراه می‌سازد و از بين می‌برد. و در 
حديث آمده است که «هیچ غولی وجود ندارد» که اين کلام عرب را باطل می‌سازد» يس ممکن است که اذان برای دفع 


خیالی باشد که در دشت‌ها دست می‌دهد هر چند که حقیقت نداشته باشد. 
و از جمله اذان در كوش راست نوزاد و اقامه در كوش چپ او و امام صادق عليه السلام بدان تصریح نموده است. 


و از جمله» کسی که اخلاقش بد شده است در گوشش اذان گفته می‌شود؛ و در مضه لیمان جعفری شنیدم که می گفت: 
در خانه‌ات اذان بگو که شیطان را دور می کند» و برای خاطر کود کان مستحب است و اين ممکن است که به اذان نماز تعبیر 


گردد.انتهی 


و علامه در النهایه گوید: در حديث است «هیچ غول و صفری وجود ندارد» وغول مفرد غیلان است و نوعی از جن و شیاطین 
است و عرب گمان می کرد که غول در دشت در نظر مردم ظاهر می‌شود و آنان را فریب می‌دهد یعنی به اشکال مختلف بر 


آن ظاهر می‌شود و آنان را از راه گمراه مىسازد و نابود م ىكند, که پیامبر آن را رد كرد و باطل ساخت» و گفته شده كه 
«لا-غول» نفی خود غول و وجود آن نیست. بلکه فقط ابطالی برای گمان عرب است مبنی بر اينكه به صور مختلف د رآمده و 
فریب می‌دهد» يس معنای عبارت اين می‌شود که غول نمی‌تواند کسی را گمراه سازد» و حديث دیگری با عبارت «هیچ غولی 
نیست اما «سعالی» ماده غولهاء ساحران جن هستند» یعنی اما در ميان جن‌ها افسون گران هستند که دارای اغفال و فریفتن 
هستند و درباره آن حدیثی است که بر آن گواهی می‌دهد» اگر غول‌های بیابانی شما را فریب داد به اذان اقدام کنید» یعنی شر 
آن را با ذکر خدا دفع نمایید. و این حدیث بر اين دلالت دارد که با نفی كردن آن» عدم وجود آن را قصد نکرده است» و 


گوید: سعالی جمع سعلاء است و آنها ساحران جن هستند. 


* | تر جمه | 


بيان 


قال الشهيد قدس سره فى الذكرى يستحب الأذان و الإقامه فى غير الصلاه فى مواضع: 
منها فى الفلوات الموحشه: فى الْجَعْفَرِنَاتِ عن الب صلى الله عليه و آله: ادا تَعَوَلَتْ بكم 
ص: ۱۶۲ 


۱- ۱. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۴۷ 
۲- ۲. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۴۷ 
۳۳ دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۳۷ 
۴۴ دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۳۷ 


الغیلان فَأَدْنُوا بأذان الصّلاه. 


و رواه العامه و فسره الهروی بأن العرب تقول إن الغیلان فى الفلوات تراءى للناس تتغول تغولا- أى تتلون تلونا فتضلهم عن 
الطریق و تهلکهم و روی فى الحدیث لا-غول و فيه إبطال لکلام العرب فیمکن أن یکون الأذان لدفع الخیال الذی بحصل فى 
الفلوات و إن لم تكن له حقيقه. 


و منها الأذان فى أذن المولود اليمنى و الإقامه فى اليسرى نص عليه الصادق عليه السلام. 


و منها من ساء خلقه يؤذن فى أذنه وفى مضمر سليمان الجعفرى سمعته يقول أذن فى بيتكك فإنه يطرد الشيطان و يستحب من 
أجل الصبيان و هذا يمكن حمله على أذان الصلاه انتهى. 


و قال فى النهايه فيه لا-غول و لا صفر الغول أحد الغيلان و هى جنس من الجن و الشياطين كانت العرب تزعم أن الغول فى 
الفلاه تتراءى للناس فتتغول تغولا أى تتلون تلونا فى صور شتى و تغولهم أى تضلهم عن الطريق و تهلكهم فنفاه النبى صلى الله 
عليه و آله و أبطله و قيل قوله لا-غول ليس نفيا لعين الغول و وجوده و إنما فيه إبطال زعم العرب فى تلونه بالصور المختلفه و 
اغتياله فيكون المعنى بقوله لا غول أنها لا تستطيع أن تضل أحدا و يشهد له الحديث الآخر لا غول و لكن السعالى سحره الجن 
أى و لكن فى الجن سحره لهم تلبيس و تخییل و 

منه الحديث: إذا تغولت بكم الغيلان فبادروا بالأذان» أى ادفعوا شرها بذ کر الله تعالى و هذا يدل على أنه لم يرد بنفيها عدمها و 
قال السعالی و هى جمع سعلاء و هم سحره الجن. 


#*| تر جمه آفقه الرضا: امام رضا عليه السلام فرمود: اگر در اذانت شک کردی درحالی که نمازت را به پا داشته‌ای» يس ادامه 
بده و اگر در اقامه شک کردی بعد از اينكه تکبیر گفتی» باز هم ادامه بده و اگر مطمئن شده‌ای که اذان و اقامه نگفته‌ای؛ 
سپس به ياد آوردی» ترک اذان ایرادی ندارد» پس بر ثبی و آل او صلوات بفرست» سپس بگو: «قد قامت الصلاه» قد قامت 
الصلاه» و عالم گوید: کسی که جنب شد و سپس غسل نکرد و همه نماز را به‌جای آورد و بعد از اقامه آن به ياد آورد» پس 
اعاده بر او لازم استء اذان بگوید و اقامه کند سپس ميان هر دو نماز با یک اقامه فاصله اندازد. 


] ترجمه‎ | > 
«FA» 


فِقَهُ الرّضَاء قَالَ عليه السلام: إِنْ مککت فی آذانک و قذ فلت لاه قامض و إِنْ شککت فی الْإِقَامَهِبَعْدَ ما بوت فاقض فان 
یقلت آنکک ترکت الْأَذَانَ و الْإقَامَهَ تم ذکوت فلا بأس بتوک ادان و نْضَلى علی ال و علی آله ثم قل قد قَامَتِ الصَّلَاهُ فد 
قَامَتِ الصَلا(۱) 


و ال لالم من أجنب تم لع بعل حى بصلی الصّلَاة هن فد کر بعد ما 


ص: ۱۶۳ 


۱-۱ فقه الرضا ص ٩‏ س ۳۴و ۳۳. 


صلی قال فعلیه الْإعَادَهُ بوذ و بقیم تم بفصل بين کل صلاتین بِإقَامَهِ(١).‏ 


تبیین: هذا الفصل یشتمل على أحكام الأول أنه لا عبره بالشک فى أصل الأذان بعد إتمام الاقامه أو بعد قوله قد قامت الصلاه و 
لا خلاف فى منطوقه و کذا فیما یفهم منه من اعتبار الشكك إذا كان قبل الشروع فى الاقامه فأما بعد الشروع فيها قبل الاتمام أو 
قبل قوله قد قامت الصلاه فیدل بمفهومه على الإتيان بالأذان و فيه إشكال لأنه شك بعد التجاوز عن المحل و قد قطع الأصحاب 
بعدم اعتباره. 


مه بو 


و رو فى الجیح عَنْ رازه قال: لت نی عو اله عليه السلام جل شک فى الان و ذ محل فى ال امه قال یَمضی قلت 
اخ شکه فی لا واه ود ا سی ء ثم لت فی 
َيه فک لیس بش ب(0. 


و یمکن حمل قوله آقمت الصلاه على الشروع فى الاقامه و إن كان بعیدا للجمع و إن حملنا الشك فیهما على ما يشمل الشكك 
فى بعض فصولهما فظاهر بعض الأخبار أنه إن شك قبل الفراغ يعيد على ما شک فيه و ما بعده لأنهم عدوا الأذان فعلا واحدا و 
الاقامه فعلا واحدا كالقراءه و إن كانت ذات أجزاء. 


و يفهم من الخبر بعد التکلف المذ كور آیضا العود مع الشک بعد الفراغ قبل الشروع فى الاقامه فى الأذان و فى الصلاه فى 
الاقامه فیکون مخالفته لبعض الأخبار بل لقول بعض الأصحاب أكثر لکن ما مر من خبر زراره لا يأبى عنه و کلام بعض 
الأصحاب أيضا لا ينافيه إذ قبل الشروع فى الاقامه وقت الأذان باق کالقراء» قبل ال ركوع و ليس فعلا مستقلا کالوضوء حتی لا 
یعتبر بالشک بعد الفراغ منه بل بمنزله آجزاء الصلاه كما يفهم من صحبحه زراره و ظاهر الصدوق أيضا ذلك فالقول به قوی. 


ص: ۱۶۴ 


۱- ۱. فقه الرضا ص ۱۱ س ۲۱. 


الشانی أنه إذا سها عن الأذان و الاقامه و ذكر بعد الدخول فى الصلاه يصلى على النبى صلى الله عليه و آله و يقول مرتين قد 
قامت الصلاه و قال فى الذ رئ رَوّی زَكريًا بْنُ آدَمَ عَن الرّضّا عليه السلام: ان کر توک الْإِقَامَهِ فى الدَكعَه الّانيه و هو فى 
الْقِرَاءَءِ سکتّ. و قال قد قامت الصلاه مرتين ثم مضی فى قراء‌ته (۱) 


و هو يشكل بأنه کلام لیس من الصلاه و لا من الأذكار. 


و ری مب مثلم عَنِ الصَاوتي عليه السلام: فی تاسی ادن و لاه و ذكر قبل أن را صل عَلَى الب صلی الله عليه و 
آله و ليقع وَإِنْ کان قَدْ قرأ َم صَلَائَهُ (؟). 


و رَوَى خی بن أبى العاء عَنْهُ عليه السلام: فان ذکر آنه لم يُقِمْ قبل آن يَقرَأْ فلت لم علی الب صلى الله عليه و آله ثم بقَيم و 


قلت أشار بالصلاه على النبى أولا و بالسلام فى هذه الروايه إلى قطع الصلاه فيمكن أن تكون السلام على النبى صلى الله عليه و 
آله قاطعا لها و يكون المراد بالصلاه هناك السلام و أن يراد الجمع بين الصلاه و السلام فيجعل القطع بهذا من خصوصيات هذا 
الموضع لأنه قد روى أن التسليم على النبى آخر الصلاه ليس بانصراف و يمكن أن يراد القطع بما ينافى الصلاه إما استدبار أو 
كلام و يكون التسليم على النبى مبيحا لذلكك و على القول بوجوب التسليم يمكن أن يقال يفعل هنا ليقطع به الصلاه انتهى. 

و ظاهر روايه المتن عدم الاستئناف كروايه زكريا فالصلاه مستحب آخر لابتداء ما يأتى به من الإقامه أو لتدارك تلك الفاصله 
كما أنه فى روايه ابن مسلم يحتمل كونه لتداركك القطع أو لابتداء الإقامه أو تكون الصلاه كنايه عن القطع أو قاطعه فى 
خصوص هذا الموضع. 

و قال الشيخ البهائى ره مجيبا عن إشكال الشهيد قدس سره على خبر زكريا و أنت خبير بأن الحمل على أنه يقول ذلكك مع نفسه 
من غير أن يتلفظ به ممكن و قوله عليه السلام اسكت موضع قراءتكك و قل ربما يؤذن بذلكك إذ لو تلفظ بالإقامه لم يكن ساكتا 
فى موضع القراءه و حمل السكوت على السكوت عن القراءه لا عن غيرها 


ص: ۱۶۵ 
.١ -١‏ التهذيب ج ١‏ ص ۲۱۵. 


۳- ". التهذيب ج ١‏ ص ۲۱۵. 


خلاف الظاهر. 
الثالث يدل على أن الجنب إذا صلى ناسيا يعيد كل صلاه صلاها فى الوقت و خارجه و لا خلاف فيه. 


الرابع يدل على أن قاضى الصلوات اليوميه يؤذن و يقيم فى أول ورده ثم يقيم لكل صلاه و لا ريب فى جواز الاكتفاء بذلكك 
لورود الأخبار الصحيحه و المشهور بين الأصحاب أن الأفضل أن يؤذن لكل صلاه و حكى الشهيد فى الذكرى قولا بأن الأفضل 
ترک الأذان لغير الأولى لما رُوى: د ابی صلی الله عليه و آله شل يوم اد عَنْ أَذْبَع ضلوات ّى دعب من ال ا شا 
الم ر با فا ن و آقاع فصلی الظهر تم آعره قا فصلی العضر تم مره اقام فصلی المفرب ثم أمَرَه فقا فصلی العشاء. 

ثم قال و لا ینافی العصمه لوجهین آحدهما ما روی من أن الصلاه كانت تسقط آداء مع الخوف ثم تقضی حتی نسخ ذلك بقوله 
تعالی و |ذا کت فیهم فقمتَ لَّهُمَ الصّلاة الآيه الثانى جاز أن یکون ذلك لعدم تمکنه من استیفاء آفعال الصلاه و لم يكن قصر 


الکیفیه مشروعا و هو عائد إلى الأول و عليه المعول انتهی. 


و هذا القول حسن لا لهذه الروایه اٍذ الظاهر أنها عامیه بل لساثر الروایات الوارده بالااکتفاء بالاقامه فی غير الأولى من غير معارض 
صریح بل لو وجد القائل بعدم مشروعیه الأذان لغير الأولى من الفوائت عند الجمع بينها كان القول به متجها لعدم ثبوت التعبد به 
على هذا الوجه مع اقتضاء الأخبار رجحان تركه. 


قال فى الدروس استحباب الأذان للقاضى لكل صلاه ينافى سقوطه عمن جمع فى الأداء ثم احتمل كون الساقط مع الجمع أذان 
الإعلام لا الأذان الذكرى و لا يخفى ما فى الأول و الآخر. 


و اعلم أن الأصحاب جوزوا الاكتفاء بالإقامه لكل فائته فى الصوره المذكوره لما وی عَنْ موی بْن عیسی (0 قَالَ: كتهت اه 
رل تجب علیه اد الصّلَاِ أ یا 


ص: ۶۶ 


.۲۱۶ ص‎ ١ التهذيب ج‎ . ١-١ 


و لأن الأذان إعلام بدخول الوقت و فيه نظر لأن ظاهر الروايه أنه إذا أذن و أقام ثم فعل ما يبطل صلاته لا يعيد الأذان و يعيد 
الإقامه و کون أصله للاعلام مع تخلفه فى كثير من الموارد لا ينافى لزومه فى أول القضاء مع أنه تابع للأداء و الأولى العمل 
ناو اروا ات كما عرفت 


| ترجمه ]این فصل چند حكم را در بر دارد: 


اول: شک كردن به اصل اذان» بعد از اتمام اقامه يا بعد از گفتن «قدقامت الصلاه» شايسته اعتنا نيست و در منطوق اين كلام 
هيج اختلافى وجود ندارد» و همجنين درباره آنچه كه از مفهوم اين کلام فهميده می‌شود. كه اگر قبل از شروع اقامه باشد. اما 
در مورد شک يس از شروع آن و قبل از اتمام يافتن آن يا قبل از گفتن «قدقامت الصلاه» مفهوم عبارت به دوباره آوردن اذان 
دلالت می کند» كه در آن اشكال وجود دارد» زيرا او بعد از گذشت از محل» شک كرده است و اصحاب به عدم اعتنا به اين 
شكك نظر قطعى دادهاند . 


و در خبر صحيح از زراره روايت است كه كويد: به امام صادق عليه السلام گفتم: مردى پس از شروع اقامه در اذانش شک 
می‌کند» فرمود: ادامه دهد گفتم مردى بعد از تكبير در اذان و اقامه شک می‌کند فرمود: ادامه دهد وى حديث را تا اينجا 


ادامه داد که امام فرمود: ای زراره وقتى از جيزى خارج شدى و در مرحله دیگری وارد شدی» شک تو مورد اعتنا نیست. 


و ممکن «اقمت الصلاه؛ در سخن امام رضا عليه السلام به شروع اقامه حمل شود هر چند که برای جمع كردن بعيد باشد» و 
اگر شک در اذان و اقامه را به آنچه كه شک در برخى از فصول آن دو را شامل می‌شود حمل نماييم» ظاهر برخى اخبار 
بیانگر اين است كه شک قبل از يايان یافتن» اعاده امر مورد شک و ما بعد آن را لازم می‌سازد» زيرا آنان اذان را یک عمل 


می‌دانند و اقامه را عملى دیگر مانند قرائت» هر جند که داراى اجزاء است. 


و از این خبر بعد از تكلف ذكر شده اين گونه دريافت مىشود كه در صورت شک پس از يايان اذان و قبل از شروع اقامه 
اعاده اذان و شک يس از پایان اقامه و قبل از شروع نمازء اعاده اقامه لازم است» که با برخی اخبار و بلكه با نظر اغلب اصحاب 
مغايرت دارد» اما خبر زراره آن را رد نمی کند و کلام برخى اصحاب نیز منافاتی با آن ندارد» زيرا قبل از شروع اقامه وقت 
اذان وجود دارد» مانند قرائت قبل از رکوع» و عمل مستقلی مانند وضو نیست که يس از پایان یافتتش به شک اعتنا نشود» بلکه 
به منزله اركان نماز است» همان گونه که از روایت صحیح زراره دریافت می‌شود. و ظاهر سخن صدوق نيز چنین است و اين 


دوم: اگر شخص اذان و اقامه را فراموش کرد و پس از شروع نماز به ياد آورد» بر نبى صلی الله عليه و آله صلوات بفرستد و دو 
مرتبه «قدقامت الصلاه» بگوید. و در ذکری گوید: ‏ زکریا بن آدم از رضا عليه السلام روایت کرد که: اگر در ركعت دوم و در 
حال قرات به ياد آورد که اقامه را به‌جای نیاورده» سکوت کند و دو مرتبه «قدقامت الصلاه» بگوید سپس به قرائتش ادامه 


دهد و این اشکال بر آن وارد است که اين عبارت نه از نماز است و نه از اذ کار . 


و محمدبن مسلم از امام صادق عليه السلام روايت كرد كه درباره کسی که اذان و اقامه را فراموش کرده و قبل از قرائت به ياد 
آورد فرمود: بايد بر نبى صلی الله عليه و آله صلوات بفرستد و اقامه گوید. و اگر قرائت كرده بود پس بايد نمازش را تمام 
کند. 


حسين بن ابوالعلاء از امام صادق عليه السلام روايت كرد: اگر قبل از قرائت به ياد آورد كه او اقامه نگفته است بر نبى صلی الله 


گفتم: با صلوات بر نبى در خبر نخست و با سلام در اين روايت به قطع كردن نماز اشاره كرده است» يس ممكن است که 
سلام بر نبى صلی الله عليه و آله قطع کننده نماز باشد» و منظور از صلوات در آنجا سلام باشد» و قصد كرده باشد كه سلام و 
صلوات را جمع کند. يس قطع كردن نماز به وسيله آن را از خصوصيات اين جايكاه قرار می‌دهد. زيرا روايت شده كه سلام 
بر نبى در يايان نماز روی گردانی به حساب نمی آید» و ممكن است كه قطع كردن با آنجه كه منافى نماز است که يا يشت 
كردن به قبله يا سخن گفتن است قصد شده باشدء و سلام بر نبى برای قطع آن مجاز باشد» و بر اساس نظر بر وجوب سلام 
ممكن است گفته شود كه در اينجا انجام می‌شود تا به وسيله آن نماز قطع گردد. 


و ظاهر روايت متن» مانند روايت زكريا عدم از سركيرى مجدد است. يس صلوات مستحب دیگری است برای شروع آنچه كه 
از اقامه آورده می‌شود. يا برای جبران آن فاصله. جنانه كه در روايت ابن مسلم احتمال می‌رود كه برای جبران قطع نمازء يا 


برای شروع اقامه باشد» يا صلوات کنایه از قطع كردن يا قطع کننده بودن در خصوص اين جایگاه باشد. 


شيخ بهایی (ره) در پاسخ به اشکال شهید بر خبر زکریا گفته است: تو آگاه هستی که حمل كردن آن بر اينكه آن را با خود 
بگوید بدون اينكه تلفظ نماید ممکن است. و اين سخن امام عليه السلام «اسکت موضع قراء‌تکک و قل» شاید از اين برداشت 
خبر مىدهدء زیرا اگر اقامه تلفظ گردد. در محل قرائت ساکت نبوده است.و حمل سکوت بر سکوت از قرائت و نه سکوت از 


سوم: خبر بر این دلالت دارد که اگر شخص جنب. فراموش کرد و نماز خوانده بايد همه نمازی که اقامه کرده جه در وقت آن 
نماز يا خارج از آن» اعاده کند و اختلافی در آن وجود ندارد. 


چهارم: خبر بر اين دلاللت دارد که شخصی که قضای نمازهای روزانه‌اش را به جا می آورد در ابتداى ذکرش اذان و اقامه 
بگوید سپس برای هر نماز اقامه می گوید» و به خاطر وجود اخبار صحیح در اين مورد. در جواز اکتفا كردن به آن شکی 
نیست» و نظر مشهور بين اصحاب اين است که بهتر است برای هر نمازی اذان گفته شود شهید در ذكرى نقل کرده که: بهتر 
است برای نمازهای غير از نماز اول اذان ترک شود بر اساس اين روایت که در روز خندق پیامبر از چهار نماز غافل ماند تا 
اینکه پاسی از شب گذشت. يس به بلال امر فرمود او اذان كفت و اقامه داد» يس نماز ظهر را به جای آورد» سپس به او امر 
کرد و او اقامه كفت و عصر را به جای آورد» سپس به بلامل امر کرد و او اقامه گفت؛ و پیامبر نماز مغرب را به جای آورد؛ 


سپس به او امر کرد و او اقامه ككفت و او نماز عشا را اقامه نمود. 


سپس گفته است: خبر فوق به دو وجه با عصمت منافات ندارد اول آنچه كه در اين مورد روایت شده است كه در حالت ترس 
ادای نماز حاضرء ساقط می شود سپس قضا می گردد» که اين نظر با اين آیه نسخ شد «و إذا كنت فیهم فأقمت لهم الصلاه» إو 
هر گاه در ميان ايشان بودی و برایشان نماز برپا داشتی 1 دوم اينكه جایز است که آن عمل به خاطر عدم امکان به جای 
آوردن تمام و كمال اعمال نمازه برای وى صورت گرفته باشد» و کاستن از کیفیت عمل مشروع نبوده است» که اين به نظر 


اول باز می گردد و بر همین نظر تکیه می‌شود. پایان سخن. 


اين سخن نیک است نه به خاطر اين روايت» زیرا به ظاهر اين روایت عامی است. بلکه به خاطر سایر روایاتی که درباره اکتفا 
كردن به اقامه در غیر از نماز نخست وارد شده است و مخالف صریحی نیز ندارد» و اگر کسی يبدا شود که به شرعی نبودن 
اذان برای نمازی غير از نماز نخست از نمازهای قضاشده‌ای که با هم خوانده می‌شود. نظر دهد سخن او پذیرفتنی است زيرا 
در این صورت. تعبد با آن ثابت نمی‌شود با آن که اخبار اقتضا می کند ت رک آن رجحان داشته باشد . 


در الدروس آمده است: مستحب بودن اذان برای هر نماز» برای شخصی که قضای نمازهایش را به جا می آورد» با ساقط شدن 


نماز باشد نه اذان یادآوری» و آنچه که در نظر اول و دوم وجود دارد پوشیده ست. 


و بدان که اصحاب اکتفا كردن به ذكر اقامه برای هر نماز قضا شده را به صورت مذ کور» جایز دانسته‌اند. به دلیل آنچه که از 
موسی بن عیسی روایت شده که گوید: برای او نوشتم: مردی اعاده نمازش بر او واجب است آيا آن را به همراه اذان و اقامه 
اعاده کند؟ يس در پاسخ نوشت: آن را با اقامه اعاده کند 


زیرا اذان» وسیله آ گاه ساختن از فرا رسیدن وقت نماز است» و در اين نظر تأمل وجود دارد» زیرا ظاهر روایت اين است که اگر 
شخص اذان و اقامه بگوید سپس کاری انجام دهد که نمازش را باطل می‌سازد. اذان اعاده نمی گردد» و فقط اقامه اعاده می... 
گردد. و اصل بودن اذان برای اعلام» با وجود ضعیف بودنش در بسیاری از موارد» منافاتی با لزوم آن در ابتدای قضا ندارد و 
قضاء تابعی از اداء است» و عمل به ساير روایات مناسب‌تر است» همان گونه که دریافتی. 


> 1 تر جمه 1 
»$۹« 


الشرائڙ تقلما من کاب الوا محمد بن عَلِىّ بن مخبوب عن الاس بن مَعْرُوفٍ عَنْ عَو د الله ِن الْمَغِيرَِ عَنْ ماويه بْنِ وَهْب 
قال: سا أبَا عبد الله عليه السلام عن الوب الذی يَكونٌ بَينَ ادان و ال 
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امه قَقَالَ ما تفه (۱). 


**| ترجمه السراثر: معاویه بن وهب گوید: از امام صادق عليه السلام درباره تثویبی که ميان اذان و اقامه وجود دارد سژال 


* | تر جمه | 


بيان 


الظاهر أن المراد بالتثويب قول الصلاه خير من النوم كما هو المشهور بين الأصحاب منهم الشيخ فى المبسوط و ابن أبى عقيل و 
السيد رضى الله عنهم و به صرح جماعه من أهل اللغه منهم الجوهرى. 


و قال فى النهايه فيه إذا ثوب بالصلاه فأتوها و عليكم السكينه التثويب هاهنا إقامه الصلاه و الأصل فى التثويب أن يجى ء الرجل 
مستصرخا فيلوح بثوبه ليرى و يشهر فسمى الدعاء تثويبا لذلكك و كل داع مثوب و قيل إنما سمى تثويبا من ثاب يثوب إذا رجع 
فهو رجوع إلى الأمر بالمبادره إلى الصلاه فان المؤذن إذا قال حى على الصلاه فقد دعاهم إليها فإذا قال بعدها الصلاه خير من 
النوم فقد رجع إلى كلام معناه المبادره إليها. 


و فسره القاموس بمعان منها الدعاء إلى الصلاه و تثنيه الدعاء و أن يقول فى آذان الفجر الصلاه خير من النوم مرتين و قال فى 
المغرب التثويب القديم هو قول المؤذن فى أذان الصبح الصلاه خير من النوم و المحدث الصلاه الصلاه أو قامت قامت. 


و قال الشيخ فى النهايه التثويب تكرير الشهادتين و التكبيرات زائدا على القدر الموظف شرعا و قال ابن إدريس هو تكرير 
الشهادتين دفعتين لأنه مأخوذ من ثاب إذا رجع و قال فى المنتهى التثويب فى أذان الغداه و غيرها غير مشروع و هو قول: 


ص: ۱۶۷ 


1ك السرائر هن ۴۷۵ 


الصلاه خير من النوم ذهب إليه أكثر علمائنا و هو قول الشافعى و أطبق أكثر الجمهور على استحبابه فى الغداه لكن عن أبى 
حنيفه روايتان فى كيفيته فروايه كما قلناه و الأخرى أن التثويب عباره عن قول المؤذن بين أذان الفجر و إقامته حى على الصلاه 


مرتين حى على الفلاح مرتين. 


ثم قال فى موضع آخر یکره أن يقول بين الأذان و الإقامه حى على الصلاه حى على الفلاح و به قال الشافعى و قال محمد بن 
الحسن كان التثويب الأول الصلاه خير من النوم مرتين بين الأذان و الإقامه ثم أحدث الناس بالكوفه حى على الصلاه حى على 


الفلاح مرتين بينهما و هو حسن و قال بعض أصحاب أبى حنيفه يقول بعد الأذان حى على الصلاه حى على الفلاح بقدر ما يقرأ 


عشر آيات انتهى. 


*:*| ترجمه آظاهر اين است كه منظور از تثويب عبارت «الصلاه خير من النوم» است آن گونه كه ميان اصحاب و از جمله شيخ 


در المسبوطء ابن ابوعقيل و سيد مشهور است وكروهى از اهل زبان از جمله جوهرى نيز به آن تصريح كرده است. 


و شيخ در النهايه درباره آن گفته است: اگر برای نماز تثويب داده شد آن را انجام دهيد و بايد آرامش داشته باشید» و تثويب 
در اينجا اقامه نماز است. و اصل در تثويب اين است که مردى درحالى كه فرياد کمک سر می‌دهد بيايد و لباسش را تكان 
دهد تاديده شود و شناخته گردد» پس دعوت به اين خاطر تثويب خوانده شده و هر دعوت كننده مثوب ناميده شده و گفته 
شده: اين عمل فقط به اين دلیل تثويب (از ریشه‌ی ثاب يثوب) نامیده شده که به معنای باز گشتن است. چرا که با اقدام به نماز 
به امر باز می گردد. يس وقتی که مؤذن می كويد «حی على الصلاه» يس مردم را به سوی نماز فراخوانده است. و وقتی پس از 
اذان كفت «الصلاه خير من النوم» يس به سخنی باز گشته است که معنایش اقدام به نماز است. 


قاموس آن را به معانی مختلفی از جمله دعوت به نما و تکرار دعوت و گفتن دو مرتبه «الصلاه خير من النوم» در اذان صبح 
تفسیر کرده است. و گفته است در مغرب تثویب قدیم است یعنی گفتن «الصلاه خير من النوم» در اذان صبح توسط مؤذن و 
تثویب جدید «الصلاه الصلاه» يا «قدقامت الصلاه» است. 


شيخ در النهایه گوید: تثويب تکرار شهادتین و تکبیرات بیش‌تر از حد تعيين شده در شرع است. و ابن ادریس گوید: تثویب 
دو مرتبه تکرار شهادتین است. زیرا اين لفظ از «ثاب» به معنای باز گشت گرفته شده است و علامه در المنتهی گوید: تثویب در 
اذان صبح و ساير اذان‌ها غير شرعی است» و منظور از آن گفتن «الصلاه خير من النوم» است و بیشتر علمای ما نيز بدان نظر 
داده‌اند» و آن گفته شافعی است و اغلب جمهور نيز بر مستحب بودن آن در نماز صبح موافقت کرده‌اند اما از ابوحنیفه دو 
روایت درباره چگونگی آن روایت شده است» که یکی از آن همان گونه است که ذکر کردیم و دیگر اينكه تثويب عبارت 


انيت از گفتن «حى على الصلاه» دو مرتبه» و «حی على الفلاح» دو مر تبه توسط مؤذن بين اذان صبح و اقامه آن. 


سپس در جايى ديكر گفته است: گفتن «حى على الصلاه» و «حى على الفلاح» بين اذان و اقامه مكروه است و شافعى نيز بدان 


نظر داده است» و محمد بن حسن كويد: تثويب در ابتدا دو مرتبه «الصلاه خير من النوم» ميان اذان و اقامه بود» سپس مردم در 
كوفه «حى على الصلاه حى على الفلاح» را دو مرتبه ميان آن دو بنا نهادند» و آن خوب و نيكو است. و گفته برخى از ياران 


ابوحنيفه بعل از اذان» به اندازه كه ده ايه خوانده شود «حی على الصلاه حى على الفلاح» می گویند. 
* | ترجمه ] 
أقول 


و هذا الخبر يحتمل وجهين فعلى الأول المراد ببين الأذان و الاقامه بين فصولهما قوله ما نعرفه أى ليس له أصل إذ لو كان لكنا 


تعرفه. 


##[ترجمه ]اين خبر مى تواند دو وجه داشته باشد: وجه اول بر این اساس است كه منظور از ميان اذان و اقامه» ميان فصول آن 
دو است و منظور از «ما از آن خبر نداریم» در سخن امام اين است که اصل و ريشه ندارد» زيرا اگر جنين بود مااز آن خبر 


داشتيم 1 


| ترجمه‎ | * 
«V+» 


السَرَائْرٌ تقلا من کتراب النّوَادِرِ لمحمّد بن علی ٿن مخبوب ڪَن الخترین بن س هيل عَنْ فَصَالَة عن الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمّدٍ عَنْ أبى جغفر 
عليه السلام قَالَ: كان أبى بای فی بَثِتِهِ الصَلَاه یز من الوم و لو رت ذَلِكك لَمْ يكن به باس (۱). 


**| ترجمه |السرائر: امام باقر عليه السلام فرمود: پدرم در خانه‌اش «الصلاه خير من النوم» سر می‌داد» و اگر آن را تکرار کردی: 


ايرادى ندارد. 

| تر جمه | 

بیان 

حمله الأصحاب على التقیه. 

** | ترجمه |اصحاب آن را به تقيه حمل كردهاند. 
**[ترجمه] 


«¥1» 


العلل عَنْ عد الواح ي بن محمد بن عد دوس عن عَلِىٌ بْن محمد بن قتتبه عن الفضل بن شاذان عن ابن أبى عمَيّر عن هشام بن 


مالم عَنْ أبى عَدِيدِ الله عليه السلام قَالَ: لما أشرى ول الله صلی الله عليه و آله و عض رّت الصّلَاهُ أَذْنَّ جبرئيل و أقَام الصّلَاه 


رم 


فقَال با محَمَدُ تَقَدَّمْ فَقَالَ له سول الله صلی الله عليه و آله تَقَّدَمْ با جبرئیل 
لادم عليه السلام (۲). 
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ال لَه ان ا َتقَدّمُ علی لد من أمِنًا بالشجود 
و مه عَنْ خد بْن الْحَسَن القطان عن الْحَسَن بن عَلِىٌ الشکری عَنْ مُحَمّدِ بْن زکریّااْغلابن عن غعر ٿن عِمْرَانَ عن عبید الله ن 
مُوسَى الم عَنْ جب 


ص: ۱۶۸ 


اك أ الا ص ۴۷۵ 


۲- ۲. علل الشرائع ج ١‏ ص ۸. 


2 2 


و سه َال كال 3 شول الله صلی الله عليه و آله: لا آشیری بى إِلَى لاء الَابِعهِ أذنَ یل و 
5 كبز درل انف ل 0 الوَابعو(1). 
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يس جبرئیل پاسخ گفت: از زمانی که خداوند ما را به سجده برای آدم امر نمود» بر آدمیان مقدم نمی‌شویم. 


و نیز از علل الشرایع : رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: زمانی که شبانه به سوی آسمان چهارم سير داده شدم» جبرئيل اذان 
كفت وا ا ی شو ای محمد. يس پیش رفتم و به عنوان امام ساکنان آسمان 
* | ترجمه | 

بیان 


فى الخبر و آمثالهما دلاله على جواز اتحاد المؤذن و المقیم و تعددهما و جواز کونهما غير الامام. 


##] ترجمه ]در اين دو خبر و امثال آن» دلالت بر جواز یکی بودن مؤذن و اقامه دهنده و متعدد بودن آنها و نيز جایز بودن اينكه 


مؤذن و اقامهدهنده شخصى غير از امام باشد» وجود دارد. 
| ترجمه | 
«VY»‏ 


رب الاو عن مح ِن جيترى و لسن طریب و علي بن |شرتاجبل كلهم عَنْ عاد ن عبتری ال س معت أَبَا عید الله 
عليه السلام بول قال أبى: رج شول اله صلی الله عليه و آله لقو اء الح و بال قی و إا عد لو ا 
على ركد کی الجر فال لَه الى صلى الله عليه و آله برا اين القسب [الْقَضّب] أ نی الصوح ریما قَالَ دیک له مركين | 


و مله ڪن عد الله : بن لسن عَنْ جد علی ن جَعْفَر عَنْ أخيه مُوت ی عليه السلام قال: ما عن رَجل تک رَكْعَتي الفجر حَنّى 
کل لعجت و العام كذ قام فى اه کیت بشخ ال یل فى ضلا ام و ید ال کت فَإَِا تفع عم اهار قَضَاهُمَا(. 


ترجمه آقرب الاسناد: حماد بن عیسی گوید: شنیدم امام صادق عليه السلام می‌فرمود: پدرم فرمود: رسول الّه صل الله علیه و 


يس پیامبر به او فرمود: ای ابن قسب آيا نماز صبح را چهار ركعت می‌خوانی و اين سخن را دو يا سه مرتبه به او گفت. 


و نیز از قرب الاسناد: على بن جعفر عليه السلام به نقل از برادرش موسى بن جعفر عليه السلام روايت كرد كه فرمود: از او 
درباره مردى سؤال كردم كه وقتى وارد مسجد شد. دو ركعت از نماز نافله صبح را نخوانده باشد و امام نماز را اقامه كرده 
باشد» جه كند؟ فرمود: در نماز جماعت داخل شود و دو ركعت را رها کند. و زمانی که روز برآ مد آن دو را قضا كند . 


* | ترجمه | 


بيان 


الخبران يدلان على المنع من التتفل بعد الشروع فى الإقامه و بعد إتمامها و تقييد القضاء بارتفاع النهار إما للتقيه أو لثلا يظن 
الإمام أنه يعيد ما صلى معه لعدم الاعتداد بصلاته أو بناء على كراهه النافله فى الأوقات المكروهه و الأول أظهر. 


#۴[ تر جمه || د ين دو خبر بر منع نماز نافله بعد از شروع اقامه و ږ يس از اتمام آن» و نيز مقيد بودن قضاى نماز به برآمدن روز 
دلالت دارد که يا به جهت تقیه است يا بدین سبب است که امام گمان نکند که فرد نمازی که با وی خوانده است را به خاطر 
عدم اعتماد به او اعاده مى کند و يا برا ین اساس است که افله در اوقات مکروهه مکروه است. و نظر اول آشکارتر است. 


| تر جمه | 
«Vf»‏ 
کاب العلل له لمحمد مد بن عَلِىٌ بن إبْرَاهِيمَ بن هرایم ال: عله ادن أن تكبو الله و تقطفة و : قو بتوحبد الله و باه و لاله و 


تَدْعُوَ إِلَى الصَّلَاءِ و تحت علی الرَّكَاهِ و مَعْتَى ان لام لِمَولِ الله ا او 


ص: ۱۶۹ 


.۱۷۵ علل الشرائع ج ۱ ص‎ .١ -١ 
قرب الاسناد ص ۱۴ ط نجف ص ۰ ط حجر.‎ .۲ -۲ 


۴ قرت الأسناة صن ۹۲ط تحجر ص ۱۷۱ ل قحفت: 


عام و قال مير الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام كنْتٌ آنا لد فى لاس بالج وق و أَدَنْ فى الاس بالج (5) أ 


۱ 
هم واذفيع ممت | ال 0 ی ع ود و يت اشا این شن ۽ و کل موق دنه 


يَخْتَرحٌ الأشیاء مِنْ شی ء إلا الله فَهَذَا مَعْنَى الله و ذلک فوق یی و یی الْمُحْدَثْ و مَعْنَى أکبر أ كيد وق أن تراضت فى الأول 3 


2 از تعبرت امار تاي و کلم یذ ين 
ون له و َفتی أَشْهَدُ أن مدا ول الله فا لاله و اه و فع لرشول الله صلی اه علیه و آله و ذلك ل الّه و 


2 
0 


و فنا لک و كرك (۳) أئ كذ كد می ذا رت و تقتی عئ على ا أن حل : حت علی الصَلَاءِ و مَعْنَى عي علی اقا أئْ 


ن 


عَلَى ار اه و وله ی عَلَى خير الع أ - حت عَلَى یه و عل نا حير العمل أَنَّ اْأعْمَالَ ھا بها تفیل الله اكير الله 
a‏ اله مح رسو ل اله ی ماويه من آخر ادان محمد ر سول الله قال ا ما بوضی محمد أن وذکر فى اول 
ادان کی ند کتیآ و2 ی الْإقَامَهِ هی الْإِجَابَهُ و اجب و مَعْنَى کلماتها د هی البی ذَكَرْنَاهَا فی ادان و مقتی تفت 
القلاة أئ 35 وتت و غ یت و أا ال يها نال الاو عليه السلام إل SEET‏ 


ین لماكو وَإِذَا تفت حرلی لک ص فان ن الاک و لا جوز تدك ادان ال فی ناو الطور و الط ر و الع 


تجوز فی كه اللات السّلوّات امه لما EEE‏ اة وَ لا تجعل لكك اه و لا جور توک ادان و الْقامَه فى ص لاه 
لْمَعْْبٍ و صلاه الجر 


ص: ۱۷۰ 


۱- ۱. براءه: 8 


۲- ۲. الحخ: ۳۸ 


۳ ۳ الانشراح: ۴. 


وَالْعِلَهُ فى لک ان ماين الصّلَاتَين تخحضرهها مَلائكة اللیل و مَلائكة انار 


*#*[ترجمه]كتاب علل الشرائع: ابراهيم بن هاشم گوید: علت اذان اين است كه خدا را تكبير و تعظيم كنى و به توحبد او و 
نبوت و رسالت اقرار کنی» و به نماز دعوت کے و به ز کات ترغیب نمایی و معنای اذان آكاه کردن است بر اساس این سخن 
خداوند: «و أَذانٌَ نله و وله ی النّاس) (و [این آیات] اعلامی است از جانب خحدا و پیامبرش به مردم) -. تویه / ۷ - 
يعنى اعلام» و امیرممنین فرمود: من در حج اذان مردم بودم» و سخن خداوند «أذّن فى الناس بالحج» إو در ميان مردم برای 
[ادای ] حج بانگ برآور) -. حج /۲۸ - يعنى آنها را آگاه كن و دعوت کن» و معنای «الله» اين است که او شىء را از مرز 
عدم و نیستی به مرز وجود و هستی بیرون می آورد و اشیاء را از هیچ خلق می کند» و همه مخلوقات غير از او اشیاء را از چیزی 
خلق می کند مگر خداوند» و این معنای «اللهه است و آن فرقی ميان او و میان محدث است و معنای اکبر اين است که بز ر گتر از 


این است که در ابتدا وصف شود و چون همه چیز را خلق کرد» بز رگک‌تر از هر چیزی است . 


و معنای «اشهد ان لا إله الا الله» اقرار به توحید» و نفی شریکان و دور كردن آنان» و نفی هر چیزی غير از اوست که عبادت 
می‌شود» معنای «اشهد ان محمداً رسول الله) اقرار به رسالت و نبوت. و تعظیم رسول الله صلی الله عليه و آله است. و آن اين 


سخن خداوند است: «و رفعنا لكك ذ ک رکث» زو نامت را برای تو بلند گردانیدیم) -. انشراح /۴ - یعنی 
هر كاه که ذکر شدم همراه من ذ کر می‌شوی . 


و معنای «حی على الصلاه» یعنی به نماز ترغیب کن» است و «حی على الفلا ) بعنی به زکات ترغیب کن» و «حی على خير 
الله اكبر, الله اکبن لا إله الا الله» محمد رسول الله» و معاویه «محمد رسول الله» را از آخر اذان انداخت و گفت: آیا محمد راضی 


نمی‌شود که در اول اذان ذکر شود. که در آخر آن نيز نام او ذكر شود. 


و معنای اقامه اجابت و وجوب است. و معنای کلماتش همان است که در اذان ذکر کردیم» و معنای (قدقامت الصلاه» يعنى 
نماز واجب شده فرا رسيده و اقامه شده است. و امام صادق عليه السلام ودرباره سبب آن فرمود: وقتى اذان بكو و ثماز 
خواندی» صفی از ملائکه يشت سر تو به نماز مىايستد و وقتى اذان بگویی و اقامه دهى» دو صف از ملائكه يشت سرت به 
نماز مىايستدء و ترک اذان جايز نيست مگر در نماز ظهرء عصر و عشاءء و در اين سه نماز اقامه بدون اذان جايز است و اذان 
بهتر است» يس ترک آن را به عنوان عادت قرار مده» و ترک اذان و اقامه در نماز مغرب و صبح جايز نيست و علت اين است 
كه در اين دو نماز ملائکه شب و ملائكه روز حاضر می‌شوند. 

* | ترجمه ] 

بيان 


لعل الحث على الزكاه فى الأذان لكون قبول الصلاه مشروطا بها و كون الشهاده بالرساله فى آخر الأذان غريب لم أره فى غير 
هذا الكتاب. 


** | ترجمه آشاید ترغيب كردن به زكات در اذان به اين دليل باشد كه مقبول شدن نماز مشروط به زكات است و وجود 


شهادت به رسالت در آخر اذان امر غريبى است كه در كتابى غير از كتاب مذكور آن را نديدم. 
** | ترجمه] 

«Vf» 

جایغ الشرانع» سیخ یخی بن م سعید: لذ كان بو كين ا عليه السلام يُقِيمُ و بوذن غير و رُوى: أ 
فيه مَنْ لا کدی به و اف فَزت الصّلَاءِ بالاشْعَالٍ بدا و لاه ول حي عَلَى خير الْعَمَل 5 


1 


ان نَ رف الصّوْتٍ بان فى رل يَنْفِى الْأَمْرَاضَ و نون الوك 


اذان می‌داد» و روایت است که وقتی انسان وارد مسجد شد و در آن کسی نبود که به او اقتدا نماید و بيم کند که با پرداختن به 


اذان و اقامه» نماز قضا شود دوبار «حی على خير العمل» بگوید» زيرا او اذان را ترک کرده است. 

و گفت: در روایت است که بلند كردن صدا با اذان در خانه» بیماری‌ها را دور و فرزندان را رشد می‌دهد . 
## تر جمه ]| 

«VA» 


لت مم <<« ۳۳ ذرکت الْمجَمَاعَهَ و قد انْصَرَفَ الْقَوْمُ و وَجَدْتَ الْإِمَامَ 


e‏ جاک أذاتَهم و امه فاستفتح لَه شیک و ذا ایهم و قد انضرفوا عَنْ ضلاتهم 


و عرسأ 52 9 ن وَجَدْتَهُع وق روا ترج بَغضهع عن المسجد دن و آقغ لنَفْيِك. 


##[ ترجمه |كتاب زيد النرسى: امام صادق عليه السلام فرمود: وقتى به جماعتى رسيدى و افراد نماز را تمام كردهاند و امام در 
مكان خود بود» و اهل مسجد را قبل از خروج ديدىء اذان و اقامه آنان برای تو كفايت می کند» يس خودت نماز را شروع 
کن» و اگر به آنان رسیدی درحالی که نماز را اتمام کرده و نشسته‌اند» اقامه بدون اذان كافى است» و اگر آنان را دیدی که 
پراکنده شده‌اند و برخی از آنان از مسجد خارج شده‌اند» خودت اذان و اقامه بگو. 

* | تر جمه | 

بيان 


الانصراف الأول الفراغ من الصلاه و الثانى الخروج من المسجد و لعل المراد بالشق الثانی ما إذا خرج الإمام و القوم جلوس أو 


فرغوا من التعقيب و جلسوا لغيره و يمكن حمله على الشق الأول و يكون الغرض بیان استحباب الاقامه حینثذ و لا ينافى الاجزاء 
والظاهر أن فيه سقطا و على التقادير هو خلاف المشهور إذ المشهور بين الأصحاب سقوط الأذان و الاقامه عن الجماعه الثانيه 
إذا حضرت فى مكان لإقامه الصلاه فوجدت جماعه أخرى قد أذنت و أقامت و صلت ما لم تتفرق الجماعه الأولى. 


و قال بعض الأصحاب يكفى فى عدم التفرق بقاء واحد للتعقيب و ظاهر الروايه المعتبره تحققه بتفرق الأكثر و قال الشيخ فى 
المبسوط إذا أذن فى مسجد دفعه لصلاه بعينها كان ذلكك كافيا لمن يصلى تلكك الصلاه فى ذلكك المسجد و يجوز له 


ص: ۱۷۱ 


أن يؤذن فيما بينه و بين نفسه و إن لم يفعل فلا شى ء عليه و كلامه يؤذن باستحباب الأذان سرا و أن السقوط عام يشمل التفرق 
و غيره و المحقق فى المعتبر و النافع و الشهيد الثانى ره قصرا الحكم على المسجد و استقرب الشهيد عدم الفرق و لعل الأول 


و الظاهر عموم الحكم بالنسبه إلى المنفرد و الجامع خلافا لابن حمزه حيث خصه بالجماعه و يظهر من خبر عمار الساباطى (۱) 
جواز الأذان و الإقامه و إن لم تتفرق الصفوف فيمكن أن يكون التركك رخصه كما يشعر به الإجزاء فى هذا الخبر. 


| تر جمه [«انصراف» نخستین فراغت از نماز» و «انصراف» دوم» خروج از مسجد است. و شايد مقصود از جزء دوم خبر مدت 
زمانی باشد که امام خارج شده ولی جماعت نشستهاند» يا از تعقیبات نماز فارغ شده و به دلیل دیگری نشسته‌اند» و می‌توان آن 
را به جزء اول نيز حمل کرد» پس غرض بیان مستحب بودن اقامه در آن هنگام است و با إجزاء منافات ندارد» و به ظاهر چیزی 
از حديث حذف شده است. و بنا به فرضیات مختلف اين سخن خلاف نظر مشهور است» زيرا نظر مشهور بين اصحاب ساقط 
شدن اذان و اقامه از جماعت دوم است» اگر برای اقامه‌ی نماز در مکانی حاضر شود و با گروه دیگری رویرو شود که اذان و 


اقامه داده و ماز به پا داشته‌اند» تا زمانی که جماعت نخستین متفرق نشده باشند. 


برخی اصحاب گفته‌اند: در عدم متفرق شدن جماعت» حضور یک فرد جهت انجام تعقیبات نماز نيز کفایت می کند و ظاهر 
اين روایت معتبر اين است که متفرق شدن جماعت با پراکنده شدن اکثر آنان محقق می‌شود؛ و شيخ در المسبوط گوید: وقتی 
در مسجد یک بار برای نمازی خاص اذان گفته شده آن اذان برای کسی که آن نماز را در آن مسجد می‌خواند کافی است و 
بر او جايز است که در دل خود نيز اذان بگویده و اگر چنین نکرد» چیزی بر او نیست و کلام شيخ از مستحب بودن اذان پنهانی 
خبر می‌دهد» ساقط شدن اذان و اقامه عام و کلی است و بر تفرق و غير آن شامل می‌شود؛ و محقق در المعتبر و النافع» و شهید 
ثانى حکم را بر مسجد منحصر کرده‌اند و شهید عدم وجود تفاوت را نزديكك دانسته» و شاید نظر اول نزدیک‌تر است . 


و ظاهر» عمومیت داشتن حکم نسبت به نما زگزار فرادی و جامع است» بر خلاف نظر ابن حمزه که آن را به جماعت مختص 
دانسته است. و از خبر عمار ساباطی - .|۱] 


التهذيب ۱: ۳۳۳ - جواز اذان و اقامه هر چند که صفوف را کنده نشده باشند» بر می‌آید يس ممکن است که ترک آن جایز 


باشد» همان گونه كه به إجزاء در اين خبر اشاره می کند. 
* | تر جمه | 


362 


ت 


کات ارسي قال س معت ابا ع د الله عليه السلام يَقُولَ: مِنَ اشن الوَجِيعٌ فى آذان الجر و أَذَانِ العشاء ال خره مر سول الله 
صلی الله عليه و آله بالا آن یرجم فى أَذَانِ لاه و أَذَانِ الْعِنَاءِ إِذَا قرح أَشْهَدُ أن مُحمّداً رَسُولٌ الله عاد َمَالَ أَشْهَدُ أن ل إل | 


^ وت 


الله تى يَعِيدٌ الشهاد تين َع مضي فى آذانه ت لا يكون بين الأذان و الإِقَامَهِ الا جلمة. 


و مه عَنْ أبى الْحَسَن مُوسَى عليه السلام: أنه سمع دنق طلوع مر فقال شَيطَانٌ تم سَمِعَهُ عِنْدَ طلوع الجر فقّال ان فا 


هه رم 


و مل َنْ أبى اس عليه السلام َال مه ناذا قبل لو اج قال لا الان علةطوع ار ول ما بطع لتق 
كان يرِيدٌ أن ید اس بالصّلَء وم ال فا بدن و لکن لل و بای ب اسلا یز من الوم الصَّلَاهُ خير م ِنّ الوم ولا 
مرا و طَلَعَ لخر ادن َم كن بيه و بین أن بقیم الا جلْسهٌ حَفِيفَة بقذر الشّهَادَين و حب من ذلکک. 


عن ا بى لسن عليه السلام قَال: الصَلَاهُ خير ین امه ی آمب و َس دک من أضل ادان و اباس إا اد الول 


أن یه النّاسَ للصّلاه أَنْ اد بذک و یه من أَضل الَان إن ا را ان 
ص: ۱۷۲ 


.۳۳۳ التهذیب ج ۱ص‎ .١-١ 


الله عليه و آله به بلال امر نمود كه در اذان صبح و اذان عشاء» يس از «أشهد أن محمداً رسول الله» ترجيع بكويدة پس باز كشت 
و كفت «أشهد أن لا إله إلا الله» تا اينكه شهادتين را اعاده کرد سپس به اذانش ادامه داد» سپس اينكه ميان اذان و اقامه جز 


نشستن جيزى نباشد. 


سپس هنگام طلوع فجر آن را شنید» و فرمود: اذان حقيقى است. 


و نیز از كتاب نرسى: از موسى بن جعفر عليه السلام نقل است که: از او درباره اذان قبل از طلوع فجر سؤال کردم پاسخ گفت؛ 
خير اذان فقط هنكام طلوع فجر و در ابتدای زمان طلوع است» گفتم: اگر بخواهد که نماز را به مردم خبر دهد و آنان را آ گاه 
سازد چطور؟ فرمود: اذان نگوید اما چندین مرتبه ندا دهد «الصلاه خير من النوم» و وقتی فجر طلوع کرد اذان بگوید» و ميان 


ادان و اقامه غير از نشین كناد به اندازهشهاذشن با کرام از آن حدى اشد 


و نیز از نرسی: موسی بن جعفر عليه السلام فرمود: «الصلاه خير من النوم» بدعت بنی اميه است» و از اصل اذان نیست» و ایرادی 
ندارد كه شخص زمانی که بخواهد مردم را متوجه نماز نماید آن را ندا دهد» و آن را از اصل اذان قرار ندهد» زیرا ما آن را 


اذان نمی‌دانیم . 

**| تر جمه | 

باب ۱۴ حكايه الأذان و الدعاء بعده 
روایات 


۹۳ 


0 


واب الأَغمالء و مالس الصَّدُوقٍء و له عن أبيه عن مهد ن عبد الله عَنْ مُحَمّدِ بن عیتی عَنْ عباس مَوْلَى الا عن 
الو ا عليه السلام قال س عله قول: مَنْ قال حِينَ یشم أذَانَ الصوح له ای أشألك بافبال َا رک و اذبار یلک و حضور 
صَلوّایک و طرواتِ ذغاک و تشبیح علائکیک أن توب علی انک نت الاب الرّحِيمُ- و قال مثل دک اذا مغ أَذَانَ 


مرب تم مات مِنْ يَوْمِهِ أ من ليله تلك کان تانبا(۱). 


**[ترجمه ]ثواب الاعمال مجالس صدوق و عیون الاخبار: عباس غلام رضا عليه السلام از وی نقل کرده است: از او شنیدم که 
می‌فرمود: هر كس که با شنیدن اذان صبح بگوید: «خداوندا به برآمدن روزت» و پشت كردن شبت. و به فرا رسیدن 
نمازهایت. و به صدای دعاهايت (و تسبیح ملانکه‌ات) از تو می‌خواهم که توبهام را پپذیری که تو بسیار توبه‌پذیر مهربان 
هستی» و با شنیدن اذان مغرب نيز آن را تکرار نماید و سپس در آن روز یا شب وفات کند. توبه کننده بوده است. - . ثواب 
الاعمال: ۱۳۸ امالی صدوق: ۱۶۰ عبون اخبار الرضا ۱: ۲۵۳ - 


#* | ترجمه | 
أقول 
فى المجالس قال كان أبو عبد الله الصادق عليه السلام يقول. 


اج ست ۳ ن اسن ني أخترة االكئ عن وب یی عن 
و دا المرب هذا اه 799 أو من مته کات و الع إل 9 آشالک 15 تیک رل خر اما( 


کشف الغمه» عن عباس مولی الرضا عليه السلام: مثله (۳) 
مضباخ الشَّئْخء: أذنْ للمغرب و قَل و ذ کر الذّعَاءَ. 
** | ترجمه |در مجالس آمك است و فرمود: امام صادق عليه السلام آن را می‌فر مود. 


فلاح سائل: جعفربن محمد عليه السلام مىفرمود: هر کسی که با شنيدن اذان صبح و مغرب اين دعا را بگوید و سپس در آن 
روز يا شب بميرد توبه کننده است» و دعا اين است «خداوندا از تو مىخواهم به برآمدن روزت و ...» و تا پایان دعا. - . فلاح 
السائل: ۲۲۷ - 


مصباح الشیخ: برای نماز مغرب اذان بگوء و بگو: و دعای قوق را ذ کر می کند. 
* | تر جمه | 
بيان 


بإقبال نها رك الباء !ما سببيه أى كما أنعمت على بتلک النعم فأنعم على بتوفيق التوبه أو بقبولها أو قسميه و تحتمل الظرفيه على 
بعد قوله: 


ص: ۱۷۳ 
۱-۱. ثواب الاعمال ص ۱۳۸ أمالى الصدوق ص ۱۶۰ عیون آخبار الرضا عليه السلام ج ۱ ص ۲۵۳. 


۲- ۲. فلاح السائل ص ۲۲۷. 
۳-۳ کشف الغمّه ج ۲ ص ۱۲۲. 


دعائكك فى بعض النسخ بالهمزه و فى بعضها بالتاء جمع داع كقاض و قضاه و بعده و تسبيح ملائکتک فى أكثر الروايات و ليس 
فى بعضها. 


را نيز به من عطا کن» و يا قسمى است. و به احتمال ضعیف. ظرفيه نيز می تواند باشد» «دعائكك) در برخی نسخه‌ها با همزه» و 
در برخى دیگر با تاء است يعنى جمع داع مانند قاض و قضاه و در اغلب روايات يس از آن «تسبيح ملائكتكك» است و در 


برخى از آنها وجود ندارد. 
* | ترجمه | 


«¥» 


کا ا ی فكا رل 9 أبى عَبد له عليه السلام امقر مال أَذْنْ کلما سمعت ادا كما يُوَدْنٌ الْمَوَّدْنُ. 


| ترجمه ]دعوت راوندی: مردى از فقر نزد امام صادق عليه السلام شكايت کرد» پس فرمود: هر بار كه اذان شنيدى آن گونه 
كه هؤذن اذان می گوید. اذان بگو. 


المکارم: لا ال الْمَوَذّنُ له ا کر فقل مثل دک و ذا قال آشهد أن لا له ال و َشهذ أن مُحَمّداً رشول الله َل و أا أَشْهَدُ 
أو الله و هد أن مدا رشول الله لله عليه و آله آکتفی ھا عَنْ كل مَنْ أبَى و ج و أعینْ بهما مَنْ أَر و 
OD‏ قد زوء ا ا أن مدا وقول الله ل صلی الله ع و آله الطیبی الطامرین للق اعم عملی 


و یر علي الرزق دَرَا- و إِذَا قال حى علی الصّلَاه ء عي علی الاح فقل لا ولو ا نا 
ا لعن نیم د 


الْآدَابُ الدَيِيَُه: مله و راد فيه و یفول عِنْدَ قول حي عَلى تير الْعَمَلٍ مَرْحبا بای عَذلًا و بالصّلاه مؤحباً و 
** | ترجمه آمکارم الاخلاق: وقتی مؤذن «الله اکبر» كفت مانند او تکرار كن و چون «أشهد أن لا له الا الله و أشهد أن محمدا 
رسول الله گفت» بگو: من شهادت می دهم كه هيج خدايى جز الله وجود ندارد و شهادت می‌دهم كه محمد رسول و فرستاده 


خداست» از هر منكر و منع كننده اىء به اين دو بسنده می کنم» و به وسيله آن دو هر کسی که اقرار كرد و شهادت داد را يارى 
می كنم. - . مكارم الاخلاق: ۳۴۴ - 


ودرروايتاست که وقتى مؤذن «آشهد أن محمداً رسول الله» گفت: 74 پرورد گارا بر او و خاندان طیب و پا کش صلوات 


بفرست» و عمل مراء نيكى قرار بده» و دوستى آل محمد را در قلبم ساكن كنء باران روزى را بر من بباران» و وقتى «حى على 


الصلاه حى على الفلاح» گفت. بگو: «لا حول و لا قوه الا بالله العلی العظیم». - . مكارم الاخلاق: ۳۴۴ - 


الآداب الدینیه: نظیر اين روایت» در آن مذ کور است و بر آن افزوده است و در هنگام شنیدن «حی على خير العمل» می گوید: 


درود بر کسانی که عدل را بر زبان جاری ساختند» و درود و خوشامد بر نماز. 
** | تر جمه | 
بيان 


ال فى الْمَقِيه:50) كان ابن الاح يَقُولَ فى آذانه حي علی حير ال حي علی حير العمل فَإذَا رآ عَلِيٌ عليه السلام قال مرخب 
النلین ای آخره. 


و قوله عدلا آی کلاما حقا و وابا و هو الفصل المتقدم الذی حذفه عمر و قال الجوهری الرحب بالضم السعه و قولهم مرحبا و 
أهلا أى أتيت سعه و أتيت أهلا فاستأنس و لا تستوحش انتهی و على ما فى الفقیه لعله كان يقول ذلك إذا رآه فى وقت الصلاه 


**| ترجمه ]در الفقيه آمده - . الفقيه : ۷ و این نباح مؤذن على بن ابى طالب است» و جعفر بن ابی ثروان از او روایت کرده 


است. و بر اساس آنجه كه فيروز آبادی ذكر نموده نامش عامر است. - : 


ابن نباح در اذانش می گفت: «حی على خير العمل» (۲) و وقتی على عليه السلام او را دید فرمود: درود بر کسانی که...تا پایان 


و «عدل» يعنى سخن حق و درست. و این فصل متقدمى است كه عمر آن را حذف كرده است. و جوهرى كويد: «الّحب» 
يعنى فراخى و گشایش» و منظورشان از مرحبا و اهلا يعنى به جاى فراخى آمدی و نزد خانواده خويش آمدی» يس انس بگیر 
و احساس بیگانگی نکن و بر اساس آنچه كه در فقيه آمده است شايد امام اين جمله را وقتى می كفت كه او را در وقت نماز 


و هنكام آمدن برای اذان» يا هنكام يايان يافتن اذان می‌دید. و شايد طبرسى آن را از روايت ديكرى گرفته باشد. 
** | ترجمه] 

«f» 

مَيجَالِسٌ الصَّدُوقِء و الْمَكارمٌ» رُوىَ: أذ مَنْ سمع الَْذَانَ ال كما يَقُولُ 

ص: ۱۷۴ 


68 مكارم الأخلاق ص‎ .١ -١ 


۲- ۲. مكارم الأخلاق ص 66 
۳-۳. الفقيه ج ۱ ص ۱۸۷ و ابن النباح مؤذن علی بن أبى طالب» روى عنه جعفر بن أبى ثروان» و اسمه عامر على ما ذكره 
الفيروزا بادى. 


الْمُوَذنَ زید فى رزقه (۱). 


##[ترجمه آمجالس صدوق و مکارم الاخلاق: روایت است که هر که صدای اذان را بشنود و نظير آنچه که مؤذن می كويد را 
بگوید» بر روزی‌اش افزوده می‌گردد. - . مکارم الاخلاق: ۳۴۵ - 


* | تر جمه | 


«A» 


3 


اب الغ ال و لماش للصّدُوقٍ عَنْ یه عَنْ عند الله بن > | جغفرالفیری عَنْ ید بن مُحَمَدِ ن عِيتدى عن | : 
مخبوب عن جيل بن صَالح ڪن حاب بن فير الى عن آي > و یی 


له و آشهد أن مععدا رسول الله نكال مصدفاً مختیبا و أنا آشهد أن ا له الا له و أن 

مَنْ آبی و جحد و ین بهما من قرو شّهِدَ كان لَه من جر د اليا ار 

المحاسن» عن ابن محبوب: مثله (۳) 

:* | ترجمه |ثواب الاعمال و مجالس 5 شيخ: امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس چون صدای مؤذن را بشنود که می كويد 


«آشهد أن لا اله الا الله و آشهد أن ا 900 بگوید: «من شهادت می‌دهم که هیچ 
خدایی جز الله وجود ندارد و شهادت می‌دهم که محمد رسول و فرستاده خداست. و از هر انکار کننده و نفی کننده ای به آن 
دو بسنده می كنم و به وسیله آن دو هر کسی که اقرار کرد و شهادت كفت را یاری می کنم» به اندازه تعداد کسانی که انکار و 
نفی کردند و تعداد کسانی که اقرار کردند و شهادت دادند اجر می‌برد. -. واب الاعمال: ۲۹ و ۳۰ امالی صدوق: ۱۲۹ - 


| تر جمه | 
بیان 
فى ثواب الاعمال (۴) و أصدق بها من أقر و شهد الا غفر الله له بعدد من أنكر. 


#[ ترجمه ]در ثواب الاعمال - . در مصدر چاپ شده اين گونه نیست. بلکه آن مطابق نسخه امالی است. - 


آمده است. به وسیله آن» کسی را که اقرار کرد و شهادت كفت تصدیق می کنم» مگر آن که خداوند به تعداد کسانی که 


انکار ورزیدند او را مورد مغفرت قرار می‌دهد. 
* | تر جمه | 


«$» 


العلل عَنْ علی ن أ خترة بن محمد عن محمد ِن جغقر ال عن موی بن عفرا الم عن الخد : نب ری ال عن 
عل بن مه الم عَنْ أبيه عَنْ أبى بصدير تال قال أو َو له عليه السلام: إن تريغت ان و نك على الم قل یل ماو 
دنو نع وک اله َر و جل فى بلک الا أن ر للحن علی کل حال ثم م قال عليه السلام لما ناج ال رو جل 
توشى ذل عندان قال فوس eee‏ اا 


ف ذ کر فال قوس يا وب إلى أَکوْ فی ال أجلک ا ن اذ کرک فیا قَالَ یا مُوسَى اد کونی عَلَى كل حال (۵) 


2 
۱ 


ص: ۱۷۵ 


.۳۴۵ مکارم الأخلاق ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. ثواب الأعمال ص ۲۹ و ۳۰ آمالی الصدوق ص ۰۱۲۹ 

#ة متخاس ری 83 

۴-۴. فى المصدر المطبوع ليس هكذاء بل هو مطابق لنسخه الأمالى. 
۵-۵. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۶۹. 


قال: َال ىج ابن ديم ا ع ذخ لعو جل على ل حال قل سمغت بایان ك على الخ قر 
المع ول و فل N E‏ 


و مه نان لین الصَفَارٍ عن مب مد بن عبتری عن لین ِن سويد نان ن آبی مير عن ان أده عن زرا 
قال: :لت نی جغفر عليه السلام ما قول را سمغث ادن ال اذکر الله مع کل داکر(۲. 


[ تر جمه اعلل الشرائع: امام صادق عليه السلام فرمود: اگر صدای اذان را شنیدی و در دستشویی بودىء نظیر آنچه که مؤذن 
می كويد را بگو» و ذکر خدا را در آن حال ترک نکن زيرا ذکر خدا در هر حالت و موقعیتی نیکو است. 


سپس فرمود: وقتی موسی بن عمران عليه السلام با خدا مناجات می کرد گفت: پرورد گارا آيا تو از من دور هستی تا من تو را 
ندا می‌کنم» يا نزديكك هستی تا من با تو نجوا می کنم؟ پس خداوند به او وحی کرد ای موسی من همنشین کسی هستم که مرا 
ياد کند» موسی گفت: پرورد گارا من در موقعیتی هستم که تو را برتر از آن می‌دانم که در آن تو را ياد کنم» خداوند فرمود: 
ای موسی در هر حال و موقعیتی مرا ذکر کن. - . علل الشرائع ۱: ۲۶۹ - 


و نیز از علل الشرائع: محمد بن مسلم گفت: به من فرمود: ای ابن مسلم در هیچ حالی ذکر خدا را رها مکن و اگر صدای 
منادی را شنیدی که ندای اذان می‌داد و تو در دستشویی بودی» خدا را ذکر كن و نظیر آنچه که او می كويد را بگو. -. علل 
الشرائع ۱: ۲۶۹ - 


و نیز از علل الشرائع: از زراره نقل است که به امام باقر عليه السلام گفتم: وقتى صدای اذان می‌شنوم جه بگویم؟ فرمود: همراه 
با هر ذك رکننده‌ای خدا را ذكر کن. - . علل الشرائع ۱: ۲۶۹ - 


* | تر جمه | 


بیان 
يحتمل الحکایه أو الأعم منه و من ذکر آخر و استحباب الحکایه موضع وفاق بين الأصحاب كما ذکر فى المنتهی و غیره و 
الظاهر أن الحکایه لجمیع ألفاظ الأذان 


و قال لس فى ابو ط(۳) 


رُوىَ عن الب صلی الله عليه و آله: أنه كانَ يَقُولٌ ذاقال حي علی الصّلَاِ لا حول و لَا قو انا بلّه. 
و لعل الروايه عاميه لاشتهارها بينهم وق را این حمر و تاره أن لاله صلى الله عليه و آله َال إا ال الْمَوَدَنَ 
له أكبر الله بر ال أ كم الله أكير الله أكبز ثم ثم قال هد اَن لا له ال - قال أَهْهَدُ أَنْ نْ لا له إا اله ثم قال أَشْهَدُ أَنَّ 


2 


مدا رشول الله صلی الل عليه و آله كال أنه أن تشهدأ سول اللو صلی اله عليه و آله نم قال خی على الصّلاه قا 


- 


۳ 
لا قوَه 


2 


ا الله نم قَالَ حي علی الاح قَالَ لا حول و ل 
إلا اه قال لَا له إلا الله مِنْ قلبه دحل الْجَنّه. 


رواه مسلم فى صحيحه (۴) و غیره فى غيره و ما ورد فى کتبنا فالظاهر أنه مأخوذ منهم أو ورد تقيه و ظاهر الاخبار المعتبره 


و قال فى المبسوط من كان خارج الصلاه و سمع الموذن يؤذن فینبغی أن یقطع 
ص: ۱۷۶ 

.١ -ِ‏ علل الشرائع ج ١ص‏ ۲۶۹. 

۲-۲ علل الشرائع ج ١ص‏ ۰۲۶۹ 


۳- ۳ المبسوط ج ۱ ص ٩۷‏ الطبعه الحدیثه. 
۴- ع. و أخرجه فى مشكاه المصابيح ص ۶۵ 


كلا-مه إن كان متكلما و إن كان يقرأ القرآن فالأفضل له أن يقطع القرآن و يقول كما يقول المؤذن و صرح بأنه لا يستحب 
حكايته فى الصلاه و به قطع فى التذكره و قال أيضا متى قاله فى الصلاه لم تبطل صلاته إلا فى قوله حى على الصلاه فإنه متى 
قال ذلك مع العلم بأنه لا یجوز(۱) 


فإنه يفسد الصلاه لأنه ليس بتحميد و لا تكبير بل هو من كلام الآدميين المحض فان قال بدلا من ذلك لا حول و لا قوه إلا بالله 
لم تبطل صلاته و تبعه على ذلكك جماعه من الأصحاب. 


و لو فرغ من الصلاه و لم يحكه فالظاهر سقوطها لفوات محلها و اختاره الشهيد رحمه الله و قال الشيخ فى المبسوط إنه مخير و 
اختاره فى التذكره و قال فى الخلاف يؤتى به لا-من حيث كونه أذانا بل من حيث كونه ذكرا و قال جماعه من الأصحاب إن 
المستحب حكايه الأذان المشروع فأذان العصر يوم الجمعه و عرفه و أمثالهما لا يحكى. 


**[ترجمه ]منظور تقليد اذان يا اعم از آن و ذكر ديكر است» مستحب بودن تكرار (تقلید) مورد توافق اصحاب است. جنان كه 
كه در المنتهى و غير آن ذكر شده است و ظاهر اين است كه تقليد برای همه الفاظ اذان است» و شيخ در المسبوط كويد -. 
المیسوط ۹۷:۱ جاب جدین د از ثبی صلی ال عله و آله روات است که می‌فرمود: وق موذن مص على الصلاه» گفت؛ 
بگو لا حول و لا قوه إلا بالله. 


و شاید اين روایت به دلیل شهرتش بين اهل سنت از عامه باشد. و با اسنادی از عمر و معاوبه روایت کرده‌اند که رسول الله 
صلی الله عله و آله قمر د رف موق ال کی الله اكير کته یکی از ما بک ید اله اكز الله | کسی حون آشید آن لا إله 
الا له کشت گوید اك أن لا اف ا اله سس وف مقدن أكنيك آن مدا وول الله كته كزين آشهد آن بدا ومول 
له سپس وقتی حی على الصلاه گفت» بگوید لا حول و لا قوه الا بالله» سپس وقتی موذن حى على الفلاح گفت. بگوید: لا 
حول و لا قوه الا بالله» سپس وقتی مؤذن الله اكبر الله اکبر گفت. بگوید: الله اکبر الله اكبر» و با لااله الا الله مؤذن, بگوید لاله الا 
له و همه اين موارد را از صمیم قلب بگوید وارد بهشت می‌شود و مسلم آن را در صحيحه اش - . مشگاه المصابیح: ۵ - و 
دیگران در ساير کتب روایت کرده‌اند؛ و ظاهر این است که آن جه که در کتب ما وارد شده است از آنها گرفته شده است با 


به جهت تقبه آمده است. و ظاهر اخبار معتبر تقلید همه فصول است. 


در المسبوط آمده: کسی که در نماز نباشد و صدای موذن را می‌شنود شایسته است که اگر در حال صحبت باشد کلامش را 
قطع کند و اگر در حال قرائت قرآن است بهتر است که قرآن را قطع نماید» و آنچه مؤذن می گوید را تکرار نماید؛ و تصریح 
کرده که تقلید اذان در نماز مستحب نیست. و در تذكره بدان نظر قطعی داده است و نيز گفته است: شخص هر كاه در نمازش 
آن را بگوید نمازش باطل نمی‌شود مگر اينكه حی على الصلاه بگوید. زيرا وقتی او با وجود علم از این موضوع که اين عمل 
جايز نیست. آن را بگوید نمازش را تباه می کند» زيرا اين عبارت نه تحمید است و نه تکبیر» بلکه کلام آدمیان استء اما اگر به 


جای آن «لا حول و لا قوه إلا بالله» بگوید نمازش باطل نمی‌شود و گروهی از اصحاب از اين نظر پیروی کرده‌اند. 


و اگر از نماز فارغ شد و اذان را تقلید نکرد» ظاهر امر ساقط شدن تقلید به دلیل از بين رفتن موقعیت آن استء و * شهید اين نظر 
را برگزیده و شيخ در المسبوط گفته است که شخص مختار است. و در تذ کره نظر فوق را بركزيده و در الخلاف گفته است: 


تقليد را انجام دهد نه به جهت اينكه اذان است بلكه به جهت اينكه او ذک رکننده است» و كروهى از اصحاب كفتهاند كه آنچه 


#* | ترجمه ] 
۰۷ 


ال عَنْ مد بن آخمد الشنانی عَنْ - مره ِن الاسم وی عن جففر بن محمد ن مالک عَنْ جعفر بن لمان عَنْ بان 


بن مقبل قال: ْب لوی بن جففر عليه السلام لأ عله يِمَحَبٌ نان 5 سمع لد أَنْ يَقُولَ كما يَقُولَ الْموَدُكُ وَإِنْ کات 
عَلَى الول و الط قَالَ ان دک زی فى الرَرْقٍ 1 


الْخِصَالَء بإسَْادِهِ عَنْ سعید بْن عِلَاقَة عَنْ أمير الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام قَالَ: اجب الْمَوَدْنِ ريد فى الرّرْقِ (۳). 
مشكاه الأنوار» عنه عليه السلام: مثله 


مستحب است كه وقتى صداى اذان شنید» آنچه مؤذن می كويد را تقليد نمايد هر چند كه در حال قضاى حاجت باشد. فرمود 
زيرا اين عمل روزی را افزون می كند. - . علل الشرائع ۱ و ۲۷۰ - 

الخصال: امیرمومنین عليه السلام فرمود: اجابت كردن مؤذن روزی را زياد مى كند. - . الخصال ۲ ٩۳‏ در حدیث - 

مشكوة الأنواو"ناتند آ ن روات شته است: 

* | تر جمه | 

«A» 

فِقّهُ الرضَاء قال عليه السلام: يَقُولٌ ین ادا نوا 
تفنو على آل العو CRE‏ وم الق 


32 


صلی 


الق امو فی جميع الصَّلَوَاتٍ الم رب مله :الخو اه والقلة یمه صل على 
الاه سُؤْلهُ آمِينَ رَبٌ الْعَالَمِينَ الهم إنَى جه ایک پیک تب الوَحْمَهِ مُحَمَدٍ 


ص: ۱۷۷ 
-١‏ ۱. الظاهر من کلام الشیخ آنه یری الجاهل فى آمثال ذلك معذوراء و هو خلاف المشهور و لکنه لا يخلو من قوه. منهء کذا 


فى هامش الأصل بخطه قدّس سره. 
۲- ۲. علل الشرائع ج ۱ ص ۲۶۹ و ۲۷۰. 


۳ ". الخصال ج ۲ ص ٩۳‏ فى حديث. 


الله عليه و على آله و أَقَدَمُهُمْ بَيِنَ 1 نی بهم وَجيهاً فی الا و ال خزه و من لین و 


ال ا م وله و دُعَانَى بهم مد جاب و اهن على بط عتهم با احم الراجمين - قول مدا فی جميع الا و يفول 
و و سالک پافبا نَهَارك- إلى أخرها تور إن بت ت أن تخلس يق لادان یس 


ام رد قبطو تجا الله خطوء برجله ای ثم ول بالل ُسْتَفْيحُ وب بمحَمّد صلی الله عليه و 
آله 0 و علی آل مد و یی بهم ا نى ای و الاي وین اين و إا 


**| ترجمه إفقه الرضا: رضا عليه السلام فرمود: شخص ميان اذان و اقامه همه نمازها بگوید «خدایاء ای پرورد كار اب ين دعوت 
كامل و نماز به پا داشته شده بر محمد و آل محمد درود بفرست و در روز قيام تقاضای محمد را اجابت كن آمين يا رب 
العالمين» يروردكارا من با نبی‌ات نبى رحمت. محمد (درود خدا بر او و خاندانش باد) به تو روی می كنم و آنها را به همراه 
همه خواستههايم روانه می کنم» يس بر آنان درود بفرست. و مرا در دنيا و آخرت آبرو مند نزد آنان قرار بده و مرا از مقربين 
قرار ده و درود من بر آنان را مقبول» و دعاى مرا به واسطه آنان مستجاب قرار بده و اطاعت از آنان را بر من ارزانى بدار اى 


ارحم الراحمين» و اين دعا را در همه نمازها بگوید. 
و بعد از اذان فجر دعاى پرورد كارا به برآمدنت روزت... را تا پایان دعا طبق آنچه که گذشت بكويد. 


است. اما منفرد» با ياى راستش یک گام به سمت قبله بر مىدارد سپس می گوید: «با خدا شروع می کنم» و با محمد طلب 
موفقیت می كنم و روی می کنم» پرورد كارا بر محمد و خاندان محمد درود بفرست و مرا به واسطه آنان در دنیا و آخرت 


آبرومنده و نیز از مقربین قرار ده» و اگر چنین نکردی نیز کفایت می کند. - . فقه الرضا: ۶ - 
#* | تر جمه | 
۰ 


لاخ السَائِلِء قال وروی من وغبان عن علی بن يدي بن قونق عن ید ِن زیاد عن لسن بن مد پن تیاه عن 


لسن بن مكراويّة ن وهب عَنْ أيه ال تیف أ تيا ند الو عليه السلام: ول وق انا دق و اناعد فان و اب عالق 


ص 


العا ی لا نان ع ذكرة ماععان عن تخت شاه فان مَنْ لیس لَه حاجت بُعْضی و لا بر ی و ان ا 
ان مَن اغتاز لَِفسِهِ آخمن الْأَسْمَاءِ شبن من فلت البخر لموسی سبحا مَنْ لا يَرْدَادُ علی کثره العطاء الا كرما وَ جوداً ان 


MEU 


اقامه مىفرمود: منزه است کسی که نشانه‌اش از بين نمی‌رود» منزه است کسی که ياد كننده خود را فراموش نمی کند. منزه 
است کسی که درخواست كنندهاش را نا اميد نمی کند. منزه است کسی که پرده‌داری ندارد که بيوشاند و دربانى ندارد که 


رشوه بگیرد و نه مترجمى دارد كه نجوا شود منزه است کسی که برترين نامها را برای خود بر گزید» منزه است کسی كه دريا 
را برای موسى شكافت و منزه است کسی كه بر فراوانى عطا نمىافزايد مگر از روى کرم و بخشش» منزه است کسی که اين 


جنين است و غير او اين جنين نيست. - . فلاح السائل: ۱۵۲ - 
* | ترجمه | 


«|+» 


مط ماح الشّوخ»: دا سج بين لا و اقام قال فیها لہ إلا نت رَبَى سجدث لك خاضدعاً اما ليلا و ذ E‏ ال 


س 


۳ 


سبحا مَنْ لا بيد مَعَالِمَهُ الی آخر الذعاء. 


**| ترجمه |مصباح: اگر ميان اذان و اقامه سجده کند و در آن بگوید: هیچ خدایی نیست جز تو ای پرورد گار من» سجده کردم 
براق تو خاضعانه و خاشعانه و مطیعانه» وقتی سرش را بلند کرد بگوید: «منزه است کسی که نشانه‌هایش از بین نمی‌رود. تا 
پایان دعا. 


* | تر جمه | 
بيان 


لا تبيد أى لا تهلكك و لا تفنى معالمه أى ما يعلم به ذاته و صفاته و يستدل به عليها مما خلقها فى الآفاق و الأنفس و ما يعلم به 
شرعه و دينه و فرائضه و سنه و أحكامه من الحجج و الرسل والارضاء و الكتاب و السنه من له ينسى من ذكره أى له بت رک 
جزاء من ذكره أو استعار النسيان لتركك الجزاء و الهدايه و التوفيق و 2 النهايه غشيه بغشاه غشيانا 


ص: ۱۷۸ 


۱- ۱. فقه الرضا ص ۶. 
۲-۲. فلاح السائل ص ۱۵۲. 


إذا جاءه و قال الترجمان بالضم و الفتح هو الذی يترجم الکلام أى ينقله من لغه إلى لغه أخرى و فى القاموس الترجمان 
كعنفوان و زعفران و ريهقان المفسر للسان. 


**| ترجمه الا تبید» يعنى از بين نمىرود و نابود نمی‌شود» «معالم»نشانه‌ها» يعنى آنچه كه ذات و صفاتش به آن شناخته مى.. 
شود. و از آنچه كه در آفاق و جان‌ها خلق كرده است به آن نشانه‌ها استدلال می‌شود. و آنچه كه شرع» دین» فرائض و سنن و 
حكتمش از جمله حجتهاء رسل» اوصیاء» كتاب و سننش بدان شناخته می‌شود. «كسى كه ياد كننده خود را فراموش نمی.. 
کنده کی جزای کسی را که او را باد کند فراموش تھی کند» و نسیان را برای تركف جزای و هدایت و عوفيق استعاره آورده 
مته رو خی الاه اند اس ف عفاد عا ا ا اس که ديوع ار اندو كلق عبان با هر فتاه كبن ات 
كه سخن را ترجمه م ىكند یعنی از زبانی به زبان دیگر منتقل می‌سازد. و در قاموس بر وزن عنفوان زعفران و ریهقان 


تفسیر کننده زبان است. 


ل کما قال و رجل لقی جارة ا یلم علی أَمْلِهًا 


عن جد اسن ا ا 


سول ال - فا قال قد قَامَتِ الصّلَاه مَل اللَّهُم مها و مها و 
لقنا وق كبر ضالجی اها عا و دا قال ادن قد قَامَتِ الصَّلَاهُ فَمَدْ وَجَبَ عَلَى الاس الصَّمْتٌ و و لام إلا أَنْ ایکون لَهُمْ 
ماقم بَعْضْهُمْ بخضا(۳). 


الله فاذا قال ۳ أن دا سول الله فقل اند 


**[ترجمه ]دعائم الاسلام: از على بن حسين برای ما روايت شده است كه رسول الله صلی الله عليه و آله وقتى صداى اذان مى.. 
شنيد نظير آنچه كه مؤذن می كفت را می گفت: پس چون می گفت: حى على الصلاه حى على الفلاح حى على خير العمل 
می‌فرمود: لا حول و لا قوه إلا بالله و چون اقامه تمام می‌شد مىفرمود: خداياء ای پرورد گار اين دعوت كامل و اين نماز قائم» 
قافا مارا در زور فام و ورقه که وان را جاركاء ماع رای ودا پوت ران و کنات او وا غبارب 


امتش بيذير. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۴۵ - 


على عليه السلام فرمود: سه عمل است که آن را ترك نمی کند مگر ناتوان: مردی که صدای مؤذن را بشنود و نظير آنچه که 


موذن می كويد بر زبان نیاورد» مردی که به جنازه‌ای برسد و بر خانواده او سلام نگوید و گوشه‌های تابوت را نگیرد» و مردی 


که به امام برسد که در سجده است و تکبیر نگوید» و سجده نکند و به سجده امام اعتنا نکند. - . دعائم الاسلام : ۱۴۵ - 


امام صادق عليه السلام فرمود: وقتی مؤذن «الله اکبر» گفت. بگو «الله اکبر» و وقتی «آشهد أن لا إله الا الله گفت» بكو «أشهد 
أن لا له الا اله و چون «آشهد أن محمداً رسول اللا گفت. يكو «آشهد أن محمداً رسول اله و وقتی كفت «قدقامت الصلاه؛ 
بگو. پرورد گارا آن را به پا دار و پایدار كن و مارا از بهترین صالحان اهل نمازء از نظر عمل قرار ده» و وقتی مؤذن گفت: 
قدقامت الصلاه» سکوت و قیام بر مردم واجب است. مگر اينكه امامی نداشته باشند پس برخی از آنان برخی دیگر را پیش 
راند (براى امامت). -. دعائم الاسلام 1 ۱۴۵ - 


* | ترجمه ] 


بيان 


فيه إشعار بحكايه الإقامه كما ذكره بعض الأصحاب و اعترف الشهيد الثانی و غيره بعدم النص عليه و إثباته بهذا الخبر مع عدم 
صراحته مشكل و الأظهر تخصيصها بالأذان و المشهور بين العامه جريانها فى الإقامه. 


* | ترجمه ]در اين خبر اشاره‌ای است به تقليد اقامه» آن گونه كه برخی اصحاب ذكر كردهاند» و شهيد ثانى و ديكران به عدم 
وجود نص برای آن معترف شدهاندء و ثابت كردن آن به وسيله اين خبر و با وجود عدم صراحت آن مشكل است و مختص 


۱- ۱. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۴۵ 
۳- ۲. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱3۵ 
۳۳ دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۳۵ 


و 


الو المَقَامَ المخفوة الذی وعدتة و اوزفنی شفاعته 1 الْقَيَامَهِ وَ تقول عِنْدَ أذان الْمَغْرب الله هَذَا اقبال 
لک و إِدْيَارُ ها رک و أَضْوَاتٌ دعاتک فَاغْفِوٍ لى .)١(‏ 


**[ترجمه ]المسبوط شيخ: روايت است كه وقتى فرد اذان مؤذن را شنيد كه می كويد أشهد أن لا إله إلا الله بگوید: و من 
شهادت می‌دهم كه هیچ خدايى جز الله وجود ندارد و شريكى برای او نیست» و محمد بنده و رسول است. راضی شدم به الله 
به عنوان پرورد گار و به اسلام به عنوان دين» و به محمد به عنوان رسول و به أئمه اطهار به عنوان ائمه» و بر محمد و آل او 
درود فرستد» و سپس بككويد: خداياء ای صاحب اين دعوت كامل و اين نماز قائم به محمد وسيله و فضيلت عطا فرماء و مقام 
محمودی که وعده کردی را عطا کن» و شفاعتش در روز قيامت را شامل حالم کن» و هنكام اذان مغرب بگوید: پرورد گارا 


اين رو کردن شب و شت كردق روز کر واصدای دعوت کنند كان ترسة» بس مرا افر سر الموظ ۱: ٩۷‏ - 


| تر جمه | 


بیان 


أقول روى البخارى مثل الدعاء الأول عن النبى صلى الله عليه و آله و أن من قاله حين يسمع النداء حلت له شفاعتى و روى أبو 
داود الدعاء الثانى عن أم سلمه عن النبى صلی الله عليه و آله و لعله رحمه الله أخذهما من كتبهم (۲) 


و قال النووى إنا وصف الدعوه بالتمام لأنها ذكر الله عز و جل يدعى بها إلى عبادته و هذه الأشياء و ما والاها هی التى تستحق 
صفه الكمال و التمام و ما سوى ذلكك من أمور الدنيا بعرض النقص و الفساد و يحتمل أنها وصفت بالتمام لكونها محميه عن 
النسخ و الإبدال باقيه إلى يوم التناد. 


و معنى قوله عليه السلام و الصلاه القائمه أى الدائمه التى لا تغيرها مله و لا تدسخها شريعه و المقام المحمود هو مقام الشفاعه 
الذی وعده الل تعالی فى قوله عسی أن ك رک مقاماً مخمودآ(۳) فقد 


روی عن ابن عباس أنه قال: فى هذه الآيه أى مقاما بحمد ك فيه الأولون و الآخرون و تشرف على جميع الخلاثق تسأل فتعطی و 


تشفع فتشفع ليس أحد إلا تحت لوانک. 
| تر جمه |من می گویم: 


بخارى نظير دعاى نخست را از نبى صلی الله عليه و آله روايت كرده كه فرمود: هر كس به هنگام شنيدن اذان آن دعا را 
بگوید. شفاعت من بر او حلال می‌شود و ابو داود دعاى دوم را از ام سلمه به نقل از يبامبر روايت كرد و شايد شيخ آن دو را 
از کتاب‌های آنها گرفته است - . مراجعه شود به مشكاه المصابيح: ۶۵ -» و نووى كفته: آن وصف كامل دعوت استء زيرا 
آن ذكر خداوند عزوجل است که به وسيله آن به عبادتش دعوت می کند» و این امور و آنچه كه در يى آن است همان است 
كه مستحق صفت كمال و تمام» و هر آنچه غير از آن است از امور دنيوى در معرض نقص و فساد است» ممكن است به اين 
دليل كه در مقابل فسخ و تبديل حفاظت شده است و تا روز تباه و نابودى باقى است. به تمام توصيف شده باشد. 


و معناى سخن امام «و نماز قائم است» يعنى نماز يايدارى که نه دينى آن را تغيير می‌دهد و نه شريعتى آن را فسخ می کند» و 
مقام محمود همان مقام شفاعت است كه خداوند در آيه «و عسى أن يبعنكك ربک مقاماً محموداً» (امید كه يروردكارت تو را 
به مقامى ستوده برساند) -. إسراء /۷۹ - وعده كرده است. و از ابن عباس روايت است که درباره اين آيه گفته است: يعنى 
مقامى كه اولينها و آخرينها تو را در آن حمد و ثنا می كنند» بر همه مخلوقات شرف مىيابى» طلب می كنى و عطا مى شوى» 


شفاعت می کنی و شفاعتت پذبرفته می‌شود» و همه 7 تحت لواى تو هستند. 
* | تر جمه | 
أقول 


و لعل مفاد الدعاء الثانی نی لما أكهلت بوس بفرطات و تقصیرات و هذا ابتداء زمان آخر فاغفر إلى ما سلف فى یومی لأكون 
مغفورا فى تلك اللیله مع أن الليله محل الحوادث و الطوارق و قبض الأرواح إلى عوالمها. 


**| ترجمه آشاید مفاد دعای دوم اين است که من روزم را با زیاده‌روی‌ها و کوتاهی‌ها به پایان رساندم و این شروع زمانی 
دیگر است. پس آنچه از روزم گذشت را بر من ببخش تا در آن شب آمرزیده باشم با وجود اینکه شب زمان حوادث و بلایا 


و قبض ارواح به سمت عالم خويش است . 


> | ترجمه ] 
۰۳ 


فلاح السَائْلء باشناده عَنْ هَارُونَ ن مُوسَى التلمکبری عَنْ مُحَمَّدٍ ن همام عَنْ حمید ٿن زيا عن الْحَسَن بن مُحَمَّدٍ ِن سَمَاعَهَ عن 
خسن بْنِ مُعَاويَةَ بن وَهْبِ 


ص: ۱/۸۰ 


.۹۷ المبسوط ج ۱ص‎ . ١-١ 
.۶۵ راجع مشكاه المصابیح ص‎ .۲ -۲ 


۳-۳ آسری: ۷۹ 


عَنْ أبيه قَالَ: خلت علی أبى عَدِدِ الله عليه السلام وَقْتَ لمعب فاد هو قَدْ أَذّنَ و جلس متفه تیذغو بدعاء ما ممعت بمثله 
فتكت على فرع بن رمث با عریدی لق ریغت ینک گعاء ا ریت پوق قل 25 رامین لت 
على فراش زشول الم صلی اله عليه و لها نیش م رذع زا کن ایس وه الق ی یا من لیس دون ال 
یی با مَنْ لیس له وَزِيرٌ بُعْشی با من لیس له باب يُنَادَى با نا بداد علی کثره الوا إلا کزماً و جرد با من ا على 
م اذم روختة عفرا ل على عو و ال معنب و ای یتآ إل هل ری لبون 
جود و لیر و الْكرّم (0. 


> و 
أ 


قل 


| ترجمه آفلاح السائل: محسن بن معاویه بن وهب از پدرش روايت كرد: در وقت نماز مغرب بر امام صادق عليه السلام وارد 
شدم پس او را ديدم که اذان گفته و نشسته است» يس شنيدم که دعایی می‌خواند که تاکنون نشنیده‌ام» پس سکوت کردم تا 
اينكه از نمازش فارغ شد. سپس گفتم: سرورم از تو دعایی شنیدم که هركز نظیرش را نشنیده‌ام» فرمود: اين دعای اميرمؤمنان 
عليه السلام است در شبی که در بستر رسول الله خوابید» و این ۰ است ١‏ «ای کسی که همراه او خدايى نیست که خوانده شود. ای 
کسی که فراتر از او خالقی نیست که از او ترسیده شود ای کسی که غير از او خدایی نیست که پروا شود ای کسی که 
وزیری ندارد که بپوشاند» ای کسی که دربانی ندارد که نجوا شود ای کسی که بر فراوانی تقاضاها نمی‌افزاید مگر از روی 
جود و کرم» ای کسی که بر بزرگی گناه نمی‌افزاید مگر رحمت و عفو راء و بر محمد و بر آل محمد درود بفرست. و در حق 
من آن را انجام ده که تو اهل آنی زیرا که تو اهل تقوا و مغفرت هستی و تو اهل جود و خير و کرم هستی. -. فلاح السائل: 
۸ - 


* | ترجمه | 


بيان 


يدل على استحباب الجلوس بين أذان المغرب و إقامته و قد مر فى خبر آخر أيضا مشتمل على فضل عظيم فى خصوص المغرب 
و قد روی فى الصحیح (۲) عنهم علیهم السلام: القعود بين الأذان و الاقامه فى الصلاه اا بل ارات مهس 
و فى صحیح آخر:(۳) افرق بين الأذان و الاقامه بجلوس أو بركعتين. و عَنْ آپی عبد الله عليه السلام: لاب مِنْ قود ی ان و 
لْإقامَوا؟). و إنما یعارضها کب موسلْ عَنْ أبى عَبِدِ اه عليه السلام (4۵ قال: بن کل دی فده إل العفرب فان تما تساه فرد 
تلك الأخبار الکثیره أو تخصیصها بهذا الخبر مشکل مع أنه یحتمل أن يكون المراد عدم المبالغه الکثیره فیها أو یحمل على 
ضيق الوقت. 


قوله عليه السلام أَهْلَ النَقُوى أى أنت أهل لأن يتقى سطوتكك و عذابك لعظمتکک و للمغفره بسعه رحمتكك. 
##[تر جمه ]این خبر بر مستحب بودن جلوس میان اذان مغرب و اقامه اش دلالت دار که در خبر دیگری نيز كه مشتمل بر 


ميان اذان و اقامه در همه نمازها است. در صورتی که قبل از اقامه» نمازی نباشد که اقامه گردد» و در خبر صحيح دیگری - . 
التهذیب ۱: ۱۵۱ - آمده که ميان اذان و اقامه با نشستن با دو ركعت نماز فاصله بيانداز» و از امام صادق عليه السلام است که 


بايد ميان اذان و اقامه جلوسى باشد - . التهذيب ۱: ۱۵۱ -» و خبرى مرسلى از امام صادق عليه السلام با آن تعارض دارد - . 
التهذيب ۱ ۱۵۲ - که فرمود: ميان هر دو اذان نشستنی است غير از نماز مغرب. زيرا ميان آن دو نفسى است. و رد كردن آن 
اخبار زياد يا مختص كردن آن به اين خبر مشكل است. با وجود اينكه ممكن است كه منظور عدم مبالغه زياد در نشستن باشد 
يا بر ضیق وقت حمل گردد. 


«اهل تقوی» در سخن امام یعنی تو شایسته اين هستی که به دلیل عظمتت و مغفرت با فراخی رحمتت. از اقتدار و از عذابت 


ترسیده شود. 
* | تر جمه | 


»16« 


مضباخ الشّيخء: قال بعد ادان فرب تقول يا من لیس مَعَهُ رب يُدْعَى با من لیس وقه له خی یا من لیس دونه ملک ینیب 


2 0 


مَنْ لیس له وَزِيرٌ تی یا مَنْ لیس له حاجبٌ یی یا من لس له باب يُعْشَى یا من لا يَزْدَادُ علی کنره 


.۲۲۸ فلاح السائل ص‎ .١ -١ 
.۱۵۱ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .۲ -۲ 
.۱۵۱ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .۳ -* 
.۱۵۱ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .۴ -۴ 
.۱۵۲ ص‎ ١ ه- ه. التهذیب ج‎ 


وال إلا كرّما و جودا و علی که الذنوب إلا عفوا و فحا صل علی مُحَمّدٍ و له و اغفز لی ذنوبی كلها و افض لِى عَوَائئجى 
کلها مِنْ خوانج انیا و الْآخِرَهِ برخمتک يا آزخم الراحمین. 


فائده قال فى الذ کری قال ابن البراج رحمه الله یستحب لمن آذن أو آقام أن یقول فى نفسه عند حى على خير العمل آل محمد 
خير البريه مرتين و يقول أيضا إذا فرغ من قوله حى على الصلاه لا حول و لا-قوه الا بالله و كذلك يقول عند قوله حى على 
الفلاح و إذا قال قد قامت الصلاه قال اللهم أقمها و أدمها و اجعلنى من خير صالحى أهلها عملا و إذا فرغ من قوله قد قامت 
الصلاه قال اللهم رب الدعوه التامه و الصلاه القائمه أعط محمدا سؤله يوم القيامه و بلغه الدرجه و الوسيله من الجنه و تقبل 


** | ترجمه آمصباح شيخ: كويد بعد از اذان مغرب می گویی «اى کسی که همراه او خدايى نیست كه خوانده شود و ای کسی 
كه برتر از او الهی نيست که ترسيده شود و ای کسی که غير از او يادشاهى نيست که خوف شود. ای کسی که وزيرى ندارد 
که نزدش رفته شود. و ای کسی که پرده‌داری ندارد که رشوه داده شود. و ای کسی که دربانی ندارد که پوشانده شود و ای 
کسی که بر فراوانی تقاضا نمی‌افزاید مگر از روی جود و کرم و بر کثرت ذنوب جز عفو و صفح نمی افزاید؛ بر محمد و 
خاندان او درود بفرست و همه گناهانم را بیامرز و حاجت های دنیا و آخرتم را برآورده کن» به رحمتت ای مهربان ترین 
مهربانان. 

فایده: علامه در ذکری گفته است: ابن براج رحمه الله فرمود: مستحب کسی که اذان يا اقامه كفت هنكام گفتن» «حی على خير 
العمل» دو مرتبه در دلش بگوید: «آل محمد برترین کائنات است» و همچنین يس از اينكه «حی على الصلاه» گفت. لا حول و 
لا قوه إلا بالله بگوید» و نیز به هنكام گفتن «حی على الفلاح» و قدقامت الصلاه» بگوید: پرورد گار؛ آن را برپا دار و پایدار نما 
و من را از بهترین صالحان که اهل ان باشد» در عمل قرار ده. و چون از آن فارغ شد بگوید:پرورد گارا ای صاحب اين دعوت 
کامل. و نماز قائم» در روز قيامت خواسته محمد را اجابت کن» و او را به مقام و وسیله‌ای از بهشت برسان» و شفاعتش را 


درباره امتش بيذير. 


> | ترجمه ] 
»1۵« 


مط ماح الشوخ:: مكب آن يَقُولَ فی الخد بین ادان و امه ال اجعل قلبی بارا و قى دَارَاًوَ اجعل لی عِنْدَ بر شول 
الله صلى الله عليه و آله مُسْتَفَرَاً و را 


**| ترجمه |مصباح شيخ: مستحب است كه شخص در سجده ميان اذان و اقامه گر بل يروردكارا قلبم را مخلص» و روزىام را 


فراوان کن» و كنار مزار رسول الله برايم آرامش و سكونى قرار ده . 


* | ترجمه | 


بیان 
فى البلد الأمين )3 


وغيره و رزقى دارا وعيشى قارا و اجعل لی عند قبر نبيكك محمد صلى الله عليه و آله و فى النفليه وعيشى قارا و رزقى دارا و 
فى بعض الکتب بعد ذلک و عملى سارا و فى بعضها عند رسولكك بغير ذكر القبر و 


فى الكافى (۲) 


فى حديث مرفوع: يقول الرجل إذا فرغ من الأذان و جلس اللهم اجعل قلبى بارا و رزقى دارا و اجعل لى عند قبر نبيكك قرارا و 
مستقرا. 


و قال الشهید الثانى رفع الله مقامه فى شرح النفلیه اللهم اجعل قلبی بارا البار المطیع و المحسن و المعنی علیهما سؤال الله أن 
یجعل قلبه مطیعا لسيده و خالقه و محسنا فى تقلباته و حركاته و سکناته فان الأعضاء تتبعه فى ذلك كله و عیشی قارا الأجود 
کون القار هنا متعدیا و المفعول محذوفا آی قارا لعینی يقال آقر الله عينكك: 


ص: ۱۸۳۲ 


۱-۱. البلد الأمين ص ۶. 


7- ۲. الکافی ج ۳ص ۳۰۸. 


أى صادف فوادک ما يرضيكك من العيش فتقر عينكك من النظر إلى غيره قاله الهروى و يجوز كونه لازما ی مستقرا لا بحوج 


إلى الخروج إليه فى سفر و نحوه. 
وقد روى (۱) 


أن من سعاده الرجل أن يكون معيشته فى بلده أو قارا فى الحاله المهناه لا يتكدر بشی ء من المنغصات فيضطرب و رزقی دارا 
أى يزيد و يتجدد شيئا فشيئا كما يدر اللبن و اجعل لى عند قبر رسولكك مستقرا و قرارا المستقر المكان و القرار المقام أى اجعل 
لى عنده مكانا أقر فيه و قيل هما مترادفان. 


ونقل المصنف فى بعض تحقيقاته أن المستقر فى الدنيا و القرار فى الآخره كأنه يسأل أن يكون المحيا و الممات عنده و اختص 
الدنيا بالمستقر لقوله تعالى و لَكُمْ فى اض مُسْعفهُ(1) و الآخره بالقرار لقوله تعالى و له هی دار الرار(4۳ و فيه أن القبر 
لا يكون فى الآخره و إطلاق الآخره على الممات خاصه بعيد نعم فى بعض روايات الحديث و اجعل لى عند رسولكك بغير ذكر 
القبر و يمكن تنزيل التأويل حينئذ عليه بأن يكون السؤال بأن يكون مقامه فى الدنيا و الآخره فى جواره صلى الله عليه و آله انتهى 
كلامه زيد إكرامه. 


و قيل المراد بالقار أن يكون مستقرا دائما غير منقطع و العمل السار هو الذی يصير سببا لسرور عامله و بهجته فى الدارين لكن 
تلكك الفقره غير موجوده فى الأصول المعتبره. 


** | ترجمه |در بلد الأمين كت البلد الأمين: ۶ 


و كتب دیگر آمده است كه و روزىام را فراوان» زندكىام را آرام» و برايم در كنار قبر نبی‌ات محمد آرامش و سكون قرار 
ده» و در نفليه اين گونه آمده است: «زندگی‌ام را آرام» و روزىام را فراوان» و در برخى كتابها يس از آن «و عملم را 


مسرت بخش» آمده است» و در برخى از كتابها «نزد رسولت» بدون ذكر قبر آمده است» و در كافى -. الكافى ۳: ۳۰۸ - 


در حدیثی مرفوع می گوید: وقتى فرد از اذان فارغ شد و نشست بگوید: «پرورد كارا قلبم را مخلص. روزىام را فراوان کن» و 


در كنار قبر نبىات برايم آرامش و سكون قرار ده. 


و شهيد ثانى - خداوند مقام او را رفعت ببخشد - در شرح نفليه كفته است: در «اللهم اجعلى قلبى باراً» بار يعنى مطيع و 
نیک وکار و معناى آن دو اين است كه از خدا می‌خواهد كه قلبش را مطيع و فرمانبردار سيد و خالقش قرار دهد و در تغييرات 
وخر كات و سكرشن نکر کار سنازهه تیا عقاف يلين کر همه انم أموو ا كلب روق می کف ار کی کر چ ابن ات 
كه قار ذر اتها کی اش و ستول موی اد عق قارا کے کک قوی اف اف یک کے آن نقد كن که كوبا 
خشنود می‌سازد برای دلت رخ دهد پس چشمت از نكريستن به غير آن آرام می كيرد. هروى اين گونه گفته است» و جايز 


و روایت است -. الخصال ۱ ۱۷۷ - 


كه از سعادت مرد اين است كه معيشتش در شهر خودش باشدء يا اينكه در حالتى شاد و خرسند ساكن باشد و با هيج تلخى و 
پریشانی تيره نشود كه آشفته كردد «و رزقى داراً) يعنى به تدريج افزون و تجديد می گردد همان گونه که شير فزونى می‌یابد؛ 
«و اجعل لی عند قبر رسولكك مستقراً و قراراً» المستقر يعنى مكانء القرار يعنى جایگاه يعنى نزد او مكانى برايم قرار ده كه در 
آن آرام بگیرم و گفته شده اين دو مترادف هستند. 


مصنف در بعضی تحقیقاتش نقل کرده كه مستقر در دنیا است و قرار در آخرت» گویی او می‌خواهد که زند گی و م رگش نزد 
پیامبر باشد» و دنیا را به خاطر اين سخن خداوند: «ولکم فى الأرض مستقژ» [و برای شما در زمين قرارگاه) -. بقره / ۲۹ 
اعراف /۲۴ - به مستقر مختص ساخته و آخرت را به خاطر «و ان الآدخره هی دارالقرار» او در حقیقت آن آخرت است که 
سرای پایدار است] - . غافر / ۳۹ - به قرار» در اين نظر اين اشکال وجود دارد که قبر در آخرت وجود ندارد و اطلاق آخرت 
بر م رگ بعید است. بله در برخی روایت‌های اين حديث «اجعل لی عند رسولكك» بدون ذکر قبر است» که در این صورت 
تأويل آن اين گونه می‌تواند باشد که خواسته اين است که جایگاهش در دنیا و آخرت در جوار رسول باشد سحن ایشان که 


بر مقامش افزوده باد پایان یافت. 


و گفته شده است: منظور از قار این است: دائماً و پیوسته و آرام باشد» و «عمل مسرت‌بخش» يعنى عملى که سببى برای سرور 


فاعلش و شادى او در هر دو دنيا باشد. اما اين عبارت در اصول معتبر» موجود نيست. 
| ترجمه | 
»%\« 


املد امین فى أذ ال با تعمد عن أراد من اك الأعاث من تی و الانرعجابة وه يقل جين بن مع اذب المرب يا 
ل ل ا 0 عا على الاه بیضعته 52 بعضعته هم فى الا و حشن 


3 


عابت و با شید الکال بِالانْتَام وا ڪه حَسَنَ المجاژاه بلّوّاب يا بَارِىَ خلت اله واتار و مزع لها عَمَلَّهُمَا و لالم بعن بصي 


.۷۷ ص‎ ١ الخصال ج‎ .١-١ 
.۲۴ البقره: ۳۶ و الأعراف:‎ .۲ -۲ 
۳٩ غافر:‎ ۳-۳ 


ی یہ و تاره یا اوی با مُضل با کافی با مُعَافِى با عاقب امیدنی بِهُدَاكُ و عافنی بمعافاتک من شرکتی جهن مع الط و 
ازخنی فانک إن لع ترحقنی اکن من الخاسترین انی من نان سول الا و جزتان هیک ال 

ال الَْظيم- له ال دک دنه فى دک الْممَام الى یقول فيه برحمتى (۱) 

**| ترجمه آبلد امین: در ادعیه السر آمده است: ای محمد! هر که از ميان امتت از بلاياى من امان» و برای دعایش استجابت 
می‌خواهد» وقتی صدای اذان مغرب را می‌شنود بايد تک ای که مصیبتهایش بر دشمنانش مسلط است با خواری آنان در دنا 
و عذابشان در آخرت. ای که سخاوتمند بر اولیاتش با معصوم ساختن آنان در دنیا و نیکی بهره‌اش است» ای که با انتقام 
هشدارش تند است. و ای که مجازاتش با ثواب نیکو است. ای آفریننده بهشت و جهنم» و ای که عمل اهل بهشت و دوزخ را 
با آنان همراه ساخته‌ای» و ای عالم به کسی که به سوی بهشت و دوزخش می‌روده ای هادی» ای گمراه کننده» ای کافی؛ ای 
نجات دهنده (صاف کننده) مرا با هدایت» ارشاد کن» و با بخشود گی‌ات مرا از سکونت در دوزخ به همراه شیاطین معاف 
دار» و مرا رحمت كن که اگر رحمتم نکنی از زیان کاران خواهم بود» و مرا از زیان ورود به آتش و محرومیت از بهشت 
محافظت کن» به حق لا له إلا أنت» ای صاحب فضل عظیم . 


يس او وقتی اين دعا را بگوید او را در آن مقامی كه می گوید قرين رحمت خويش می‌سازم. - . البلد الأمين: ۵۱۴ - 
ترجمه ] 

«¥» 

الْمججارَاتٌ الب قَالَ صلى الله عليه و آله: و قذ سمع من ول 


قال السيد و هذا الكلا-م مجاز لأن الرطب و اليابس من الشجر و الأعشاب و الماء و التراب لا كلام لهما و لا روح فيهما و إنما 
أراد عليه السلام أن تصديقهما بلسان الخلق لا بلسان النطق فجميع المخلوقات شاهده بأن لا إله إلا الله سبحانه بما فيها من تأثير 
القدره و إتقان الصنعه فهى من هذه الوجوه متكلمه و إن كانت خرسا و مفصحه و إن كانت عجما كما قال الشاعر: 


و فی كل شی ء له آيه*#تدل على أنه واحد(۲). 


ص: ۱۸۳۴ 


.۵۱۴ البلد الأمين ص‎ .١ -١ 


۲- ۲. المجازات النبويّه ص ۱۴۰ و فيه« من تأثير الصبغه و إتقان الصنعه». 


ر ج اللتجاداث شوه سول له یی ال علدو آل رق تاش مدق سا شید که ي كويد اشد أذ لا إله إلا الله 
فرمود:ء هر تر و خشکی تو را تصدیق می کند. 


سید گفت: و این سخن مجاز است زیرا تر و خشكك از قبیل درخت. علف و آب و خاک» نه سخن دارند و نه جان» بلکه 
حضرت رسول تصدیق آنها با زبان آفرينش را قصد کرده نه با زبان نطق» زيرا همه مخلوقات با آنچه که در آنهاست از جمله 
تأثير قدرت و استواری صنع» شهادت می‌دهند که هیچ خدایی غير از الله نیست» يس مخلوقات از اين نظر متکلم هستند هر چند 
که بی زبان هستند» و فصیح هستند هر چند که عجم و گنگ هستند. 


وف کل شي وله اتدل على أنه واحدت ,المجازات ال د 3۴۷ - 
و در هر جيزى آيتى براى اوست كه دلالت براين دارد كه او واحد است . 
| تر جمه | 


باب ۱۵ وصف الصلاه من فاتحتها إلى خاتمتها و جمل آحکامها و واجباتها و سننها 


روایات 


۹۳ 


eS‏ ی قال: قال لی بو عید له عليه السلام يَؤْماً تمن أَنّْ 


ر 
8 
ی ا ا ا ت من 


ا ا STS‏ 


إلى 
ی الا و رکشت و م دت كال با عاد لا تين أن تصلی ما أف ح بال جل أَنْ يأ عَلَيهِ بو سنه أو سَبِعُونَ 
سه ما بقیم ص واه بخذودها تاه TT‏ ى ال نك موك فذاک قعل الله كام أب عبد لل 
وه 
صاع رجات و استقبل بأصَابع رجلیه جميعاً الله لم برها عَنِ الله بو و اشیکانه و ال الله أكبر ثم قر 
لا و یقت بر کی کم 1 ا عون هعقب 
E‏ صب عليه ره ین اء أذ دن لم ر لاشيواء هره و مه و ععض ڪي م 
اا یل قال م بحان رب العظیم و مد م اشتوی فام لا اتتنکن می الام قال سی الله من ححدة فم کرو ُو 
انغ و زح دنه جال وجوه ثم مرجد و وفع یه تضعوتثي ان زنب ججال وجو نمال شبعان ول الأغلى و بعهده 
لا رات و اَم بضغ ین ین بدن على شی م و سد علی تمان غم هه زاین 


عي 


: 
(kL; 
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د‎ 
1 
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ص: ۱۸۵ 


یت الو كتين و آنامتل إِبْكَ امي امین فََدِهِ السّمعَهُ فوض و وضع انب علی لاض سِْنة و و الّرزضام ثم رقم 


ما نم نع علی انيه لسر قَد وضع طَاهِرَ مه نی علی بان فم ايمر و ال 


له ی و توب له کرو هو جایس ز ری السرة الا و ال کما قال فى وی و كم ع ن بشي ء من ج ده على 
شین ۽ فى زکوع و او کان 2 نا و مغ ذراعیه على اض قضرلی رکعتین علی تیذا ال یا ماد مک دا صل و لا 
تلف و عبت بِيِدَيْك و أصَابعِك و وَنَا کی غ مینک و لاعن سارک و لا عن دنک (۱). 


کناب ال محمد بن علي بن هي بن اشم عن أبيه عَنْ ده عَنْ حمّاد: بل و راد بغ وله ص لَى ز كتين عَلَى هذا و 
داه عضموتتا الأصَابع و هُوَ جالش فى امد فما فرغ من هد سل ال یا ادلی آخر ابر 


** | ترجمه ]مجالس صدوق: از حماد بن عیسی روایت است که: امام صادق روزی به من فرمود: ای حماد نماز را نیکو می... 
خوانی؟ گفتم سرورم من کتاب حریز را درباره نمازه از بر دارم پس فرمود: چیزی بر تو نیست» برخیز و نماز بخوان» برخاستم 
و در حضورش به قبله رو کردم و نماز را شروع کردم و رکوع و سجود رفتم» يس فرمود: ای حماد نماز را نیکو نمی‌خوانی» و 
جه زشت است برای مرد که شصت يا هفتاد سال از سنش گذشته باشد و یک نماز را بر اساس احکام کامل آن اقامه نکند. 


حماد گفت: در خودم احساس ضعف و خواری کردم پس گفتم: فدایت گردم» يس نماز را به من بیاموز» يس امام صادق 
عليه السلام برخاست و رو به قبله ایستاد و دستانش را بر روی ران رها کرد درحالی که انگشتان را به هم چسباند و دو يايش 
را به فاصله سه انگشت به هم نزديكك کرد و انگشتان پایش را رو به قبله نهاد و با خشوع و فروتنی از مسير قبله منحرف نکرد 
و الله اکبر گفت. و سپس حمد را با ترتیل خواند» سپس قل هو الله واحد را قرائت نمود سپس لحظه‌ای به اندازه یک نفس در 
همان حالت ایستاده صبر کرد سپس الله اکبر كفت درحالی که ایستاده است» سپس ركوع کرد و با دو کف دستش درحالی که 
انگشتانش از هم باز بود» زانوانش را گرفت» و زانوها را به سمت يشت داد طوری که کمرش صاف شد به‌طوری که اگر قطره.. 
ای آب يا روغن بر آن می‌چکید به خاطر صاف بودن کمر حرکت نمی کرد و گردنش را كشيد و چشمانش را بست» سپس 
سه مرتبه با ترتیل تسبیح كفت و فرمود «سبحان ربی العظیم و بحمده» سپس ایستاده صاف شد و چون كاملا ایستاد» كفت 
«سمع الله لمن حمده» سپس تکبیر كفت درحالی که ایستاده است. و دستانش را مقابل صورتش بالا آورد و سپس سجده کرد 
و کف دستانش را درحالی که انگشتانش به هم چسبیده بود ميان زانوانش؛ روبروی صورت قرار داده و سه مرتبه كفت 
«سبحان ربى الأعلى و بحمده» هیچ قسمت از بدنش را بر چیزی قرار نداد و بر روی هشت عضو سجده کرد: بالای پیشانی» دو 
كف دست. نوک زانو انگشت ابهام دو ياء كه اين هفت عضو فرض است و نهادن بينى بر روى زمين سنت استء كه منظور 
خاک ثهادن سپس لد كردن سر از سجده است»و زماتى که در عالت تكست ضاق شد كنت الله کر سپ بر زوق 
سمت چپ بدن نشست. و سمت خارجی پای راست را بر روی سمت داخلی پای چپ قرار داد و فرمود: «استغفر الله ربی و 
اتوب إلیه» سپس درحالی که نشسته است تکبیر گفت» سجده دوم را انجام داد. آنچه که در سجده‌ی اول گفته بود را تکرار 
نمود؛ و در رکوع و سجود از هیچ قسمت از بدنش کمک نگرفت (تكيه نکرد» مُجنح - بالی که باز شده باشد - بود و 


ساعدهايش را بر روی زمین قرار نداد» دو ركعت را بدین ترتیب اقامه کرد. 


سپس فرمود: ای حماد این گونه نماز بخوان التفات نکن و با دست و انگشتانت بازی نکن و از حيراست نا جلو تك 


نيانداز. - . امالی صدوق: ۲۴۸ - 


علل الشرائع: از حماد نظیر روایت فوق را نقل کرد و بعد از عبارت «دو ركعت را اين گونه اقامه کرد» افزوده است «و انگشتان 
دو دستش به هم پیوسته بود» درحالی که در تشهد نشسته بوده و وقتی تشهد را به پایان رساند سلام داد و گفت: ای حماد... تا 


پایان خبر. 

**| ترجمه | 

تبیین و توضیح 

الحديث حسن (۲) 

و فى الفقیه صحیح (۳) و عليه مدار عمل الأصحاب تحسن (۴) 


آی تعلم آنا آحفظ قال الوالد قدس سره یفهم من عدم منعه عليه السلام عن العمل به جواز العمل به بل حجیه خبر الواحد و إن 
آمکن أن يقال يفهم من تأدیبه عليه السلام منعه عن العمل سيما مع إمكان العلم لوجود المعصوم و إمكان الأخذ عنه لا عليک 
أى لا بأس علیک فى العمل به لکن صل لیحصل لكك العلم أو لا بأس عليكك فى الصلاه عندنا أو ليس علیک العمل بکتابه بل 
يجب عليك الاستعلام فاستفتحت الصلاه أى كبرت تكبيره الإحرام و الظاهر أنه أتى بالواجبات و ترك المندوبات لعدم العلم 


أو 


ص: ۱۸۶ 


۱- ۱. آمالی الصدوق ص ۲۴۸. 

۲ از لمكان إبراهيم بن هاشم. 

۳- ۳ الفقیه ج ١‏ ص ۱۹۶ و طریقه« عن أبيه عن عبد له بن جعفر الحمیری؛ عن محمد ابن عیسی بن عبید و الحسن بن ظریف 
و على بن إسماعيل كلهم عن حماد. 


۴-۴ فى بعض نسخ الحدیث: أ تحسن» منه» كذا بخطه قدّس سره فى هامش الأصل. 


ليعلم أقل الواجب بتقريره عليه السلام و ما يفهم منه ظاهرا من تركك القراءه و الأذكار الواجبه فبعيد عن مثله ما أقبح بالرجل و 
فى التهذيب و الکافی (۱) و بعض نسخ الفقيه منكم و قال الشيخ البهائى قدس سره فصل عليه السلام بين فعل التعجب و معموله 
و هو مختلف فيه بين النحاه فمنعه الأخفش و المبرد و جوزه المازنى و الفراء بالظرف ناقلا-عن العرب أنهم يقولون ما حسن 
بالرجل أن يصدق و صدوره عن الإمام عليه السلام من أقوى الحجج على جوازه (۲) 


و منكم حال من الرجل أو وصف له فإن لامه جنسيه و المراد ما أقبح بالرجال من الشيعه أو من صلحائهم بحدودها متعلق بيقيم 
تامه حال من حدودها أو نعت ثان لصلاه و ظاهر أنه تركك المندوبات و يؤيده عدم الأمر بالقضاء قال فى الذكرى الظاهر أن 
صلاه حماد كانت مسقطه للقضاء و إلا لأمره بقضائها و لكنه عدل به إلى الصلاه التامه. 


فقام أبو عبد الله عليه السلام الظاهر أنها لم تكن صلاه حقيقيه بل كانت للتعليم للكلام فى أثنائها ظاهرا و يمكن أن تكون حقيقه 
و كان الكلا-م بعدها و إنما ذكر حماد فى أثنائها للبيان منتصبا أى بلا انحناء أو انخناس أو إطراق أو حركه و ما نسب إلى أبى 
الصلاح من استحباب إرسال الذقن إلى الصدر لا مستند له ظاهرا(۳) و لعله فهمه من الخشوع على فخذيه أى قباله ركبتيه قد 
ضم أصابعه يشمل الإبهامين أيضا كما هو 


AY ص:‎ 


.١ -١‏ التهذیب ج ١‏ ص ۱۵۷ ط حجر ج ۲ ص ۸۱ ط نجف. الكافى ج ۳ ص ۳۱۱ ط الآخوندى ج ١‏ ص ۸۵ ط الحجر. 

۲- ۲. ان لم يكن الحدیث منقولا بالمعنی. 

۳-۳. لعل مستنده ما سيأتى تحت الرقم ۶ من جامع البزنطی و لکن الظاهر من القرآن الکریم أن ذلک مرغوب عنه» حيث 
وصف به الكقار و المجرمین كما فى قوله تعالى: إن تسار عَلَيهمْ من الماء آي قظلّث أَعْناقُهُمْ لها خاضةعِينَ؛ و المراد 
بالخضوع هنا نكس الرءوس بارسال الذقن الى الصدر كما فى قوله تعالی:« و لو ری ذ الْمُجَرِمُونَ ناكشوا رُؤْسِهِمْ) السجده: ۱۲ 
مع أن الآيات الکریمه التی تمدح المؤمنين بصلواتهم لم یمدحهم بالخضوع بل و لم یذ کرهم به فى غيرهاء و لا بنکس الرء‌وس. 


المشهور قدر ثلا-ثه أصابع المشهور بين الأصحاب أنه يستحب أن يكون بينهما ثلاثه أصابع مفرجات إلى شبر و فى صحيحه 
زراره أقله إصبع و أوله بعضهم بطول الإصبع ليقرب من الثلا-ثه و يظهر منها أنه لا بد أن يكون فى الركوع بينهما قدر شبر 
بخشوع و استكانه متعلق بقام و قال الشهيد الثانى ره الخشوع الخضوع و التطأمن و التواضع و يجوز أن يراد به الخوف من الله و 
التذلل إليه كما فسر به قوله تعالى الّذِينَ َم فی ص للاتهغ خاشعُونَ (۱) بحيث لا يلتفت يمينا و لا شمالا بل يجعل نظره إلى 
موضع سجوده و الاستكانه استفعال من الكون أو افتعال من السكون و هى الذله و المسكنه. 


و قال الوالد قدس سره فهم حماد الخشوع اما من النظر إلى موضع السجود و ما من الطمأنينه و تغير اللون أو من بيانه عليه 
السلام و يمكن أن تفهم النيه من الخشوع لأنها إراده الفعل لله و الخشوع دال عليها و لذا لم يذكرها مع ذكر أكثر المستحبات. 


ثم قرأ الحمد بترتيل قال الشيخ البهائى قدس سره الترتيل التأنى و تبيين الحروف بحيث يتمكن السامع من عدها مأخوذ من 
قولهم ثغر رتل و مرتل إذا كان مفلجا و به فسر فى قوله تعالی و رتل القَرْآنَ تَوْتيلاة؟) 

و عَنْ أمير الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام: أنه حفظ الْوُقُوفٍ و بیان الْحْرُوفٍ. 

أى مراعاه الوقف التام و الحسن و الإتيان بالحروف على الصفات المعتبره من الهمس و الجهر و الاستعلاء و الاطباق و الغنه و 


أمثالها و الترتيل بكل من هذين التفسيرين مستحب و من حمل الأمر فى الآيه على الوجوب فسر الترتيل بإخراج الحروف من 
مخارجها على وجه يتميز و لا يندمج بعضها فى بعض 


ص: لملا 


۱- ۱. المؤمنون: ۲ و الخشوع على ما فى القرآن الكريم انما هو خشوع البصر كما فى قوله تعالی« حسما أَْصارُهُْ) القمر: ۷ و 
خشوع القلب كما فى قوله عر و جل« أ لَمْ يَأنِ لِلَّذِينَ منوا آن تَحْمَع لوبهم کر الل الحديد: ۱۶ و خشوع الصوت كما فى 
قوله« و حَشَّعْتِ الْأصواتٌ ِلرخمن قلا تَسْمَعٌ ال مشاه طه: ۱۰۸ و خشوع الصلاه محموله على المعانى الثلاث. 

۲- ۲. المزّمّل: ۴. 


هنيهه فى بعض نسخ الحديث هنيه بضم الهاء و تشديد الياء بمعنى الوقت اليسير تصغير هنه بمعنى الوقت و ربما قبل هنيهه بإبدال 
الياء هاء و آما هنيئه بالهمزه فغير صواب نص عليه فى القاموس كذا ذكره الشيخ البهائى ره لكن أكثر النسخ هنا بالهمزه و فى 
المجالس و فى بعض نسخ التهذيب بالهاء. 


بقدر ما سس و فی سائر الكس یتنفس علی البناء للمفعول و یدل على استحباب السکته بعد السوره و آن حدها قدر ما یتتفس 
قال فى الذ کری من المستحبات السکوت إذا فرغ من الحمد أو السوره و هما سکتتان 

لروایه اشحاق بن عمّارد۱) 

عن السَادق عليه السلام الْمُشْتَمِلَهِ علی أنَّ یب کقب ّال: کات لرشرول الله صلی الله عليه و آله سرکتتان اذا فرغ من أمْ 
قآ و ذا قرغ من الشووه. 

و فى روایه حماد تقدیر السکته بعد السوره بنفس و 


قال ابن الجنید روی سمره و آبی بن کعب عن النبی صلی الله عليه و آله: أن السکته الأولى بعد تکبیره الافتتاح و الثانیه بعد 
الحمد(۲). 


ثم قال الظاهر استحباب السکوت عقیب الحمد فى الأخيرتين قبل الركوع و كذا عقیب التسبیح. 


ثم قال له آکبر فى التهذیب ثم رفع بدیه حیال وجهه و قال اه أکبر ی بازاء وجهه و لم یذ کر ذلکک فی تکبیرهالاحرام اکنفاء 
بذلك و بما يأتى بعده و ریما یستدل بهذا على عدم وجوب الرفع لأن السید قال بوجوب الرفع فى جمیع التکبیرات و المشهور 
استحبابه فى الجمیع و لم يقل آحد بعدم الوجوب فى تکبیره الإ-حرام و الوجوب فى ساثرها بل یمکن القول بالعکس كما هو 
ظاهر 


ص: ۱۸۳۹ 


.۲۲۱ التهذیب ج ۱ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. و من المندوب بعد قراءه الحمد قول« الحمد لله رت العالمین» حمدا و شکرا على ما هداه الله الى صراطه المستقیم كما 
ورد به روایات آهل البيت» لکنه لا يقول ذلك الا سرا بالاخفات التام کحدیث النفس» و هکذا بعد قراءه سوره التوحید یقول 
بالاخفات: « کذلک الله ربی كذلك الله ربى» و بعد قراءه الجحده ربی اللّه و دینی الاسلام» و بعد قراءه النصره سبحان الله و 


بحمده استغفر اه و آتوب الیه» و لعل الي صلی اللّه علیه و آله كان یقول ذلک سرا و تخیل المسلمون أله سس هنهد 


ابن الجنيد لكن الظاهر أن عدم الذكر هنا لسهو الراوى أو الاكتفاء بما یذ کر بعده و سيأتى القول فيه. 


و المشهور بين الأصحاب فيما سوى تكبيره الإحرام الاستحباب و أوجب ابن أبى عقيل تكبير الركوع و السجود و سلار تكبير 
الركوع و السجود و القيام و القعود و الجلوس فى التشهدين أيضا و نقل الشيخ فى المبسوط عن بعض آصحابنا القول بوجوب 
تكبيره الركوع متى تركها متعمدا بطلت صلاته و ألزم على السيد القول بوجوب جميع التكبيرات للقول بوجوب رفع اليدين فى 
الجميع و الأحوط عدم الترك لا سيما قبل الركوع و قبل كل سجده ثم إنه يدل على أنه يتم التكبير قائما ثم يركع و هو المشهور 
بين الأصحاب و قال الشيخ فى الخلاف و يجوز أن يهوى بالتکبیر ثم الظاهر من كلام أكثر الأصحاب أنه يضع اليدين معا على 
الركبتين كما يفهم من هذا الخبر و ذكر جماعه منهم الشهيد رحمهم الله فى النفليه استحباب البداءه بوضع اليمنى قبل الیسری 
لروايه زراره(۱) و لعل التخيير أوجه. 


و مل كفيه من ركبتيه أى ماسهما بكل كفيه و لم يكتف بوضع أطرافهما و الظاهر أن المراد بالکف هنا ما يشمل الأصابع و 
المشهور أن الانحناء إلى أن يصل الأصابع إلى الركبتين هو الواجب و الزائد مستحب كما يدل عليه بعض الأخبار و قال الشهيد 
فى البيان الأقرب وجوب انحناء يبلغ معه الكفان و لا يكفيه بلوغ أطراف الأصابع و فى روايه يكفى. 


و فى الفقيه لاستواء ظهره و رد ركبتيه على المصدر عله أخرى لعدم الزوال و ليست هذه الفقره فى الكافى و التهذيب. 


و مد عنقه على صيغه الفعل و المصدر هنا بعيد و إن احتمله بعض و فى الفقيه و نصب عنقه و غمض عينيه هذا ينافى ما هو 
المشهور بين الأصحاب من نظر المصلی حال ركوعه إلى ما بين قدميه كما يدل عليه خبر زراره و الشيخ فى النهايه عمل 
بالخبرين 


ص: ۱۹۰ 


.۱۵۷ ص‎ ١ التهذيب ج‎ . ١-١ 


معا و جعل التغميض أفضل و المحقق عمل بخبر حماد و الشهيد فى الذكرى جمع بين الخبرين بأن الناظر إلى ما بين قدميه 
يقرب صورته من صوره المغمض و ليس ببعيد إن قلنا إنه عليه السلام اكتفى بالفعل و لم يبين بالقول و القول بالتخییر أظهر. 


فقال سبحان ربى العظيم و بحمده أى أنزه ربى عما لا يليق بعز جلاله تنزيها و أنا متلبس بحمده على ما وفقنى له من تنزيهه و 
عبادته كأنه لما أسند التسبيح إلى نفسه خاف أن يكون فى هذا الإسناد نوع تبجح بأنه مصدر لهذا الفعل فتدا رك ذلك بقوله و 
أنا متلبس بحمده على أن صيرنى أهلا لتسبيحه و قابلا لعبادته. 


فسبحان مصدر بمعنى التنزيه كغفران و لا يكاد يستعمل إلا مضافا منصوبا بفعل مضمر كمعاذ الله و هو هنا مضاف إلى المفعول 
و ربما جوز كونه مضافا إلى فاعل بمعنی التنزه و الواو فى و بحمده للحاليه و ربما جعلت عاطفه(۱) و قيل زائده و الباء للمصاحبه 
والحمد مضاف إلى المفعول و متعلق الجار عامل المصدر أى سبحت الله حامدا و المعنى نزهته عما لا يليق به و أثبت له ما يليق 
به و يحتمل كونها للاستعانه و الحمد مضاف إلى الفاعل أى سبحته بما حمد به نفسه إذ ليس كل تنزيه محمودا و قيل الواو 
عاطفه و متعلق الجار محذوف أى و بحمده سبحته لا بحولى و قوتى فيكون مما أقيم فيه المسبب مقام السبب و يحتمل تعلق 
الجار بعامل المصدر على هذا التقدير أيضا و يكون المعطوف عليه محذوفا يشعر به العظيم و حاصله أنزه تنزيها ربى العظيم 
بصفات عظمته و بحمده و العظيم فى صفاته تعالى من يقصر عنه كل شى ء سواه أو من اجتمعت له صفات الكمال أو من انتفت 
عنه صفات النقص. 

قال سمع الله لمن حمده أى استجاب لكل من حمده و عدى باللام لتضمينه معنى الاستجابه كما عدى بإلى لتضمينه معنى 
الإصغاء فى قوله تعالى لا يَسَمَعُونَ إِلَى الما الأغلی (1) و فى النهايه أى أجاب حمده و تقبله يقال اسمع دعائى أى أجب لأن 


غرض السائل الإجابه و القبول انتهى. 


ص: ۱۹۱ 


۱-۱. زاد فى ط الکمبانی فيكون من قبیل عطف الجمله الاسميه على الفعلیه» لكن المؤلّف- ره- ضرب عليه فى الأصل؛ و 
لذلكك أسقطناه. 


۲- ۲. الصافات: ۸ 


و هذه الكلمه محتمله بحسب اللفظ للدعاء و الثناء و فى روايه المفضل )١(‏ 


عن الصادق عليه السلام تصريح بكونها دعاء فإنه قال قلت له جعلت فداك علمنى دعاء جامعا فقال لى احمد الله فإنه لا يبقى 
أحد يصلى إلا دعا لكك يقول سمع الله لمن حمده و يدل على أن قول سمع الله لمن حمده بعد إتمام القيام و قال الشهيد الثانى 
رحمه الله و ذكر بعض أصحابنا أنه يقول سمع الله لمن حمده فى حال ارتفاعه و باقى الأذكار بعده و الروايه تدفعه. 


ثم كبر و هو قائم يدل على أنه يستحب أن يكون تمام هذا التكبير فى حال القيام و قال فى الذكرى و لو كبر فى هويه جاز و 
ترك الأفضل قيل و لا يستحب مده ليطابق الهوى لما ورد أن التكبير جزم و قال ابن أبى عقيل يبدأ بالتكبير قائما و يكون انقضاء 
التكبير مع مستقره ساجدا و خير الشيخ فى الخلاف بين هذا و بين التكبير قائما 


و فی الکافی (۲) 
باشتاده إِلَى الْمَعلّى بن تيس عَنْ أبى ید اله عليه السلام قَالَ: کان عَلِيٌ بن سین إا وی سَاجداً الكبٌ و هو یکی 
انتهى و الأول أفضل لكونه أكثر روايه و إن كان التخيير قويا و يمكن حمل خبر السجاد عليه السلام على النافله. 


بين ركبتيه فى الكافى بين یدی ركبتيه أى قدامهما و قريبا منهما و فى الفقيه و وضع يديه على الأرض قبل ركبتيه فقال و فيه و 
فى الكافى و أنامل إبهامى الرجلين و الأنف و فى التهذيب و الكافى بعد ذلكك و قال سبعه منها فرض يسجد عليها و هی التى 
ذكرها الله فى كتابه فقال و أَنَّ امسا له فلا مَدْعُوا مع له أَحدآ(۳) و هى الجبهه و الكفان و الركبتان و الإبهامان و وضع 
الأنف على الأرض سنه ثم رفع رأسه إلى آخر الخبر. 


ص: ۱۹۲ 


.۵۰۳ الکافی ج ۲ ص‎ .۱ -١ 
كن الکافی ج و‎ 


۳ ۳ الجن: ۱۸. 


فأما استحباب وضع اليدين قبل الركبتين (۱) فقال فى المنتهى عليه فتوى علمائنا أجمع و التجويز الوارد فى صحيحه عبد الرحمن 
بن أبى عبد الله (۲) 


و غیرها يدل على عدم الوجوب و حملها الشيخ على الضروره و قال فى الذكرى و يستحب أن يكونا معا و روى السبق باليمنى. 


##[ ترجمه ]این حدیث» حسن و در فقيهه صحیح است. و محور عمل اصحاب بر يايه آن است. «تحسن» يعنى می‌دانی «از بر... 
دارم» يدر بزركوارم درباره آن فرمود: از منع نکردن عمل به آن کتاب توسط حضرت. جایز بودن عمل به آن» و حتی حجت 
بودن خبر واحد برداشت می‌شود. هر چند می‌توان گفت: از تأديب آن حضرت» منع وى از عمل فهميده مىشود خصوصاً با 
وجود امکان علم به آن به سبب حضور معصوم و امکان فرا گیری از وی. «لا-علیک» یعنی در عمل به آن ایرادی بر تو وارد 
نیست. اما نماز بخوان تا علم برایت حاصل شود. يا نماز خواندن در حضور ما برای تو ایرادی ندارد» يا اينكه عمل به کتاب او 
بر تو روا نیست. بلکه واجب است که آ گاهی بیابی» «پس نماز را شروع کردم» یعنی تکبیره الاحرام گفتم» و ظاهر اين است 
که واجبات را به جای آورد و به جهت عدم آكاهى مندوبات را ترک کرد يا اينكه کمترین واجب را با تقرير امام فرا كيرد 
آنچه که به ظاهر فهمیده می‌شود بعنی ت رک قرائت و اذ کار واجب. از کسی مثل او بعید است. «چه زشت است برای مرد» در 
تهذیب و کافی - . التهذیب ۱: ۱۵۷ از جاب سنگی» ۲: ۸۱ از جاب نجف. الکافی ۳: ۳۱۱ جاب آخوندی, ۱: ۸۵ جاب سنگی 
- و برخی نسخه‌های فقیه «منکم» آمده است. شيخ بهایی گفته است: امام بين فعل تعجب و مفعول آن فاصله انداخته است» که 
اين امر ميان نحویان مورد اختلاف است. و اخفش و مبرد از آن منع کرده و مازنی و فراء ایجاد فاصله به وسیله ظرف را به نقل 
از عرب جایز دانسته‌اند» زیرا عرب می گوید: جه خوب است برای مرد كه راست بگوید. و صادر شدن اين مورد از امام از 
دلایل قوی برای جواز آن است - . البته اگر حديث نقل به معنی نباشد. -) «منکم» حال برای مرد يا صفت اوست. زیرا لام آن 
لادم جنس است و منظور اين است که جه زشت است مردی از شيعه از صلحای آن‌هاء «بحدودها» متعلق به فعل بقیم است. و 
«تامه» حال برای «حدودها» يا نعث دوم براى «صلاه» است و ظاهر اين است كه وى مندوبات را ترک كرده و عدم امر به قضا 
آن را تأييد می کند. در ذكرى آمده است: ظاهر اين است که نماز حماد از قضا ساقط است» در غير اين صورت او را به قضاى 


آن امر مى نمود: اما او را به نماز كامل راهنمایی كرد. 


«پس امام صادق عليه السلام برخاست» ظاهر اين است که آن نماز» نماز حقیقی نبوده» بلکه برای ياد دادن بوده است به خاطر 
صحبت‌هایی که ظاهراً در اثنای نماز» انجام گرفته است» و ممکن است حقیقی بوده باشد و صحبت يس از آن صورت گرفته 
و حماد فقط برای توضیح» در اثناى نماز ذكر کرده باشدء «منتصباً» يعنى بدون هیچ انحنا يا سر فرو افکندن يا حركتء و آنچه 
كه درباره مستحب بودن پایین افکندن چانه به سمت سينه به ابوصلاح منسوب است. ظاهراً دارای سندیت نیست. و شاید او 
اين حرکت را نشانه خشوع دریافته باشد» «علی فخذیه» مقابل زانو است» «انگشتانش را به هم چسبانید» آن گونه که مشهور 
است دو انگشت ابهام را نیز شامل می‌شود «به اندازه سه انگشت» نظر مشهور ميان اصحاب اين است که مستحب است ميان 
دو پا به اندازه سه انگشت باز تا یک وجب فاصله باشد. و در صحیحه زراره کمترین فاصله یک انگشت است. و برخی آن را 
به طول یک انگشت تأويل کرده‌اند تا به سه انگشت نزدیک شود و از این معلوم می‌شود که در رکوع بايد ميان دو پا به 
اندازه یک وجب فاصله باشد» «خشوع و استکانه» به فعل قام متعلق است» و شهيد انی گفته است: خشوع یعنی خضوع» پایین 


آمدن و تواضع است و جايز است که مراد از آن خوف از خدا و تذلل به سوی او باشد» همان گونه كه اين سخن خداوند به 


آن تفسير شده است «الذين هم فى صلاتهم خاشعون» [همانان كه در نمازشان فروتنند! - . مؤمنون / ۲ و خشوع بر اساس 


واي 2 


آنجه که در قرآن كريم آمده است فقط خشوع جشم است جنان که در اين سخن خداوند آمده است: قمر ۷ «خشعا 
أَبْصارّمُع) [دید گان خود را فروهشته اند]» و خشوع قلب است چنان كه در اين سخن خداوند عر و جل آمده است: حديد / 
۶ ألم لین آمَُوا أَنْ نع فلوم کر الوه (آيا برای كسانى كه ايمان آورده اند هنكام آن نرسيده كه دلهايشان به 
باد خدا نرم [و فروتن] گردد) و خشوع صدا چنان که در ارخ سخن خداوند آمده است: طه / ۱۰۸ «و كتهت ارات 
خمن فلا كع الا ضا [و صداها در مقابل [خدای] رحمان خاشع می گردد و جز صدایی آهسته نمی شنوی)» و خشوع 
نماز بر اين سه معنی تفسیر می گردد. - طوری که به چپ و راست التفات نمی کند» بلکه به محل سجده‌اش چشم می‌دوزد و 
استکانه وزن استفعال از ريشه کون يا وزن افتعال از ريشه سکون و به معنای اطاعت و فرمانبری (بینوایی) است. 


والد من قدس سره گوید: حماد خشوع امام را از نظر كردن به محل سجده يا از طمأنينه و تغییر خسارء يا از بیان امام عليه 
السلام فهمیده است و ممکن است که نیت را از خشوع بفهمی زيرا نیت قصد عمل برای خداست» و خشوع بر آن دلالت مى.. 
كندء و به اين دلیل به همراه اكثر مستحبات آن را ذكر نکرده است . 


سپس حمد را با ترتیل قرائت نمود» شيخ بهایی گفته است: ترتیل یعنی تأنى و شمرد گی و آشکار ساختن حروف است به 


طوری که شنونده بتواند آنها را بشمرد» و از این کلام عرب گرفته شده است: ثغر رتل و مرثل. 


دهانه (گودال) شکافته» و «رتل القرآن ترتیلا» [یا بر آن [نصف ] بیفزای و قرآن را شمرده شمرده بخوان) -. مزمل / ۴ - بر 


ای ان تفش سمه اث 


از اميرمؤمنان عليه السلام روايت است که آن رعايت وقف‌ها و بیان حروف است» يعنى وقف كامل و نیک» و ادای حروف بر 
اساس صفات معتبر از قییل همسء جهر استعلاء طباق. غنه و امثال آن» و ترتیل براساس هر یک از اين دو تفسیر مستحب 
است. و کسی که فعل امر موجود در آيه را بر وجوب حمل نموده است ترتیل را به ادای حروف از مخارج آنها به وجهی که 
از یکدیگر مشخص گردد و برخی از آن در برخى دیگر ادغام نگردد تفسیر کرده است. 


«هنیهه» در برخی نسخه‌های اين حدیث «هننه» به معنای وقت کوتاه» اسم مصغر آن هنه به معنای وقت آمده است. و شاید با 
ابدال ياء به ها هنیهه گفته شده است. اما هنيئه با همزه غير صحيح است و در قاموس بدان تصریح کرده و شيخ بهایی نيز اين 
گونه ذكر کرده است» اما اکثر نسخه‌ها در اینجا همزه» و در مجالس و در برخی نسخه‌های تهذیب با هاء است. 


«بقدر ما تنفس» و در ساير کتب «يتنفس» و به صورت فعل مبنی للمجهول است. و بر مستحب بودن سکوت بعد از سوره و 
اينكه اندازه آن به قدر یک نفس باشد. دلاللت دارد» در ذكرى آمده است: سکوت كردن بعد از پایان حمد و سوره از 


هت اش ون شا ورایت اسای د ار سب ا ات 


از فراغت از سوره دو سکوت داشت. و در روایت حماد در نظر گرفتن یک سکوت بعد از سوره به اندازه یک نفس است. و 


ابن جنيد گفته است: سمره و ابی بن كعب از نبى صلی الله عليه و آله روايت كردند که سكوت اول پس از تكبير شروع؛ و 
سکوت دوم بعد از حمد - . گفتن «الحمد لش رب العالمین» پس از قرائت حمد برای سپاس گزاری و شکر به خاطر اینکه 
خداوند او را به صراط مستقیم هدایت کرده است مستحب است. چنان که روایاتی در اين مورد از اهل بيت وارد شده است؛ 
اما آن را فقط بايد به صورت كاملا آهسته بسان نجوای درونی بگوید. همچنین بعد از قرائت سوره توحید آهسته بگوید: «الله 
پرورد گار من اين چنین است. الله يرورد گار من» اين چنین است» و بعد از قرائت «پرورد كار من الله و دينم اسلام است»» و 
پس از قرائت سوره نصردپرورد گار من پاک و منزه است و من در ستایش او هستم» و از خدا طلب مغفرت می کنم» و به سوی 
او توبه می کنم؛ رابا بگوید» و شاید نبی اکرم صلی الله عليه و اله آن را به صورت پنهانی می گفت» و مسلمانان گمان می 


کردند كه او نفس نفس می زند. 
- است» 


«و ثم قال: الله اکبر» اين عبارت در تهذیب «ثم رفع يديه جبال وجهه و قال الله اکبر» است» یعنی مقابل صورتش» آن را در 
تکبیره الحرام به خاطر اکتفاء به آن و به آنچه که يس از آن می‌آید ذکر نکرده» و شاید برای عدم وجوب بالا بردن دست به 
آن استدلال می‌شود» زیرا سید به وجوب بالا بردن دست در همه تکبیرات نظر داده است» و قول مشهور مستحب بودن آن در 
همه تکبیرات است. و هیچ كس به عدم وجوب آن در تکبیره الا-حرام» و وجوبش در ساير تکبیرات نظر نداده است؛ بلکه 
ممکن است عکس آن گفته شود چنان که ظاهر سخن ابن جنید جنين است. اما روشن است که عدم ذکر آن در اینجا يا به 


خاطر اشتباه راوی يا به دلیل اکتفا به آنچه كه يس از آن ذکر می‌شود. است که سخن در این باره. در آینده ذكر خواهد شد. 


و نظر مشهور بين اصحاب اين است که تکبیر جز در تکبیره الاحرام مستحب است. ابن ابوعقیل آن را در تکبیر ر کوع و سجود 
واجب کرده. و سلار تکبیر رکوع» سجود. قيام و قعود و جلوس و نيز در دو تشهد آن را واجب دانسته» و شيخ در المسبوط به 
نقل از برخی اصحاب وجوب تکبیر رکوع را ذکر کرده است و هر كاه از روی تعمد ترک شود نماز باطل مى شود و سید را 
به واجب دانستن همه تکبیرها وا داشته است. به جهت اينكه بالابردن دست در همه تکبیرها را واجب دانسته و احوط عدم 


ترک آن خصوصا قبل از ركوع و قبل از هر سجده است. 


يس بر اين دلالت دارد که تکبیر در حالت ایستاده انجام می كيرد سپس ركوع می‌شود. و اين نظر مشهور بين اصحاب است؛ 
AE‏ ار e CECE IS‏ 
با هم بر روى زانو قرار دهد همان طور که از این خبر فهميده می‌شود» و گروهی از جمله شهيد در نفليه به خاطر روايتى از 
زراره - . التهذيب :١‏ ۵۷ - مستحب بودن شروع با قرار دادن دست راست قبل از چپ را ذكر كرده اند و شايد مخير بودن 


وجيهتر باشد. 


«ملأ كفيه من ركبتيه» يعنى دو زانو را با كل كف دستانش لمس کرد و به قرار دادن سرانگشتان اكتفا نکرد» و ظاهر اين است 
که منظور از کف در اینجا؛ آن چیزی است که انگشتان را شامل می‌شود. . و مشهور | ين است كه انحنا (خم شدن) تا جايى كه 


انگشتان يذو زائو برس واجب است» وب بیشتر از آن مستحب است. همان گونه كه برخی اخبار بر آن دلالت دارند» شهيد در 
البيان گوید: نظر نزدیک‌تر» وجوب خم شدن تا جایی است که کف دستان (به زانو) برسد» و رسیدن سرانگشتان کفایت 


نمی کند» و در روایتی دیگر آمده است که همین حد کافی است. 


و در فقه «براى صاف شدن پشتش» آمده است و بر گرداندن دو زانویش بر مصدر سبب دیگری» برای عدم زوال است. و این 


بند در لکانی و تهذیب موجود نیست. 


«مد عنقه» به صيغه فعل است و مصدر بودنش در اینجا بعید است. هر چند برخی آن را محتمل دانسته‌اند» و در فق فقيه «و نصب 
EERE OA ESCA EES EEE‏ 
دو پایش نگاه کند منافات دارد» چنان که خبر زراره نيز بر آن دلالت دارد» و شيخ در النهايه به هر دو خبر عمل کرده» فرو 
بستن چشم را بهتر دانسته است» و محقق بر اساس خبر حماد عمل نموده» و شهيد در ذكرى دو خبر را اين گونه تلفيق كرده 
است كه کسی که به مابين دو پا نگاه می کند تصويرش به تصوير کسی که جشمانش را بسته نزديكك است» و اگر بگوییم که 
امام عليه السلام به عمل كفايت نمود و با کلام بیان نکرد بعيد نيست( اين گونه توجيه شود)» و نظر به تخیر ظاهرتر است. 


«فقال سبحان ربى العظيم و بحمده» يعنى منزه مىدانم پرورد گارم را از آنچه كه سزاوار عزت جلال و شكوهش نیست» و من 
به خاطر تنزيه و عبادتى كه توفيقش را به من داد جامه حمد او را بر تن کردم» گویی او بيم دارد كه اگر تسبيح را به خودش 
اسناد بدهد. در آن نوعى باليدن به اين باشد كه خود او مصدر اين عمل است و آن را با عبارت «متلبس به حمده» جبران 


نموده است» و حمد او به اين سبب است كه مرا از اهل تسبیح» و سزاوار عبادتش قرار داده است. 


من ساو ری یه معنای: ند د اسيك مالسو قد ان و کیا فقط در حالت مضاف و سوب به فعل يكت استعمال میب 
شوند مانند معاذالله» و در اینجا مضاف به مفعول است و شاید مضاف بودنش به فاعل» در معنای تنزه نیز جایز باشد. و واو در 
«و بحمده» حالیه است؛ و ممكن است عاطفه نيز قرار بگیرد» و نيز گفته‌اند زائد است» و باء برای مصاحبت و الحمد مضاف به 
مفعول است و متعلق حرف جر عامل مصدر است یعنی سبحت الله حامدا يعنى منزه دانستم او را از آنچه که شایسته او نیست و 
تثبیت کردم برایش آنچه که سزاوار اوستء و احتمال دارد که باء برای استعانت و حمد مضاف به فاعل باشد یعنی تسبیح 
کردم او را به آنچه که او خود را با آن حمد کرد زیرا هر تنزیهی ستودنی است. و گفته شده اس واو برای عطف. و متعلق 
حرف جر محذوف است یعنی «و با حمدش او را تسبیح کردم نه با قدرت و توان خودم» يس عبارت از نوعی می‌شود که در 
آن مسبب در مقام سبب قرار می گیرد» و احتمال دارد که بر اساس اين ن¿ تقدير نیز حرف جر به عامل مصدر تعلق داشته باشد و 
معطوف عليه محذوف باشد و واژه عظیم از آن اطلاع دهد و نتيجه اينكه پرورد گار بزرگم را به صفات عظمتش و بحمدش 
تنزیه می کنم» و عظیم در صفات او یعنی کسی که همه چیز غير از اوء از (دست يافتن به) آن عاجز و ناتوان است. يا کسی که 
صفات كمال در او جمع شده. يا کسی که نقص از او نفی شده است. 


«قال سمع لمن حمده» یعنی هر کسی را که او را حمد نماید استجابت می کند. و با لام متعدی شده است به اين جهت که 
معنای استجابت را دربر دازف همان گونه که در این سخن خداوند «لا غو إل الملا الأَغْلی» ([به طوری که] نمی توانند به 


انبوه [فرشتگان ] عالم بالا كوش فرا دهند) -. صافات / ۸ - برای دربر گرفتن معنای كوش دادن با «إلى» متعدی شده است» و 


در نهايه آمده است. يعنى حمدش را پاسخ كفت و يذيرفت» «اسمع دعائی» گفته می‌شود. يعنى دعايم رااجابت كن زيرا 
هدقف درخواست کننده اجابت و قبول است.پایان نقل قول. 


و این سخن بر اساس لفظ دعاء و ستايش محتمل است» و در روايت مفضل - . الكافى ۲: ۵۰۳ - از صادق عليه السلام به دعاء 
بودن آن تصريح شده استء زيرا وى گوید: به او گفتم: فدايت كردم دعايى جامع به من بياموز» يس فرمود: خدا را حمد کن؛ 
كه هیچ کسی نماز نمی‌خواند مگر اينكه برای تو دعا كندء زيرا او می كويد «سمع الله لمن حمده» و بر اين دلالت دارد كه 
«سمع الله لمن حمده» بعد از يايان قيام گفته می‌شود» و شهيد ثانى و برخى اصحاب ما ذكر كردهاند كه «سمع الله لمن حمده» 
در حالت بلند شدن, و سار اذ کار پس از آن گفته می‌شود. و این روایت آن را رد هئ کند. 


«سپس او تکبیر ككفت در حالی كه قائم بود» بر مستحب بودن ذكر این تکبیر در حالت قیام دلالت دارد» و شهید در ذکری 
گوید: و اگر در حال يايين رفتن تکبیر بگوید جايز است. اما ترک آن بهتر استء و گفته‌اند: و کشیدن آن به طوری که با 
يايين رفتنش همزمان و برابر گردد به اعتبار اينكه وارد شده است که تکبیر جزم - قاطعانه - است» مستحب نیست. ابن ابوعقیل 
گوید: تکبیر در حالت قيام شروع شده و پایانش با استقرار فرد در حالت سجده است» شيخ در الخلاف بين اين و تکبیر در 
حالت قیام مختار دانسته است» و در الکافی -. الکافی ۳ ۳۳۶ - با اسناد به المعلی بن خنیس. از امام صادق عليه السلام روایت 
است که فرمود: على بن حسین عليه السلام وقتی برای سجده پایین می‌رفت» تکبیر گویان پیشانی بر خاک می‌نهاد. و نظر اول 
به جهت اينكه بيشتر روایت شده است بهتر است» هر چند که تخییر قوی است» و ممکن است که خبر سجاد عليه السلام بر 


نمازهای نافله حمل شود. 


«ببن زانوانش» در الكافى «بين بدی ركبتيه) آمده يعنى روبروی دو زانو و نزديكك به آنهاء و در الفقيه او وضع يديه على 
لمُرض قبل ركبتيه» فقال» ذكر شده است» و در الفقیه و الکافی «و انگشتان ابهام دو پا و بینی» اه است» و در تهذيب و 
الکافی يس از اين عبارت. آمده است: و فرمود: هفت عضو از آن‌ها واجب است و بر آن‌ها سجده می‌شود» كه همان اعضايى 


است که خداوند در کتابش ذکر نموده است: «و أَنَّ مسج لله فلا تَدُعُوا مع الله أ دا (و مساجد ویژه خداست يس هیچ 
كس رابا خدا مخوانید ) -. جن 187 - و آن عبارت است از پیشانی» دو کف دست. دو زانی و دو انگشت ابهام و نهادن 


بینی بر روى زمين سنت است» سپس سرش را بالا آورد» و تا آخر خبر. 


اما درباره مستحب بودن نهادن دست قبل از زانو - . اين كلام خداوند در مدح داوود عليه السلام يه اين امر متمايل است: ص 
/ ۴ دو كي راکعاً و آنات» و به رو درافتاد و توبه کرد). و به اين معنى است كه سجده كنان برای خدا بر رو بر زمين افتاد» اما 
اين حركت بعد از آن انجام كرفت كه او در هيأت ركوع بود» كه لا-زمه آن اين است که با كف دو دست به زمين رو كرده 
باشد» توضيح اين مطلب به زودى بیان خواهد شد. -. علامه در منتهى آورده است كه فتواى همه علماى ما بر آن است» و 
تجویز وارده در صحیحه عبدالرحمان بن ابو عبدالله - . التهذیب ۱: ۲ - و روایات دیگر بر عدم وجوب آن دلالت دارد؛ و 
شيخ آن را (عدم وجوب) را به حالت اضطرار حمل کرده است» و در ذكرى آمده است: مستحب است که هر دو همزمان 


باشند و مقدم ساختن دست راست روایت شده است . 


| تر جمه | 


۳۹ 


اقول 
هی روايه عمار(۳) 


و اختاره الجعفی و العمل بالمشهور آولی لقول 
از عليه السلام فى صحبکه زرَاره:(۳) و ادا دبک تَضَعْهُمَا علی الأدْض قبل زکبتیک تَضَعُْهُمَا معا" 


و آما السجده على الأعضاء السبعه فقد نقل جماعه الاجماع على وجوبها و ذکر السید و ابن إدريس عوض الکفین المفصل عند 
الزندین و هو ضعیف و المراد بالکفین ما یشمل الأصابع و صرح أكثر المتأخرين بأنه یکفی فى وضع الكفين و غیرهما المسمی 
ولا يجب الاستیعاب و لم نجد قائلا بخلاف ذلك إلا العلامه فى المنتهی حيث قال هل يجب استیعاب جميع الکف بالسجود 
عندی فيه تردد ثم الأحوط اعتبار باطنهما لکون ذلك هو المعهود كما ظاهر الأكثر و صریح جماعه و جوز المرتضی و ابن 
الجنيد و ابن إدريس إلقاء زندیه. 


و ظاهر أكثر الأخبار اعتبار الإبهامين (۵) 


ص: ۱۹۳ 


۱- ۱. برغب فى ذلكك قوله تعالی فى مدح داود عليه السلام؛ ور راكعاً و آاب» ص: ۲۴. و المعنی أله خر الى الأرض ساجدا 
لله لکنه بعد ما صار بهیثه الر کوع و لازم ذلك استقبال الأرض بباطن الکفین عامه و سيأتى توضیحه. 

۲- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۲۲۲. 

۳- ۳. لم نجده. 

۴- ع. التهذیب ج ۱ ص ۱۵۷ الکافی ج ۳ ص ۳۳۵. 

۵- ۵. بل الاعتبار بالاصبع الذی هو أطول من سائر الاصابع» فان كان هو الابهام تعين و ان كان هو الذی یلی الابهام مع استقامه 
تعين» و لو تساویا اعتمد علیهما معاء هذا هو المعتبر من حيث طبیعه السجده كما هو ظاهر و سيأتى مزید توضیح له. 


على ظاهر إبهامى الرجلين و هو غير بعيد عملا بإطلاق الأخبار و ذكر ابن إدريس طرفى الإبهامين و فى المبسوط إن وضع بعض 
أصابع رجليه أجزأ و ابن زهره يسجد على أطراف القدمين و أبو الصلاح أطراف أصابع الرجلين و استوجه الشهيد تعين الإبهامين 
و هو ظاهر الأكثر قال نعم لو تعذر السجود عليهما لعدمهما أو قصرهما أجزأ على بقيه الأصابع و هو قوى. 


و قالوا يجب الاعتماد على مواضع الأعضاء بإلقاء ثقلها عليها فلو تحامل عنها لم يجز و لعل ذلك هو المتبادر من السجود على 
الأعضاء و الجمع فى الأنامل (۱) لعله على التجوز أو أنه عليه السلام وضع الإبهامين على الأرض و لكل منهما أنملتان فتصير 
أربعا كذا ذكره الوالد قدس سره و الأول أظهر إذ فى الأخير أيضا مع مخالفته للمشهور و سائر الأخبار لا بد من تجوز إذ إطلاق 
الأنمله على العقد الأسفل مجاز قال الفیروز آبادی الأنمله بتثليث الميم و الهمزه تسع لغات التى فيها الظفر انتهى. 


فهذه السبعه فرض أى واجب أو ثبت وجوبها من القرآن و وضع الأنف على الأرض سنه أى مستحب كما هو المشهور أو ثبت 
وجوبه من السنه(۲) 


و الظاهر 


ص: ۱۹۴ 


-١‏ ۱. و الجمع فى الانامل لان الامام یکون خلقته على أحسن خلقه» و الخلق الحسن فى آنامل الرجل هو تساوی الابهام و الذی 
يليه و من كان هذا خلقه» انما یعتمد فى سجدته على آربع آنامل فى کل رجل آنملتان. 

۲- ۲. قوله عليه السلام« فهذه السبعه فرض» معناه أن وقوعها على الأرض ثابت بظاهر القرآن الکریم- كما هو شأن سائر 
الفراتض- و انما كان كذلك» فان السجده هو الوقوع على الأرض عباده للخالق و یسمی بالفارسیه( به خاک افتادن) لقوله 
تعالی:« أ و لَمْ یروا إلى ما لاله من ی ۽ ییا لاله عن اليمين و الشّمائْل سيدا له و هُمْ داخژوت» النحل: ۴۸ و قوله عر و 
جل» و له سید مَنْ فى السَماواتٍ و الَوْضِ طَوْعاً و كؤهاً و لام بالْعْدُوٌ وَ الآصالٍ» الرعد: ۱۵ و غير ذلک. لکن ظل الشجر 
و الحجر و الجبال و غير ذلك يقع على الأرض دفعه واحده كخرور السقف و العمود و امثال ذلك» و ما الإنسان و هو حى ذو 
مفاصل لا يمكنه أن يقع على الأرض سالما الأعلى الهيئه المعتاده كما قال عليه السلام « ان ابن آدم يسجد على سبعه أعظم» 
يعنى طبيعه السجده بمراعاه خلقه الانسان و فطرته» فإذا سجد الإنسان بمعنى أنه وقع على الأرض يكون جبهته و كفاه و ركبتاه و 
رءوس أصابع رجليه واقعه على الأرض. و اما وقوع الذقن بدل الجبهه كما فى قوله عز و جل لین و للم من یله إذا 
ثلی عَلیهم يرون دقن سيدا الى قوله عز و جل« و يَجِرّونَ دقن تبكوة و يريدم حُشُوعاً» أسرى ۱۰۹-۱۰۷ فهو وصف 
لسجده النصاری فانهم لم یتنبهوا أن ابن آدم انما يسجد على سبعه أعظم فطره و طبعاء بل وقعوا على الأرض منبطحین على 
وجوههم كما یقع العمود و لما لم يمكنهم الذ کر و التوجه الى قبلتهم بهذا الحال رفعوا رء‌وسهم و جعلوا أذقانهم على الأرضء 
فلا تغفل. و يتفرع على ذلک: أن الاحسن و الالیق بحال المتعبد الساجد أن يخر الى الأرض باستقبال الأرض بباطن كفيه ثم 
ايقاع ركبتيه على الأرض من دون تمالكك بحيث يسمع لوقع الأعضاء عند وقوعها على الأرض صوت. كما یسمع عند خرور 
السقف و العمود و الحائط ثم بعد تمالك البدن على أربعه أعظم بل سته يضع جبهته على الأرض و يسوى رءوس أصابع 
رجليه سويا كما مر شرحه. و لذلكك مدح الله عر وجلٌ السجود كذلكك و رغب المؤمتين إليه بقوله عر من قائل؛ و رَقَعْ وه 


علی العش و وا له مرجدآه: یوسف: ٠٠١‏ اما ین بآياتنًاالّذِينَ إذا ذکژوا بها روا سيدا و سبحو ترب یه وم لا 
تلكوت السجده: ۱۵( و هی آیه السجده). و الامحسن أن یکون ذاک الخرور بصوره ال رکوع کما قال ع وجل فى مدح 
داود: « و کر راكعاً وَ أنات» ص: ۲۴ یعنی أنه خر الى الأرض ساجدا بحاله الركوع لا بحاله القعود و وضع ال ركبتين قبل اليدين» 
على ما هو دأب الاکثرین. و ما قوله عليه السلام« و وضع الانف على الأرض سنه» أى سنه سنها رسول اه صلی الله عليه و آله 
من دون أن يكون ذلک داخلا فى حقيقه السجده. كما قال نفسه صلی الله عليه و آله :« آمرت أن آسجد على سبعه أعظم» و انما 
فعله رسول الله صلی اللّه عليه و آله لان بأنفه- روحنا و آرواح العالمین له الفداء كان قنىء و القنا: أن یکون فى عظم الانف 
احدیداب فى وسطه و الا-نف |ذا كان كذلك يقع على الأرض حين السجود طبعا و قهراء الا أن يسجد على مرتفع کاللوح 
المعمول فى هذا العص لكنه صلى الله عليه و آله كان يسجد على الأرض و الخمره» فيقع عرنين انفه على الأرض سنه دائمه. و 
لما كانت السنه هذه فى فريضه يجب الاخذ بها فى حال الاختيار و الامکان» بحيث لو ت ركه المصلى كان راغبا عن سنته» و من 
رغب عن سنته فليس منه فى شی ء و أمّا إذا كان فى حال الاضطرار أو كان بأنفه خنسا فلا عليه. 


أن هذا من كلامه عليه السلام فى هذا المقام إما فى أثناء الصلاه على أن لا تكون صلاه 


ص: ۱۹۵ 


حقيقه أو بعدها كما عرفت و يمكن أن يكون من كلام حماد سمعه منه عليه السلام فى غير تلكك الحال. 


و قال الشيخ البهائى طيب الله مضجعه تفسيره عليه السلام المساجد بالأعضاء السبعه التى يسجد عليها هو المشهور بين المفسرين 
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ص: ۱۹۶ 


۱-۱. رواه فى المجمع عن سعيد بن جبير و الزجاج و الفراء» و مبنى هذا التفسیر على أن یکون المساجد جمع مسجد- بکسر 
المیم و فتح الجیم- اسم آله فلا بصدق الأعلى الأعضاء السبعه التی لا یسجد إلا بهاء و هذا آنسب من حیث السیاق و تفریع الفای 
حيث فرع عدم الشرك على کون المساجد لله مطلقاء و المعنی أن ما یتح به السجده ملک لله عر و جل فلا تدعوا أى لا 
تسجدوا بها لاحد غير الّه عر و جل آبدا. و أمَا إذا جعلنا المساجد جمع مسجد- اسم مکان من السجده- فلا بقع الفاء موقعها من 
التفريع الکامل» و یکون المعنی: ان المساجد متخذه لعباده له عر و جل و السجود له فلا تعبدوا فيها آحدا مع الله عر و جل و لا 
تسجدوا فيا لاحد غیره فیکون النهی عن الش رک فی العباده و السجده لغیر اللدعة و جل مخصوصا بالمساجد. و ان حملنا ال به 
على كلا المعنیین» على ما أشرنا قبل ذلكك( ج ۸۱ ص ۲۴ و ج ۸۲ ص ۳۱۶) فقد أخذنا بالحظ الاوفر من کتاب الله عر و جل و 
قوله صلی الله عليه و آله « نزل القر آن على سبعه أحرف فاقرءوا ما تیسر منه». 


على بن موسى عليهم السلام أيضا حين سأله المعتصم عن هذه الآيه و معنى لا تََدُعُوا مع اللِّ أ دا فلا تشر كوا معه غيره فى 
سجود کم عليها و أما ما قاله بعض المفسرين من أن المراد بها المساجد المشهوره فلا تعويل عليه بعد التفسير المروى عن 
الإمامين عليهما السلام. 


ثم قال رحمه الله ما تضمنه الحديث من سجوده عليه السلام على الأنف الظاهر أنه سنه مغايره للإرغام المستحب فى السجود فإنه 
وضع الأنف على الرغام بفتح الراء و هو التراب و السجود على الأنف كما 


وی عَنْ عَلِىّ عليه السلام: لا زى لاه لا يُصِيبُ الْأنْفٌ ما يْصِيبُ الْجبینْ. 


يتحقق بوضعه على ما يصح السجود عليه و إن لم يكن ترابا و ربما قيل الإرغام يتحقق بملاصقه الأنف للأرض و إن لم يكن معه 
اعتماد و لهذا فسره بعض علمائنا بمماسه الأنف التراب و السجود يكون معه اعتماد فى الجمله فبينهما عموم من وجه و فى كلام 
شيخنا الشهيد ما يعطى أن الإرغام و السجود على الأنف أمر واحد مع أنه عد فى بعض مؤلفاته كلا منهما سنه على حده. 


ثم على تفسير الإرغام بوضع الأنف على التراب هل تتأدى سنه الارغام بوضعه على مطلق ما يصح السجود عليه و إن لم يكن 
ترابا حكم بعض أصحابنا بذلكك و جعل التراب أفضل و فيه ما فيه فليتأمل انتهی 


**| ترجمه ]آن روايت عمار است - . آن را نيافتيم. - و > جعفی نیز آن را بر گزیده است اما عمل نمودن به نظر مشهور مناسب تر 
است به اعتبار اين كلام امام باقر عليه السلام در صحيحه زراره - . التهذیب :١‏ ۱۵۷ الكافى ۳: ۳۳۵ - : و از دستت شروع کن» 


قبل از زانوانت آنها را بر زمين قرار مىدهىء آنها را با هم زميق می گذاری: 


درباره سجده بر روى هفت عضو بدن» كروهى اجماع بر وجوب آن را نقل كردهاند» و سيد و ابن ادريس» به جاى دو کف 
مفصل دو ساعد را ذكر كردهاند كه اين نظر ضعيف است» و منظور از دو کف» قسمتى است كه شامل انگشتان می‌شود» و 
اكثر متأخران تصريح كردهاند كه در كذاشتن دو كف و ساير اعضاء اكتفاء كردن به عضو مسمى كافى است و استيعاب 
[ گذاشتن تمام كف] واجب نیست» کسی را نديدم كه خلاف اين نظر را بككويدء غير از علامه در المنتهى كه كويد: آيا 
استيعاب همه كف در سجده واجب است؟ من در آن ترديد دارم» يس احوط در نظر گرفتن داخل آنهاست به اين جهت كه 
آن همان معمول و معروف است. چنان كه ظاهر سخن اغلب اصحاب و سخن صريح گروهی نیز این است و مرتضى و ابن 


جنيد وابن ادريس رها كردن دو ساعد را جايز دانستهاند. 


و ظاهر اغلب اخبار معتبر دانستن دو انگشت ابهام در سجده است و در منتهى جواز سجده بر قسمت بيرونى دو انگشت ابهام 
پاها را محتمل دانسته است كه اين امر با توجه به اطلالق اخبار بعيد نیست. و ابن ادريس نوک انگشتان ابهام را ذكر كرده 
است» و شيخ در المسبوط گفته است: اگر یکی از انگشتان يا قرار داده شود كافى است؛ و ابن زهره گفته است: بر ن وک دو پا 
سجده می‌شود. و ابوالصلاح گفته: نوک انگشتان ياء و شهيد دو انگشت ابهام را تعيين نموده است» که اين ظاهر سخن اغلب 
اصحاب است. گفته: بله اگر سجده بر آن به دليل عدم وجود آن‌ها يا كوتاهى شان دشوار شد. سجده بر بقيه انگشتان كفايت 


و گفته‌اند: بايد با انداختن سنگینی اعضا بر مواضع آنها تكيه کرد و اگر به اين كار تحامّل كند - ظاهرا انجام دهد - كفايت 
نمی کند و شايد اين همان جيزى است كه از سجده بر اعضا به ذهن خطور می کند. و جمع آمدن انامل شايد به دليل 
مجازكويى باشد يا اينكه امام عليه السلام انگشتان ابهام را بر زمين نهاده باشد كه هر پا دو انگشت ابهام دارد كه در مجموع 
چهار انگشت می گرد و والد قدس سره اين گونه ذكر كرده و نظر نخست ظاهرتر استء زيرا در نظر دوم علاوه براينكه 
مخالف نظر مشهور و ساير اخبار است. نا گزیر بايد به مجا زگویی روی کرد زیرا اطلاق واژه انگشت بر بند پایین انگشت جایز 
است. فیرو زآبادی گفته: انمله با تثلیث - به فتحه و کسره و ضمه خواندن - ميم و همزه ته شکل خواندن است: همان است که 


«پس اين هفت عضو فرض است» یعنی واجب است. يا وجوبش از قرآن اثبات شده است. «و نهادن بینی بر روی زمین سنت 
است» یعنی مستحب است. چنان كه مشهور است با اينكه وجوبش از سنت اثبات شده است. و ظاهر اين است که اين جمله يا 
از کلام امام عليه السلام در اين موقعیت يا بر اين اساس که نماز حقیقی نیست. در اثنای نماز است يا اينكه يس از آن باشد 
همان طور كه دریافتی؛ و ممکن است که از سخن حماد باشد که در خارج از آن حالت از امام شنیده است. 


شيخ بهایی- طیب الله مضجعه - گوید: اينكه امام عليه السلام واژه مساجد در آيه را به اعضای هفتگانه‌ای که بر آن سجده مى.. 
کند تفسیر نموده است همان نظر مشهور بين مفسرین است. و آنچه که از ابو جعفر محمد بن على بن موسی عليه السلام به 
هنكام سؤال معتصم از وى درباره اين آيه روایت است نيز اين است. و معنای «فلا تدعوا مع الله آحدا» [پس هیچ كس را با 
خدا مخوانيد] يعنى غير او را در سجده برای او با او شريكك نسازید» و يس از تفسير روايت شده از دو امام بز ركوار آنجه كه 


برخى از مفسران مبنى بر اينكه منظور از اين واژه مساجد مشهور است. مورد اعتبار نیست. 


سپس شيخ بهايى رحمه الله فرمود: آنچه كه اين حديث درباره سجده امام بر روى بينى را شامل می‌شود به ظاهر» سنتى مغاير با 
ارغام مستحب در سجده است که به معناى نهادن بينى بر روى خاک است. و سجده بر بينى» جنان كه از على عليه السلام 


روايت است «نمازى كه در آن بينى به آنچه كه پیشانی به آن می‌رسد. نرسد» كفايت نمی کند» 


با نهادن بينى بر آنچه كه سجده بر آن صحيح است محقق مى شود هر چند كه خاک نباشد» و شايد گفته شود كه ارغام با 
چسباندن بينى به زمين محقق می‌شود. هر جند که با تكيه كردن همراه نباشد» و برخى از علماى ما آن را به تماس بينى با 
خاک تفسير كردهاند» يس در سجده. فى الجمله تكيه كردن وجود دارد و بين آنها عموم و خصوص من وجه است. در كلام 
شيخ شهيد ماء جيزى است كه می كويد ارغام و سجده بر روى بينى امرى واحد استء هر چند كه او در برخى مؤلفاتش هر 
یک از آنها را سنت جداگانه‌ای مىداند. 


به هر حال با تفسير كردن ارغام به نهادن بینی بر روی خاک آيا سنت ارغام با نهادن بینی بر هر چیزی که سجده بر آن صحیح 
است. هر چند که خاک نباشد. انجام مى يذيرد؟ برخی از اصحاب به آن حکم داده‌اند و قرار دادن خاک بهتر است. در آن 


نکته ای» پس بیاندیش.پایان نقل قول. 


| تر جمه | 


أقول 


وجه التأمل أنه قياس مع الفارق كما ذكره فى الحاشيه و تعبيره عليه السلام بوضع الأنف على الأرض ثم تفسيره بالإرغام يشعر 
بكون الإرغام أعم من الوضع على التراب و احتمل الوالد ره الاكتفاء بوضعه على شى ء و إن لم يكن مما يصح السجود عليه 
كسائر المساجد سوى الجبهه و هو بعيد. 


ثم اعلم أن استحباب الإرغام مما أجمع عليه الأصحاب على ما ذكره العلامه رحمه الله لكن قال الصدوق فى الفقيه و المقنع 
الإرغام سنه فى الصلاه فمن تركه 


ص: ۱۹۷ 


متعمدا فلا صلاه له (۱) 


و الأشهر الأظهر أنه یکفی فيه (صابه جزء من الأنف الأرض أى جزء كان و اعتبر السید رضی الله عنه (صابه الطرف الذی یلی 
الحاجبین و قال ابن الجنید يماس الأرض بطرف الأنف و حدبته إذا آمکن ذلك للرجل و المرآه. 


فلما استوی جالسا يدل على أنه يستحب أن يكون التکبیر بعد الاعتدال لا فى أثناء الرفع كما هو ظاهر الأكثر و قال فى الذ کری 
قال ابن الجنید إذا آراد أن یدخل فى فعل من فرائض الصلاه ابتدأ بالتکبیر مع حال ابتدائه و هو منتصب القامه لافظ به رافع يديه 
إلى نحو صدره و إذا آراد أن یخرج من ذلك الفعل كان تکبیره بعد الخروج منه و حصوله فیما يليه من انتصاب ظهره فى القيام 


و تمکنه من السجود و یقرب منه کلام المرتضی و لیس فى هذا مخالفه للتکبیر فى الاعتدال بل هو نص عليه و فى المعتبر آشار 
إلى مخالفه کلام المرتضی لأنه لم یذ کر فى المصباح الاعتدال و ضعفه بروایه حماد انتهی. 


ثم قعد على جانبه الأيسر هذا یوهم أن التو رك بعد التکبیر و لم يقل به أحد و ليس فى روایه آخری مثله. 


م عير سم وه 


و قد وی ایح فى الْمُوَثقٍ ی 10 عَنْ أبى بصیر عَنْ أبى عبد له عليه السلا م قال: لا تفع , ین السَجدتّین ْعاء. و روی الصدوق فى 
مداق ا ال کک ا ات هیر ها شی ما ورد لكين وعد نمی هلعش جر ای 
بصير فلعل ثم هاهنا ليست للتراخى الزمانی بل للتراخی الرتبی و الترتیب المعنوی و هذا هو الذى قطع الأصحاب باستحبابه بين 
السجد تین و فى التشهد. 


و قال الشیخ و أكثر المتأخرین هو أن یجلس على و ركه الأيسر و یخرج رجلیه جمیعا من تحته و یجعل رجله الیسری على 
الأرض و ظاهر قدمه الیمنی على باطن 

ص: ۱۹۸ 

۱-۱. قد عرفت وجه ذلک. و آن المراد بالسنه: هی سیره رسول اله صلی الله علیه و آله فی امتشال آوامر الدع و جل, لا 
الاستحباب كما هو اصطلاح المتأخرين من الفقهاء. 


۲- ۲. التهذیب ج ۱ص ۲۲۲. 
۳-۲ امعان الاخباود ۳۰۷ فی خدیت: 


قدمه الیسری و يفضى بمقعدته إلى الأرض كما هو مدلول هذا الخبر و نقل عن المرتضى فى المصباح أنه قال يجلس مماسا 
بوركه الأيسر مع ظاهر فخذه اليسرى للأرض رافعا فخذه اليمنى على عرقوبه الأيسر و ينصب طرف إبهام رجله اليمنى على 
الأرض و يستقبل بركبتيه معا القبله. 


و عن ابن الجنيد أنه قال فى الجلوس بين السجدتين يضع أليته على بطن قدميه و لا يقعد على مقدم رجليه و أصابعهما و لا يقعى 
إقعاء الكلب و قال فى تورك التشهد يلزق أليتيه جميعا و ور که الأيسر و ظاهر فخذه الأيسر بالأرض فلا يجزيه غير ذلكك (۱) و 
لو كان فى طين و يجعل بطن ساقه الأيمن على رجله الیسری و باطن فخذه الأيمن على عرقوبه الأيسر و يلزق حرف إبهام رجله 
اليمنى مما يلى حرفها الأيسر بالأرض و باقى أصابعها عاليا عليها و لا يستقبل بركبتيه جميعا القبله و المعتمد الأول و ما ذكره 
السيد و ابن الجنید فى التشهد آسهل غالبا. 


على باطن قدمه الایسر فى الفقیه الیسری و فى التهذیب فى الأول أيضا الأيمن أستغفر الله و استحباب هذا الاستغفار مقطوع به 
فى کلام الأصحاب و سيأتى غیره من الأدعيه و قال فى المنتهی إذا جلس عقیب السجده الأولی دعا مستحبا ذهب إليه علمانا 
ثم اعلم أنه لیس فى بعض نسخ الحدیث لفظ الجلاله و قال الشهید الثانی رحمه الله ليس فى التهذیب بخط الشیخ رحمه الله لفظ 
لله بعد أستغفر و تبعه الشهید فى الذكرى و المحقق فى المعتبر. 


ثم كبر و هو جالس يدل على استحاب التکبیر للسجود الثانی و لا خلاف فيه و على أنه یستحب إتمام التکبیر جالسا ثم الهوی 
إلى السجود لا فى أثنائه و هو المشهور و قد عرفت ما یفهم من کلام المرتضی و ابن الجنید و قال كما قال فى الأولی قال الشیخ 
البهائی قدس سره الظاهر أن مراده أنه عليه السلام قال فيها ما قاله فى السجده الأولى من الذ کر یعنی سبحان ربی الأعلى و 


بحمده ثلاث مرات فاستدلال 
ص: ۱۹۹ 


۱-۱. و وجهه أن تلک الجلسه و هو التو رک حين الجلوس سنه للنبی صلی الله عليه و آله اتخذها فى جلوس الصلاه فمن ت رکها 
عمدا فلا صلاه له. 


شيخنا فى الذكرى بهذه العباره على أنه عليه السلام كبر بعد رفعه من السجده الثانيه فيه ما فيه انتهى و ذكر الأكثر استحباب هذا 


التكبير. 


كان مجنحا بالجيم و النون المشدده و الحاء المهمله أى رافعا مرفقيه عن الأرض حال السجود جاعلا يديه كالجناحين فقوله و لم 
يضع ذراعيه على الأرض عطف تفسيرى و نقل على استحباب التجنيح الإجماع. 


فصلى الركعتين على هذا قال الشيخ البهائى رحمه الله هذا يعطى أنه عليه السلام قرأ سوره التوحيد فى الركعه الثانيه أيضا و هو 
ينافى ما هو المشهور بين أصحابنا من استحباب مغايره السوره فى الركعتين و كراهه تكرار الواحده فيهما إذا أحسن غيرها كما 
رواه على بن جعفر عن أخيه عليه السلام (۱) 


و يؤيد ما مال إليه بعضهم من استثناء سوره الإخلاص من هذا الحکم و هو جيد يعضده 


0 


ما رَوَاُ زُرَارَهُ عَنْ أبى جغفر عليه السلام: من أَنَّ زشول له صلی الله عليه و آله صلی رکعتین و قَرَأْ فى کل نها قل هُوَ الله 


0 


اد 
و كون ذلك لبيان الجواز بعيد. 


و فى التهذيب و الكافى بعد ذلك و يداه مضمومتا الأصابع و هو جالس فى التشهد فلما فرغ من التشهد سلم فقال يا حماد هكذا 
صل و ليس بعد ذلكك فيهما شی ء و لذا احتمل الوالد ره كونه من كلام الصدوق و الظاهر أنه من تمام الخبر و قال فى المنتهی 
يستحب أن يضع يديه على فخذيه مبسوطه الأصابع مضمومه ذهب إليه علماؤنا انتهى و يدل على المنع من الالتفات كراهه أو 
تحريما كما مر تفصيله و كراهه العبث باليدين أى أن يفعل بهما غير ما هو المستحب من كونهما عليه فى أحوال الصلاه كما 
سيأتى و العبث بالأصابع الفرقعه أو الأعم منه و يدل على كراهه البزاق إلى القبله لشرفها و إلى اليمين لشرفها و تضمنه للالتفات 
غالبا و إلى اليسار للأخير فقط 


و فی روَايَهِ عَبد له بْن ستنان (3) عَنْ أبى عَود الله عليه السلام قَالَ: فلت له اج کون فى الم جد فى صَنَاهِ يريد أن برق 
فقال عَنْ ساره و إِنْ كان فى 


ص: ۲۰۰ 


.١ -١‏ التهذيب ج ١ص‏ ۱۵۴ قرب الإسناد ص ۹۵ ط حجر ص ۱۲۴ ط نجف. 
۲- ۲. التهذيب ج ١‏ ص ۳۲۶ و قد مر فى باب أحكام المساجد. 


یر صَلَِ لا برق حذاء العو و برق عَنْ بمينه و باه 

و فی بر طلحه بن زئد(۱) 

َل عليه السلام: ا رن کم فى الصّلَاِ بل وجهه و لا عن يمينه وق عَنْ بساره و تخت قذبه اليشرى. 
فالبزق إلى الیسار اما آخف کراهه أو خبر النهی محمول على ما إذا تضمن التفاتا. 


ثم اعلم أن الآداب المذ کوره فى هذا الخبر مشت ركه بين الرجل و المرآه إلا إرسال اليدين حال القيام فان المستحب لها وضع كل 
يد على الثدی الذی بجنبها و التفریق بين القدمین فان المستحب لها جمعهما و التجافی فى الر کوع و السجود المفهوم من قوله و 
لم یضع شيئا من بدنه على شى ء منه فان المستحب لها ت ركه و التو رك بين السجدتین فانه یستحب لها ضم فخذیها و رفع 
رکبتیها و وضع اليدين على ال رکبتین فانها تضعهما فوق ركبتيها و سيأتى تفصیل تلك الأحكام إن شاء الله. 


**| ترجمه ]وجه تأمل اين است که اين مورد قياس مع الفارق است همان گونه كه در حاشیه نيز ذ کر کرده است؛ و تعبیر آن به 
نهادن بینی بر زمين در نظر امام و سپس تفسیر آن به ارغام به اين اشاره دارد که ارغام اعم از نهادن بر خاک باشد و والد- ره 
- اکتفا كردن به قرار دادن آن بر هر جسمی را محتمل دانسته است» هر چند که آن جسم از مواردی نباشد که سجده بر آن 
صحیح است مانند ساير سجده گاه‌ها غير از پیشانی» که اين بعيد است. 


و بدان که مستحب بودن ارغام» بر اساس آنچه که علامه ذکر نموده است از مواردی است که اصحاب بر آن اجماع دارنده اما 
صدوق در الفقیه و المقنع گفته است: ارغام یک سنت در نماز است» يس هر که آن را با قصد ت رک نماید نمازی برایش 
مق درو وق ادراق مو سظون از ست ان استه سيره رشون اله على ال علدو آله هر اال از ارام داوق هر و 
جل است» مستحب بودنء نه آن گونه که اصطلاح برخی از فقهای متأخر است. 


برآمد گی بینی با زمين برخورد کند. 


«يس زمانی که در حالت نشسته صاف شد» بر مستحب بودن تكبير بعد از اعتدال» نه در اثناى بلند شدن» دلالت دارد همان 
گونه که ظاهر سكن اغلب اصحاب این استه و در ذكرى آمده است: ابن جنيد كويد: ا گر فرد بخواهد که در عملى از 
واجبات نماز وارد شود» با تكبير شروع نمايد درحالی که راست قامت است و آن را تلفظ می کند و دو دستش را به سمت سينه 
بلند كرده است» و زمانی که بخواهد از آن فعل خارج گردد تكبيرش پس از خروج از آن و وقوعش در مرحله پس از آن 
یعتی صاف كردن کمر در خالث قیام و کن او از سجله باشده و کلام مرتضی به ابح سخن لزدیکه امت و این نظر 
مخالفتی با تکبیر در حالت اعتدال ندارد بلکه تصریحی بر آن است» و شيخ در المعتبر به مخالفت کلام مرتضی اشاره نموده 


است. زيرا او در مصباح اعتدال را ذكر نکرده و با استناد به روایت حماد آن را ضعیف شمرده است. پایان نقل قول. 


است و در روايت ديكرى نيز نظير آن ذكر نشده است. 

و شيخ در الموثق -. التهذيب ۱: ۲۲۲ - 

به نقل از ابو بصير از امام صادق عليه السلام روايت كرد كه امام عليه السلام فرمود: ميان دو سجده اقعاء انجام نده؛ 
و صدوق در معانی الاخبار -. معائی الاخبار: ۳۰۰ در حدیت.- 


روایت کرد که امام عليه السلام فرمود: اقعاء اين است که مرد كيلهايش را بر روی پاشنه‌هایش قرار دهد و اين آنچه که در 
خبر آمده است را شامل می‌شود در خبر ابو بصير مطلقاً از آن نهی شده است. پس «ثم» در اینجا شاید برای ترتیب زمانی 
نیست» بلکه برای تر تیب رتبه‌ای و معنایی است و اين همان است که اصحاب مستحب بودن آن ميان دو سجده و در تشهد نظر 


قطعی داده‌اند. 


شيخ و اکثر متأخرین گفته‌اند: اقعاء اين است که مرد بر روی ران چپ بنشیند و دو پایش را از زیر خود بیرون دهد و پای 
چپ را بر روی زمين قرار دهد و قسمت خارجی پای راست بر روی قسمت داخلی پای چپ باشد و مقعدش را به زمین .. 
برساند آن گونه که مدلول اين خبر است. و از مرتضی در مصباح نقل است که: با مفصل ران جيش به همراه قسمت بیرونی 
ران چپ مماس با زمين می‌نشیند درحالی که ران راست را بر روی يشت قو زک پای چپ بلند کرده و نوک انگشت ابهام پای 


راست را بر روی زمين راست می کند و با دو زانو به قبله روی می کند. 


و ابن جنید درباره جلوس ميان دو سجده گوید: کفلش را بر روی قسمت داخلی دو پا قرار داده و بر روی قسمت جلو و 
انگشتان دو پا ننشيند» و نشستنش مانند نشستن سگ نباشد» و درباره تو رک در تشهد گوید: کفل‌ها را به هم می‌چسباند و 
مفصل ران چپ و قسمت خارجی ران راست را به زمين می‌چسباند. و غير اين حالت کفایت نمی کند - .و وجه آن اين است 
كه آن نوع نشستن یعنی تورک به هنكام جلوس سنت نبى صلی الله عليه و آله است كه در نشستن در نماز اتخاذ نموده است؛ 


پس هر که به عمد آن را ترک نماید هیچ نمازی برای او نیست. 


دغ هر چند در گل باشد» و قسمت داخلی ساق پای راست را بر روی پای چپ و قسمت داخلی زان راست را بر روی پشت 
قو زک پای چپ قرار دهد. و انگشت ابهام پای راستش را از قسمتی که انگشت چپ به دنبالش مىآيد به زمين بچسباند» و 
ساير انگشتان را بر روی آن قرار دهد و با همه دو زانو به قبله رو نکند» محل تکیه اول و آنچه که سيد و ابن جنید درباره.. 


ك د کک دوا انا اسان تزا 


«على باطن قدمه الأيسر» در الفقيه «يسرى» و در تهذيب در جمله ماقبل اين نيز واژه به صورت مذكر يعنى «أيمن» آمده است» 
«استغفرالله) و مستحب بودن اين استغفار» در سخن اصحاب قطعى است. و دعاهاى دیگر ذكر خواهد شد» شيخ در المنتهی 
گوید: زمانی که پس از سجده اول می‌نشید. دعای مستحبی را ذکر گند علمای ما به آن شبوه عمل کرده اند سپس بدان که 


در برخی از نسخه‌های اين حدیث لفظ جلاله وجود ندارد» و شهید ثانى گوید: در تهذیب به خط شيخ لفظ «الله» بعد از 


«استغفر» وجود ندارد و شهيد در ذكرى و محقق در المعتبر از وى تبعيت كردهاند. 


«سپس در حالی که نشسته بود تکبیر گفت» بر مستحب بودن تکبیر برای سجده دوم دلاعلت دارد و اختلافی در آن وجود 
ندارد» و بر این اساس پایان دادن تکبیر در حالت نشسته. سپس يايين رفتن برای سجده و نه تکبیر در اثناى پایین رفتن» 
مستحب است» و این نظر مشهور است» و مفهوم سخن مرتضی و ابن جنید را دریافتی» «آنچه که در سجده اول كفت را تکرار 
كردا شيخ بهایی گفته است: ظاهر اين است که منظور حماد اين است که امام در سجده دوم ذكر سجده اول یعنی «سبحان 
ربی الاعلی و بحمده» را سه مرتبه گفت. و استدلال شيخ در ذکری به اين عبارت به اين دلیل است که امام يس از بلند شدن 
از سجده دوم تکبیر گفت» و اغلب اصحاب مستحب بودن اين تکبیر را ذكر کرده‌اند. 


«کان ا ی و جال سجده» دو آرنجش را از زمين بلند کرده بود» درحالی که دستانش را مانند بال قرار داده بود» و این 


عبارت «دو ساعدش را بر زمين قرار نداد» عطف تفسيرى است» و برای مستحب بودن تجنیح» اجماع نقل شده است. 


پس دو ركعت را به اين صورت اقامه نمود» قال شيخ بهايى: اين بيانكر آن است كه سوره توحيد را در ركعت دوم نيز قرائت 
كرد كه اين با نظر مشهور ميان اصحاب درباره مستحب بودن تفاوت سوره در دو ركعت و مكروه بودن تكرار یک سوره در 
هر دو» در صورتی که غير از آن سوره را بلد باشدء منافات دارد» چنان كه على بن جعفر عليه السلام از برادرش موسى بن 
جعفر عليه السلام روايت كرده است - . التهذيب :١‏ ۱۵۴ قرب الأسناد: ۹۵ جاب سنگیء ۱۲۴ چاپ نجف -» و نظر برخى از 
اصحاب درباره مستثنى بودن سوره اخلاص از اين حكم را تأييد می کند و این خوب است. و روايت زراره از امام باقر عليه 
السلام از آن حمايت می کند كه: رسول الله دو ركعت خواند و در هر یک از آنها «قل هو الله احد» را قرائت کرد؛ 


و بودن آنء براى بيان جواز بعيد است. 


و در تهذيب و الکافی بعد از آن «و انگشتان دستانش به هم جسبيده بود در حالى كه او در تشهد نشسته بود» پس زمانى که از 
تشهد فارغ شد سلام كفت و فرمود ای حماد جنين نماز بخوان» آمده است» و پس از اين عبارت جيزى نيامده است» و به اين 
جهت والد-ره- احتمال داده است كه اين جمله از كلام صدوق باشد. و ظاهر اين است که آن جزء خبر است. و در المنتهى 
آمده است که: مستحب است که دستانش را درحالی که انگشتانش ھن شده و در کنار یکدیگر قراو گرفته‌اند» بر روی ران.- 
هایش قرار دهد و علمای ما به آن نظر دادهاند» و بر منع التفات از روی مکروهیت يا حرام بودن» چنان که تفصیلش پیش از 
اين ذکر شد. و نيز بر مکروه بودن بازی با دست‌ها دلالت دارد» و بازی با دو دست یعنی اين که به وسیله آن‌ها کاری غير از 
آنچه که از مستحبات احوال نماز است. را انجام دهد بازی انگشتان شکستن انگشتان يا اعم از آن است» و همچنین بر مکروه 
بودن تف انداختن به سوی قبله يا به سمت راست به خاطر شرف قبله و سمت راست. دلالت دارد. و به خاطر آنکه غالبا التفات 


به آن سو صورت می گیرد» و به چپ نيز مکروه است زیرا التفات به آن صورت می گیرد. 
در روایت عبدالّه بن سنان - . التهذیب ۱: ۶ و در باب احکام مساجد ذكر شد. - 


از امام صادق عليه السلام آمده است که گوید: به او گفتم: مرد در مسجد و در نماز است و می‌خواهد که آب دهان بيرون 


اندازد؟ فرمود: از سمت چپش» و اگر خارج از نماز باشد به روبروى قبله تف نكند و از سمت راست و جيش بيندازد» در خبر 
طلحه بن زيد -. التهذيب :١‏ ۳۲۶ ودر باب احكام مساجد ذكر شد. - از امام عليه السلام آمده است: هیچ كدام از شما در 


نماز به سمت مقابل و از سمت راستش تف نياندازد و بايد از سمت چپ و زیر پای چپش تف کند. 
يس تف انداختن به چپ. يا كراهت كمترى دارد و با خبر نهى بر اين حمل می‌شود كه تا زمانى كه دربردارنده التفات باشد. 


بدان كه آداب مذكور در اين خبر ميان مرد و زن مشت رک است غير از رها كردن دست در حالت قیام» زيرا برای زن مستحب 
است كه هر دستش را بر روى سينه سمت آن دست قرار دهد و پاها را نيز جمع كندء و ايجاد فاصله ميان آن‌ها در ركوع و 
سجود که از این سخن مفهوم است «و قسمتی از بدن را بر روی قسمتی دیگر قرار ندهد» برای زن مستحب است که آن عمل 
ترک شود. و درباره تو رک ميان دو سجده» برای او مستحب است که دو ران را به هم بچسباند و دو زانو را بلند کند. و در 


رابطه با گذاشتن دو دست بر روی دو زانو زن آنها را بر روی دو زانو قرار دهد. و توضیح اين احکام ذکر خواهد شد. 


اد | ترجمه ] 
»¥« 


ال عَنْ محمد بن علي تراجيوه عَنْ علی ن راهيم عَنْ أبيه عَنْ ماد ریز عَنْ رازه عن آبی جَغْفَر عليه السلام تال 
علیکک بالفباِ عَلَى ص باتک اما بحسب لك منها ما لت علیه نها بقلبک و لا تقبث فیا َد یک و لا بِرَأسِك و لا يلخيتك 
و ا تحت نَفْسَك و اا تب و لا تتمط و لا نکفر اما فعل ذَلِكك المجوس و لَا تقو إذَا فرغت من قراء‌تکک آمین فان شنت 


۲۰١ ص:‎ 


.١ -١‏ التهذیب ج ۱ ص ۳۲۶و قد مر فى باب أحكام المساجد. 

۲- ۲. انما تبادر الشیعه عند الفراغ من قراءه الفاتحه بقولهم" الْحَمْدٌ له رَبّ الْعالّمِينَ» لانهم- بحمد الله و حسن تأييده- یجدون 
آنفسهم متلبسين بنعمه الهدايه خارجين عن حدى الافراط و التفریط» سالكين صراط أهل البيت- عليهم مول ا حيرب 
الذين أنعم الله عليهم بحقائق دينه القيم» فيشكرون الله عزّ و جل على تلك النعمه الفاخره؛ و إذا قالوا: « ادا الصراط مشیم 
سألوا الله عر و جل أن يثبتهم على دينه الحق و صراطه المستقيم لا يزيغون و لا يرتابون. و أمَا أهل الخلاف عليناء فهم لشكهم 
فى تحصیل الایمان و ارتیابهم فى أصل الهدایه اذا قالوا« اهُدتّا الصَراط الم تقیع» طلبوا من الله أن يهديهم الى حقيقه الايمان و 
سل و ك صراطه المستقیم. و إذا فرغوا من القراءه» بادروا الى تأييد المسأله و الطلب بقولهم آمین. 


و قال لا تلع و لا تختفز و لا تقم علی دم میک و لا تفترش ذرَاع عیک و لا تفرقغ اب بعک فَإِنّ ذلك كله نقضان فی الصّلاه و قال نا 


قم إلى الصّلاءِ مُتکاستلا و لا ماعا و ا ماقا نها من خلال اي و مذ نَهَى الله عَرّ و جل الْمَؤْمِنِينَ أن يَقُومُوا إِلَى الصا و 
هُمْ شکازی يَعْنى مِنّ الوم و قال مین و إذا قامُوا ای الصّلاءٍ قامُوا کسالی راون النَّاسَ و لا یذ روت الله ال قیا(۱). 


| ترجمه |علل الشرائع: زراره از امام باقر عليه السلام روایت کرد که فرمود: بر توست که به نمازت روی کنی. و از نماز فقط 
آن قسمتى كه با قلبت به آن روى كردى برايت محاسبه می‌شود در آن با دست» سر و ريشت بازى نکن» و با خودت صحبت 
نکن» خميازه نکش و اندام خود را نکش و تكفير نكن» زيرا فقط مجوسان آن را انجام می‌دهند» و زمانی که از قرائت فارغ 
شدی ه ركز «آمین» نگو بلکه اگر خواستی بگو «الحمد الله رب العالمین». 


فرمود: روبند نزن و برای کاری آماده نشوه و بر روی دو پا قراو نگیر و بازوانت را باز نکن انگشتانت را نشکن» که همه این 
امور نقصی در نماز است. و فرمود: و در حالت تکاسل و خوابآلود و بی‌حال نماز را اقامه نکن که جزئی از نفاق است» 
خداوند مومنان را نهی کرده است که در حالت مستی نماز را اقامه کنند» یعنی در حالت مستی از خواب؛ خداوند به منافقان 
فرمود: :وق ذا قاموا إلى الاد قامُوا کسالی كرارق لاس ولاه کو الله لا قل و چون به نماز ایستند با کسالت برخیزند 
با مردم ريا می کنند و خدا را جز اندکی ياد نمی کنند) -. علل الشرائع ۲: ۴۷» و آیه در نساء / ۱۴۲ و شاید آيه شامل قیام 
برای ركعت دوم» پس از نشستن در ركعت نخست باشد» يس سست و متکاسل قیام نمی كندء بلکه برای قیام در حضور 
کمرش را صاف می کند و راست می ايستد بر خلاف آنچه که هنكام يايين رفتن برای سجده انجام می دهد. 


قال فى النهایه فيه التثاؤب من الشیطان التثاؤب معروف و هو مصدر تثاءبت و الاسم الثوباء و إنما جعله من الشیطان کراهیه له 
لأنه إنما یکون مع ثقل البدن و امتلائه و استرخائه و میله إلى الکسل و النوم و ضافه إلى الشیطان لأنه الذی يدعو إلى اعطاء 
النفس شهوتها و آراد به التحذير من السبب الذی یتولد منه و هو التوسع فى المطعم و الشبع فیثقل عن الطاعات و یکسل عن 


و قال الکرمانی فى شرح البخاری فیما رواه 
عن ال صلی الله عليه و آله: دعب اد كم فى الصّلَاءِ قیکظع ما استطاء ول بقل ها اّما ذلکم من الشیطان بضحک مه 


هو بالهمزه على الأصح و قیل بالواو و هو تتفس ینفتح منه الفم من الامتلاء و کدوره الحواس و آمر برده بوضع اليد على الفم أو 
بتطبیق السن لثلا يبلغ الشیطان مراده من ضحکه و تشویه صورته و دخوله فى فمه و قال الطیبی هو فتح الحیوان فمه لما عراه من 


ص: ۲۰۲ 


۱-۱. علل الشرائع ج ۲ ص ۴۷ و الآديه فى سوره النساء: ۸۱۴۲ و لعل الانیه تشمل القيام الى الر کعه التالیه بعد الجلوس من 
الأولى» فلا يقوم متکاسلاء بل ناشطا للقیام بين یدی الرب الجلیل بأن يرفع عجزه أولا حتّى بحصل له هیثه ال ر کوع ثم يقيم صلبه 
و یستوی قائما عکس ما فعل عند الهوی الى السجود. 


و هی جالبه للنوم الذى هو من حبائل الشيطان فانه يدخل على المصلی و يخرجه عن صلاته و لذا جعله سببا لدخول الشيطان و 
الكظم المنع و الإمساكك و لا يقل ها بل يدفعه باليد للأمر بالكظم و ضحكك الشيطان عباره عن رضاه بتلكك الفعله انتهى. 


و التمطى معروف و قيل أصله من التمطط و هو التمدد و هما نهيان بصيغه الخبر و فى بعض النسخ و لا تتمط فيكونان بصيغه 
النهى و المشهور بين الأصحاب كراهتهما هذا مع الإمكان أو المراد رفع ما يوجبهما قبل الصلاه قال فى المنتهى يكره التثاؤب فى 
الصلاه لأنه استراحه فى الصلاه و مغير لهيئتها المشروعه و كذا یکره التمطى أيضا لهذه العله و يؤيد ذلك ما رواه 


2 ی ی مک زر وف عر رھ وبر فل ه 1 EE‏ مر خر اا ل انو أن و 
عن الحلبی عَنْ أبى عند الله عليه السلام قال: ْلَه عن الرجل ناب فى الصّلاء و يَتَمَطى قال هُوَ من الشیطان و لنْ تفلکه. 


ثم قال و فى ذلک دلاله على رجحان الترك مع الامکان و قال یکره العبث فى الصلاه بالاجماع لأنه يذهب بخشوعها و يكره 
التنخم و البصاق و فرقعه الأصابع لما فيها من التشاغل عن الخضوع انتهی. 


و لا تحتفز قال فى النهایه الحفز الحث و الاعجال و منه حدیث أبى بكر أنه دب إلى الصف راکعا و قد حفزه النفس و منه 
الحدیث أنه عليه و آله الصلاه آتی بتمر فجعل یقسمه و هو محتفز أى مستعجل مستوفز يريد القيام و منه حدیث ابن عباس أنه 
ذکر عنده القدر فاحتفز أى قلق و شخص به ضجرا و قبل استوی جالسا على ور کیه كأنه ينهض و منه 

حدیث عَلِيّ عليه السلام: إذَّا لت الْمَوأهُ قفر دا جلسث و ادا سجدث و لَا تَخوّی. 

آی تتضام و تجتمع انتهی. 


و فى بعض النسخ و لا تحتقن فالمراد به مدافعه الأخبثين و قال فى المنتهی یکره مدافعه الأخبثين و هو قول من يحفظ عنه العلم 
و قال و لو صلی کذلک صحت صلاته 


ص: ۳۰۳ 


.۲۲۸ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١ -١ 


ذهب إليه علماؤنا و سيأتى بعض الكلام فيه مع تفسير الإقعاء. 
و النهى عن افتراش الذراعين إنما هو فى السجود قال فى المنتهى الاعتدال فى السجود مستحب ذهب إليه العلماء كافه 
ژوی عَن الب صلی الله عليه و آله قَالَ: ادوا فى الشنجود و لا بسجد کم و هو باسط ذراعته علی الأَْض. 


و عن جابر قال إذا سجد أحدكم فلیعتدل و لا بفترش ذراعیه افتراش الکلب ثم قال و الافتراش المنهی عنه فى هذه الأحاديث هو 
عباره عن بسط الذراعین على الاأرض كما هو فى حديث حماد. 


قال لا تقم فى الکافی و لا تقم بدون قال و التاقل قريب من التکاسل و لذا لم یذ کر فى الاستشهاد و کونها من خلال النفاق ما 
لأن المنافق يكثر أكله فیکثر نومه و الکسل و النعاس و الثقل تتولد منهما(۱) 


كما روى المزمن يأكل فى معاء واحد و المنافق يأكل فى سبعه أمعاء أو لأنه مع الایمان الکامل یستولی خوف الله على القلب 
فيذهب بالكسل و النعاس و إن كان ضعيفا و بعيد العهد من النوم بخلاف المنافق. 


**| ترجمه ]در النهايه آمده است: در اين حديث آمده است است تثائب و خميازه كشيدن از شيطان است. تثاؤب معروف است 
و مصدر فعل تثاءب و اسمش ثوباء است و فقط به خاطر زشتى آن را به شيطان نسبت داده است» زيرا خميازه فقط با سنگینی 
بدن و پر بودن و بی‌حالی آن و ميل بدن به سستى و خواب همراه است و آن را به شيطان اضافه كرده است» زيرا شيطان است 
كه انسان را به اين فرا می‌خواند كه شهوت و ميل نفس را به آن عطا نمايد» و خواسته است با اين اضافه كردن از سببى كه از 
این حال از آن ناشى مى شود برحذر دارد» و آن زیادی در خوردن و اشباع معده است كه از طاعات ضعيف و از خيرات سست 
مى كند.يايان نقل قول. 


كرما اذو شر ان زوا موقاو ا ای غ از نما عو فاد ارو كيد 


بايد تا جایی كه می‌تواند آن را فرو خورد. و «هآ» نگوید چرا که آن از ناحيه شيطان است و به شما می‌خندد» 


می گوید: هاء با همزه صحيحتر است» و با واو نيز نقل شده است. و آن تنفسمٍ است كه دهان به واسطه آن به خاطر امتلاء و 
آشفتگی حواس» باز می‌شود. و به رد كردن آن با گذاشتن دست بر روى دهان يا با برهم نهادن دندان‌ها امر كرده است تا 


شيطان به هدفش که خندیدن» و زشت كردن تصويرء و ورودش در دهان است. نرسد. 


طیبی گوید: خمیازه یعنی اينكه حیوان دهانش را به سبب كشي د گی و تمدد که از کسالت و پر بودن بر او عارض می شود 
بگشاید. و این عمل او را به سوی خواب می کشد كه از دام‌های شیطان است. که بر نماز گزار وارد می‌شود و او را از نماز 
خارج می‌سازد. لذا آن را عاملی برای حضور شیطان قرار داده است» و کظم یعنی مانع شدن و خودداری كردن «و هآ نگوید» 
بلکه به دلیل امر به فرو خوردن آنء آن را با دست دفع نماید. و خنده شیطان عبارت از رضایت او از آن عمل است.پایان نقل 


قول. 


ف اور قله ر از کا اس کوان اد اسان ایو این ادو لفك ين یی اما نرب 


اند. و در برخی نسخه‌ها «ولا تتمط» است که در اين صورت به صيغه نهى مى باشد» و نظر مشهور بين اصحاب مكروه بودن اين 
دو در حالت امكان است. يا منظور برطرف ساختن عامل آن دو قبل از نماز است» علامه در منتهى كويد: خميازه در نماز 
مكروه است. زيرا استراحتى در نماز و تغييردهنده هيأت مشروع نماز است» و همجنين كشش (كش و قوس آمدن) دست‌ها نيز 
به این علت مكروه است» 


كويد: از او درباره مردى سؤال كردم كه در نماز خميازه می کشد و كش و قوس می آید» در ياسخ فرمود: او از شيطان است 
وهركز او را مالک نکن» 


و سپس افزود: در این سخن دلالتی است بر ارجحیت ت رک آن در صورت امکان» و گفت. بازی در نماز به اجماع مکروه 
است. زیرا خشوع نماز را از بين می‌برد» و بیرون انداختن آب بینی و دهان مکروه است و همچنین شکستن انگشتان به خاطر 


مشغول ساختن از خضوع» مکروه است پایان. 
تکفیر یعنی قرار دادن دست چپ بر روی راست. و حکم آن و حکم گفتن آمين و تحمید و روبند زدن ذ کر خواهد شد. 


«لا-تحتفز) در النهایه آمده: حفز یعنی تحریک و شتاب. و از آن است حدیث ابوبکر که او در حالت رکوع به سوی صف 
جماعت خزید و نفس او شتابان می‌زد و از آن است اين حدیث که پیامبر خرمایی آورد و شروع به تقسیم آن نمود درحالی.. 
كه محتفز بود يعنى شتابان بود و قصد قیام داشت. و از آن است حديث ابن عباس که نزدش تقدیر ذکر شد يس او محتفز شد 
یعنی نگران شد و آزرده‌خاطر به او چشم دوخت. گفته‌اند: احتفز یعنی بر روی دو ران - كفل - صاف نشست گویی كه بلند 


می‌شو د» 


و از آن است حديث على عليه السلام: زمانی که زن نماز می‌خواند وقتی می‌نشیند و وقتی سجده می کند بايد احتفاز کند - 


آماده باشد -» یعنی به هم نپیوندد و اجتماع نکند. 


و در برخی نسخه‌ها «و لا تحتقن» آمده است که مراد از آن مقاومت كردن در مقابل بول و غایط است. و شيخ در المنتهی 
گوید: مقاومت كردن در برابر بول و غایط مکروه است. و این سخن کسی است که علم از او فرا گرفته مى شود, و افزود: و 
اگر اين چنین نماز بخواند نمازش صحیح است» و علمای ما به آن نظر داده‌اند و بخشی از کلام در اين باره به همراه تفسیر 
اقعاء ذ کر خواهد شد. 


و نهی كردن از باز كردن دوساعد. فقط مربوط به حالت سجده است. علامه در المنتهی گوید: اعتدال در سجده مستحب 
است و همه علماء به آن نظر داده‌اند» از پیامبر صلی الله عليه و آله روایت است که فرمود: در سجده اعتدال بيشه كنيد و هیچ 
یک از شما درحالی که بازوانش را بر زمين گسترده است سجده نکند. و از جابر روایت است که كويد: هر كاه یکی از شما 
سجده کرد باید اعتدال داشته باشد و بازوانش را آن گونه که سکف باز می کند» نگستراند» سپس گفت: باز کردنی که در این 


احادیث نهی شده است. عبارت است از باز كردن بازوها بر روی زمین» همان گونه که در حديث حماد آمده است. 


«قال لاتقم) در کافی «و لا تقم) بدون قال آمده است» و «تثاقل» به تكاسل نزديكك است. و به همین دليل در استشهاد ذكر نشده 
است. و «بودن تثاقل از منافق» يا به اين دليل است كه منافق خوراكش زياد است و خوابش نيز زياد فى 335 تمیق 
خوابآلودكى و سنگینی نیز از خوردن و خوابیدن حاصل می‌شود» همان طور كه روايت است: مؤمن در یک روده و منافق 
در هفت روده غذا می‌خورد. با به اين دلیل است که با ایمان کامل خوف از خدا بر قلب مستولی می‌شود پس سستی و 


خوا بآلود گی را از بين می‌برد» هر چند که ضعیف باشد و مدت زیادی نخوابیده باشد» بر خلاف منافق. 
* | تر جمه | 


«¥» 


فِقَه الرّضَاء قال حيرات الله علیه: إِذَا أَرَدْتَ أن نوم إِلَى الاو فلا ES‏ 
بها علی الشکون و وار و اد و علیک او و ضوع راضحا له رو جل اضعا علیک خشيه نیو 
لوب راجيا اف لطعأنیله علی الْوَجَلٍ و الح ذَرِ قف بین یه ابد الاي انب یی 00 


تک 


5 هر 


نَفْسَك و لَا تلف مین و ش نایمرد 
ولا رقع أَصَابٌک ولا وکت یکت و لا تولخ باتک و و لا بتوسکک و لا صلی و نت منم و ًا جوز لاء الصّلَاةُ و 
یات و کون بط زک فى مؤضع شر ووک ما دنت نا و َو علیک ازع و الم ۱ 


عر وغل و لا نک عل 


ص: ۲۰۴ 


.١- ١‏ بل لاننه غير راغب فى العباده» و المراد بالتكاسل ليس هو الكسل العارض على الإنسان قهراء بل هو اظهار الكسل حين 
القيام و القعود و ظهور الفتور فى أقواله و أفعاله فالفرق بين الكسل و التكاسل هو الفرق بين الجهل و التجاهل. 


فکیز و ازقغ یک پلا دک و جاوز نیک جَذَاء دک ول رت ديك بالدعاء ذ فى الْمكتوته سی جاور بهما 
راکو لا یس بدّلک فى ال و الور هذا وکفت ماع كبتك براع NS‏ و اقبض عیهما و ذ 
غك راک من ار کوع امِب اما حنّى زجع عفاصدلک کلها إِلَى الْمَكَانٍ تم شجذ و صغ جبینک عَلَى اض و ازغع )١(‏ 


علی راعتیک و امم نش ميل ی جلت قا تعس ى ییک یقت کف 


ی وتات شیک و امک لق lT‏ 
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زسا نک تکفیژ أل الکتاب و لا تعط فى صلایک وکا تما و 


E‏ ی ون و لا طا نع نوکت و تم م و ا 5ار آشری و ا فل و 


ل قار 3 ن كود ی ضير عليه ِن عبر اضرا بالصَلَاِ و بل 
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اه ی الب و E‏ ۳ و آشیغ شوه و و بيتك فى اواب و أك على صلایک فر 


اله لک بوجهه و إا آغرضت آغرض ال لک و أ وى عن الام عليه السام اهال رال برقع من الك إا لضف أو 
لك و الشُدّسٌ علی قدُر ابا لد علی صا لاته و ریما ای مها شی 2 برد فى وجهه كما برد لوب الَْلَقُ و تنادی صَيَغْتَنَى 


3 هاه 2 


ES‏ له كما میتی و لا ُقطی الله الب الْعَافِلَ میا و وی |ذا دَحَلَ لد فى الصّلاه لَه رال ظز یه كى يفرع من 


.١ -١‏ الظاهر تمام الكلام عند قوله ارغم» فيكون قد سقط بعده مثل قولناه و انكك). 


وَقَالَ بُو عود الله عليه السلام دا أَخرَم الْعَدْدُ فی ص لَاتهِ بل ال عليه بوجهه و بو کل به ملكا بط امن من فيه قاط فان 
وش شم وو بل شک ذا زب ملق تعن وتنب يها رکو و قفا الله 

يحو وق اه افو و ِت كعات با یت بن اران ا و و 
تین با م ایح الصّلَاة و ازغ یک وَلَا تجاوز بهما وجهک و ابش کت توق للم نت 
میک الع شین هنت شبعانک و , یک میت مت ی شَاغْفوْ لى هآ رادیب 
کب وین و رن کیک و تیک واه بين +1: بك و ار لیس إليك و التؤرئ من یت عبذ که وان ع 
دک ملک و بک و لَك و ایک ا لا ی و مقو | ك و عالت بالك رت 
یت ارام و اکن و متام وَ الْحِلَ و لام - تکبر 7 ره و و ي هت وجهی إلى فَطَرَ السّماواتٍ و الْأَوْض یف 
ی رم دي تر ورلو ی ینآ اپ مب مو ود شش ين إل صلا 
کی و مَخیای و قماتی له رَبٌ العالمین لا شریک آ ولك َو و أَنَا من الْمُشلِمِينَ َا َه یک at‏ 
بالل اتميع العليم من الط ان اجيم بشم هرمن E E‏ 
ایض و هی تکبیرة الاح و بها تخر ریغ السَلام(۱) 
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ص: ۲۰۶ 


.١ -١‏ نفس التكبيره لا تحرم الصلاه؛ بل التحريم انما يتحمّق بالنيه لبا و التكبير لفظا معاء فان نوی التحريم عند السابعه كانت هی 
تكبيره الاحرام؛ و ان نواه عند الأولى كانت هی و الظاهر أنه يجب عليه النيه عند التكبيره الأولى» فان النبی صلى اللّه عليه و آله: 
كان يفتتح الصلاه بها. 


و ژوی أَنَّ نَخْرِيمَهَا النَكبيرُ و لقا اليم و الو عند افتتاح الصّلاءِ ذِكرَ الله عر و جلى و ذ کر سول الله وَ اجعل اعدا مِنَ 
و لا تجاوژ با أصابعک شمه 3 شخعه دک م ترابع الکتاب و شوزة فى لرکعتین ری و فى الم كتين ال رانا 
وه و إا بخ فهعا تا نان تقول شبيحان اله و ان له و ال و له بر تلا فی کل کته نما تلات مرت 
وا ثرا فى الوه شور اعصه و بس فى الا و نیع ره و انب آذتیک فبا تج هر فيه من الصَّلَوَاتِ بالْقراته و 

ی اهر و لطر وا وق دک فیتا 2 جر هرمز یل علی كاك يججميع جرج و اج له از ک و 
تعای وا تکن من الین َا له جل الیل علی الْمصَلّى بقذر باه علی الشناه و نا بح أ له مها بقَذر ما بل عليه 
قدا رکفت فد طَهْرَك و لا تكس راس كك ل ف 1 كر كك بغت الکپیر اللَّهُمَ َك رکفت و لك شخ و بک 
ی و 0 
و عضبی و عظامی و مجمیغ جوارحی و ما قلت الَْوْضُ می غَيْر مدنف و لا مش تكبر له ر ب العالمین لا شریک له و بذک 
یوت سیکا ری الظيم و بعنرده ات مات و إن لت تحمس ترا و إن دنت سهم رات و ان نت القع کر آفضصل و 
ین رک فى فت الوا إلى ضی جود كك و فی وف اوح ین تیلم ال ئی بیع کل عضو ینک إلى 
موضچه و فل مدع الله من مه بالل وم و ود هل الکبریاء و امه له ر بْ امین لا ریک له و بذلک آمو 
كيد و اش جذ و شود علی سه آغضاء عَلَى اليه و این و ال کبتین و البتهامین من امین و مس علی الب شود 
نما هو الام و کون 


ص: ۳۷ 


-١‏ ۱. سيأتى الکلام فیه. 
۲- ۲. فقه الرضا: ۷. 
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زک فی وك اود یک وین الدج فى عب رکه و لک وي وت اش ول ی مودک الم لک 
عدت و بکک آمَنث و لك الت و علیک وکت آنت رَبَى جد لكك وجهى و شغری و می و لخبی و قبی و عضبی و 
عظامی سد وهی البالی الْقَانِى الدلیل العهین للذی له و وه و شی سرغعه و بَص ره تبارک ال أَحْسَنٌ الخالقین ان 
بی اأغلی و بعتریم- مثل تافلت فی الکو ثم اذقع رمک من الشجود و ایض ایک قبضاً و مک من وس وف ین 

سخ 1 تيك الهم غفزلی و ازعتنی و اینی و یی ف إلى لما رلك إلى من عبر یز ثم اتید اي و قل فيه ما فلت ى 
وی تم ازع راک و تمکن من الْأَوْض ثم 5 م إلى بیهذت أن تتهض لی ارام تک عَلَى دیک و تمکن ین 


زس مانن يما ال ات فى اله وی ات هی لاه ها منوت قافن و فل فی فتونکک تقد فزاعکک 


7 


ES‏ لايم الك لا اله َه إلا آنت کک ریخات رَبٌ السَمَاوات الم و 
رب ارين المع و مرا یهن و ما به و رب رش العظیم بالل لس کم كتمع فصر فلن تكو وعلى الا نكل راعذ 
لی ری و لجمیع امین و المَؤْضَاتٍ نك علی دیک قوق ا وَل فی ژکوعک مِثْلَ ما لت فاد نت فى 


ااه قل بشم الله و له الم له و الث .عاء الحش كى كلها لله لا اله حه لا شریک لَه وقد اله 


عد و رشو له ال يراو يرن بدي الماعه ‏ ري EES‏ ثم انهض إلى الاه و قل اذا نَهْضتَ بول الله 
قوم ود و اف فى ال كتين الْأخْرَيين ان شنت الْحَمِدَ حه و ان شنت سیخت بحت ات رات وذ لت اه اب قن ف 
هه بهم الله و باللهِ و الم لله و الأأسماء الحشتى كلها ال آشهد آن ‏ ا الله حه ا ریک له وش ان تیه 
و سوه أَوْسَلَهُ بالعق بشيراً و تَذيراً به ین ی الاه السات لله و الصَّلَوَاتٌ الا 


ص: ۳۰۸ 


الراك ات الْعَادَِاتٌ الْوَائْحَاتٌ امات التَاعْمَاتٌ الما کات الصَّالِحَاتٌ لله ما طاب و زَكَى و طَهْرَ و تمی و علض و ما بت فَلِغَير 
الو غه آتک غم الب و أن مدا غم لژشول و أن َي بن أبى طالب نغم الیو اليه و از حقو امَك حَقٌ و 
ات واف ته لأ ریت فیها و أذ له نیع من ذ فی الور فد له الَّذِى هدانا لهذا و ما كنا دی و لا أَنْ دا 
للم ل عَلَى مکی و علی آل مُحَمَدٍ و با رک علی محمد وعلی آل مد و ازعم مدا و آل محمد افضل ما ص ليت 
و باکت و زجفیت و ترتحفیت و تفت علی |براهیم و آل ارايم فى امین نک مب مجيد الم صل على مد 
الم طفی و عَلِيٌ الْمَوتَضَى و فاطعه الرَهْرَاءِ و الْحَسَن و الْحْسَين و و علی انه لاشدین ین آل طه و ه بس الم صل علی و رکه 
اور و علی ینک الْأَطْوَلٍ و علی موویک ای و علی ومجهمک کرم و علی جلبک اب و عَلَى بابک نی و عَلَى 
سبیلک الصَّرَاطٍ للم صل علی الاد بن الْمهِْدِيِينَ الّافتدین الاضتلین الطيبينَ لطاهرین ایا ابر الم صل على یل و 
میکائیل و و اشرافیل و عِرْرَائِيلَ و علی کتک الْمَُرَبينَ ن و و نانک الْمُوْسَلِينَ و ملک أَجْمَعِينَ من ن أَهْلٍ السَّمَاوَاتَ و ارصن و 
اک وه وی ل رب علیک أَبّهَا الب و ره الله وير كانه الا اس 


2 


عَلَى یل یک الطیبین العام َا و عَلَى عاد اه الصَالحین- ثم تم عَنْ میک و إِنْ نت یمین و نا خالا و إن شنت جاه 
یقرت مر نیک شم رب لَك بخ ووک و کرو" راتت ایک قور 
دک و رشولک و ارت ایک بعانکتک و آنیبانک و زشرلک و سالک أن نص لی على محمّد و علی آل مد و أشالك 


أن تفيل عترتی و تشترز عَوْرَتَى و تغفر ذنوبى و تفضى خوانجی و لا تعذبنی بقبيح فعالی 


ص: ۲۰۹ 


فن جو دک و عَفْوَك یم ُنى - ثم تخر سادا و تقول ف جو وک يا أَهْلّ التَقْوَى و الْمَغْفْرَهِ لعا << 
كيح ونا ر 21 خير لی م من أى 3 أمى و ين اا آجتین بى یک فز و اق و أ کاک على أشألمك بو 
لکریم و الک أن تمل علی محمد و على وه این و او امین و عي تن تت ل 


وا لیام تیار خیم ]نت - و الم أن مات ص ََاتٍ ذا حل ون َّ يَنْبَغْى لك أذ مدیم به وكام 
یبال اهار و جی ار و لاه ایفبال اليل و هى الْمَْرِبُ و لاه يؤم المعو (1) 


2 


وا فى أ زتع صلوات مج و ارب و امه و و ماو اله و قرت كلها قل الکو نی راغ بن ال و ی 


2 2 ۳ 2 
2و ع 


وت لا تشبيحاتٍ و مکن اللي لیتری من وض اه روَى أن من َم يكن له ایتزی ین الأزض و لو فى اللي فک 
ما صلی و تم آضایع ریک فى + جمیع جمیع الصَلَوَاتِ تيجا لهج الشنجود و قرا ند ال کوع و نم زاعتیک بزکبتیک و و 
لصق إختى الْقَدَمَين بل ری و لت قان و ا فى وفت الؤكوع و آیکن بها أزبغ أَصَابع أذ شور -(۲) 


- 
ایت ا 


و ای ُجزی فی الصَلَاءِ فيك تکل بج الْمرَائْض كك بير ير لاح و تام ال کوع و السود و 
السَّهَادَنًا تن بات اض پض رک تخو سودت و ازيل تنكبيك و صغ يديك على فجدیک ؛ 
أَنْ یم بص باتک و ل نم رجلا علی رجل و 1 شخ فى عزضع مودک و تبث بالحصی فا ل 
َبِلَ دولك فى الصّلام(۳). 


در 


ص: ۳۰ 


.١- ١‏ و ذلك لان وقت هذه الصلوات الثلاث مفروض و آولها محدود فاذا دخل وقتهن و اشتغل المصلی بالنوافل فقد ضیع 
الفرض حال الاختیار و الامکان. 

۲- ۲. فقه الرضا: ۸ 

۳ ۳ فقه الرضا: ٩‏ متفرقا على السطور. 


**| تر جمه آفقه الرضا: امير صلى الله علیه و آله فرمود: اگر قصد کردی که نماز بپاداری» يس» سست. خواب آلود» شتاب زده 
و سرگرم به آن مبادرت نکن بلکه با سكونء وقار و آرامی و در حالی که خشوع و خضوع داری به سوی نماز بياء و در 
حالی كه متواضع برای خدا هستی و خشیت و سیمای ترس بر تو نمودار استء و در حالی که امیدوار و خائف و آرام هستی و 
ترس و حذر بر تو مستولی است. مانند بنده پناهنده گناهکاری که مقابل اربابش می‌ایستد» در مقابلش بایست و پاهایت را 
صاف. خودت را راست کن» و به راست و چپ التفات نکن و گمان كن که او را می‌بینی» که اگر تو او را نمی‌بینی او تو را 


مى بينك. 


نه با ريشت و با هيج یک از اعضاى بدنت بازى نکن انگشتانت را نشكن و بدنت را نخاران» و شيفته بينى و لباست نباش» و 
درحالی که روبند زده‌ای نماز نخوان» و برای زن جايز نيست درحالی که نقاب زده است نماز بخواند» و نگاهت به محل 
سجده‌ات باشد تا زمانی که ایستاده‌ای» و جزع و بيم و خوف را بر خود آشکار سازء و به همراه آن به خدا راغب باش» یک بار 
بر روی یک پا و بار دیگر بر پای دیگر تکیه نکن بسان وداع کننده ای نماز بخوان که گویی هر گز بعد از آن نماز نخواهی 


ا 


و آكاه باش كه در محضر جبار هستی» و با جيزى بازى نکن با خودت صحبت نکن» و قلبت را خالى ساز» مشغوليتت بايد به 
نمازت باشدء و دستانت را رها كن به ران ياهايت بچسبان و وقتى نماز را شروع كردى تكبير بگی و دستانت را تا مقابل 
كوشهايت بالا ببر» و دو انگشت ابهامت را از مقابل كوشهايت فراتر نبر» در نماز فريضه دستانت را در دعا طورى بالا نبر كه از 
سرت فراتر رود اين كار در نماز نافله و وتر ایرادی ندارد» و وقتى ركوع كردى زانوانت را با كف دستانت بگیر و انگشتانت 
را از يكديكر باز كن و زمانى كه سرت را از ركوع بلند کردی صاف بايست تا مفاصلت به محل اصلى خود با زگردد» سپس 
سجده كن و پیشانی ات را بر زمين قرار بده و در حالى كه انگشتانت را به يكديكر چسبانده ای بر روى كف دستانت بر زمين 
بيافت و آن ها را یه سمت قبله قرار بده» و چون نشستى بر روى سمت راست بدنت منشین, بلكه آن سمت را راست كنء و بر 
روى كفل هايت بنشین» دستانت را بر روى یکدیگر قرار مده بلكه آنها را رها کن» زيرا آن عمل تكفير اهل كتاب است. 


و در نماز کش و قوس نيا و آروغ نزن و با تلاش و قدرت مانع اين دو عمل شوء و چون عطسه كردى الحمدلله بگو» و محل 
سجدهات را صاف و هموار نکن» و به سمت عقب و جلو حركت نکن» و با وجود یکی از بول وغايط نماز نخوان و اگر در 
نماز بودى و اشارهاى احساس كردىء از نماز روى گردان مگر اینکه طورى باشد که بدون اضطرار بتوانى به نماز ادامه دهى. 


و با همه قلب و چهره‌ات به خدا روى كن تا خداوند به تو رو كندء و به كمال وضو بگیر و ييشانىات را خاک آلوده کن؛ 
هرگاه به نماز روی کنی خداوند چهره‌اش را به سمت تو می گرداند» وقتی از او روی بر می گردانی او نیز از تو روی مب 


گر داند. 


از عالم (امام کاظم) عليه السلام روایت دارم که فرمود: شاید از یک نماز» غير از نصفء ثلث يا یک ششم آن بالا نرود» یعنی 
به اندازه روی كردن بنده به نمازش» و شاید چیزی از آن بالا نرود و چنان که جامه کهنه بر گشت داده می‌شود آن نيز به 
صورت او يس زده می شود و نماز ندا می کند که مرا تباه ساختی» يس آن گونه که مرا تباه ساختی خداوند تو را تباه سازد» 
و خداوند به قلب غافل چیزی نمی بخشد. 


وروايت است: وقتى بنده ای در نماز وارد مىشود خداوند پیوسته به او نگاه می کند تا وى از نماز فارغ شود. 


امام صادق عليه السلام فرمود: وقتی بنده در نمازش احرام ببندد» خداوند به او روى می کند» و فرشتهاى را بر او می گمارد که 


قرآن را از دهان او ب ركيرد. و اگر روی بر گرداند خداوند نيز از او روی بر می كيرد و او را به فرشته وا گذار می کند . 


و زمانی که خورشيد زوال یافت هشت ركعت بخوان» ركعت نخست دو ركعت اول آن را با فاتحه و قل هو الله احد» و رکعت 
دوم را با فاتحه و قل يا ايها الکافرون شش ركعت بعدی را با هر آنچه که از قرآن دوست داشتی بخوان» سپس برخيزء و اگر 


خواستى ميان اذان و اقامه را جمع ببند و اگر خواستى با دو ركعت ميان آن در فاصله بیانداز. 


سپس نماز را شروع كنء و دستانت را بالا ببر» اما از صورتت فراتر نبره آن دو را كاملا با زکن» سپس سه مرتبه تكبير بگو» 
سپس بگو: «اللهم أنت الملک الحق المبين لا إله إلا أنت سبحانک و بحمدك عملت سوءا و ظلمت نفسى فاغفر لى إنه لا يغفر 
الذنوب إلا أنت» [پرورد كارا تو سلطان حق مبين هستى» هیچ خدايى غير از تو نیست. پاک و منزه هستى و من در حمد تو 
هستم» كار سوء انجام دادم و بر خود ظلم کردم» يس مرا بیامرزه كه جز تو کسی كناهان را نمی‌بخشد») سپس دو مرتبه تكبير 
بگو و بگو: «لبيكك و سعديكك و الخير بين یدیک و الشر ليس إليك و المهدى من هديت عبدك و ابن عبديكك بين یدیک 
منک و بک و لكك و إليك لا ملجأ و لا منجى و لا مفر إلا إليكك سبحانک و حنانيكك تباركت و تعاليت سبحانكك رب البيت 
الحرام و الركن و المقام و الحل و الحرام» اتو را اجابت کردم خير فقط در حضور توست» شری نزد تو وجود ندارد» و آن 
کسی كه تو هدايتش کردی» هدايت يافته استء بنده تو و پسر دو تن از بندكان تو هستم» در حضور توء از تو» با توه برای تو و 
به سوى تو هستم» هیچ پناه و نجات و كريزكاهى غير از تو نیست» پاک و منزه هستى ای صاحب بيت الحرام» وركن و مقام» و 
حل وحرام.] 


سپس دو مرتبه تكبير بكوء و بگو:«وجهت وجهى للذى فطر السماوات و الأرض حنيفا على مله إبراهيم و دين محمد و ولايه 
أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام مسلما و ما أنا من المشركين إن صلاتى و نسكى و محياى و مماتى لله رب 
العالمين لا شريكك له و بذلكك أمرت و أنا من المسلمين لا إله غيركك و لا معبود سواكك أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان 
الرجيم بسم الله الرحمن الرحيم» [رویم را به سمت کسی كه آسمان ها و زمين را شكافت گردانیدم» در حالى كه به اعتقاد 
ابراهيم معتقد و دين محمد و ولايت امير مومنين على بن ابی طالب عليه السلام» مسلمان هستم» من از مش ركان نیستم» نمازم» 
راه و روشم» و زندكى و مركم برای خدای رب العالمين است. هيج شريكى برای او نیست. من به آن امر شدم و از مسلمين 
هستم هيج الهى غير از تو» و هيج معبودى جز تو نیست. از شيطان رانده شده به خداوند شنواى دانا يناه می‌برم» بسم الله 


الرحمن الر حيم») 


و بسم الله را به اندازه قرائت بلند ادا كن. و بدان كه تكبير هفتم» فريضه است. و همان تكبير افتتاح است كه تحريم نماز به 
وسيله آن است و روايت است كه تحريم نماز تکبیر» و تحليل آن تسليم است. 


هنكام شروع نماز ذكر خدا و رسول الله را نيت کن» و یکی از ائمه عليهم السلام را پیش رويت قرار ده - . سخن در اين باره 


ذكر خواهد شد. -» 


و نوک انگشتان را از نرمه گوش عقب‌تر نبر» سپس در دو رکعت آخر فقط حمد را بخوان؛ و در غیر این صورت در آن دو 
ركعت سه مرتبه» سه مرتبه «سبحان الله» والحمدش ولا اله الا الله و الله اكبر بگو و در هر ركعت از آن دو رکعت» اين ذکر را 
سه مرتبه بگو» و در نماز فریضه سوره ناقص نخوان. و اما در نوافل قرائت آن ایرادی ندارد» در نمازهای ظهر و عصر كه قرائت 
را بلند ادا نمی کنی» صدای قرائت و تسبیح در حدی باشد كه گوشهایت بشنود» و در نمازهایی که قرائت را با صدای بلند ادا 


می کنی صدایت از حد مذ کور بلندتر باشد. 


برای تکریم خداوند تبارک و تعالی» با همه اعضا و قلبت به نماز روی کن» و از جمله غافلین مباش» که خداوند به اندازه توجه 


نماز گزار به نمازش به او توجه می کند» و از نماز به اندازه‌ای که توجه می کند برای او محاسبه می گردد. - . فقه الرضا: ۷- 


و چون رکوع کردی کمرت را بکش و سرت را فرو نیافکن و در رکوعت يس از تكبير بگو: «اللهم لک ركعت و لک 
خشعت و بک اعتصمت و لكك أسلمت و عليكك تو کلت آنت ربی خشع لک قلبی و سمعی و بصری و شعری و بشری و مخی و 
لحمی و دمی و عصبی و عظامی و جمیع جوارحی و ما آقلت الارض منی غير مستنکف و لا مستکبر لله رب العالمین لا شريكك 
له و بذلک آمرت سبحان ربی العظیم و بحمده» [پرورد گارا برای تو رکوع کردم» برای تو خشوع کردم و به تو متوسل شدم و 
برای تو اسلام آوردم» بر تو ت وکل کردم تو پرورد گار من هستی» قلب» و گوشدیده پوست» موه مغز گوشت»خون» رگ» 
استخوان و همه اعضاى بدنم برای تو خشوع کرد» هر عضوى كه از من بر روى زمين است در مقابل خداى تعالى س رکشی و 
تكبر نمی کند» هيج شريكى برای او نیست. و بدان امر شدم» پاک و منزه است پرورد گار بلند مرتبه و من در حمد او هستم.] و 
جمله آخر را سه مرتبه و اگر خواستی پنج» هفت يا نه مرتبه بگو که ه مرتبه بهتر است. و به هنكام قرائت نگاهت به محل 
سجده ات باشد و درهر رکوع نيز به مابین دو پایت نگاه کن» و سپس صاف شو طوری که هر عضو از بدنت به جایگاه خود 
باز گردد. و بگو «سمع الله لمن حمده بالله آقوم و أقعد أهل الکبریاء و العظمه لله رب العالمین لا شريكك له و بذلک أمرت» [هر 
کسی که او را حمد کرد را شنید» برای خداوند بر می خیزم و می نشینم كه اهل كبريا است و عظمت برای خداوند رب 


العالمین است و هیچ شریکی برای او نیست» و من به آن امر شدم.] 


سپس تکبیر بگو و سجده کن؛ و سجده بر روی هفت عضو انجام می گیرد: پیشانی» دو دست. دو زانو» دو انگشت ابهام ياء و 
سجده بر روی بینی انجام نمی گیرد» بلکه فقط ارغام صورت می گیرد؛ و در هنگام سجده نگاهت به بینی ات» و ميان دو 
سجده و همچنین هنكام تشهد بين دو پایت باشد و درسجده‌ات بگو: «اللهم لكك سجدت و بک آمنت و لک أسلمت و علیک 
توکلت آنت ربی سجد لكك وجهی و شعری و مخی و لحمی و دمی و عصبی و عظامی سجد وجهی البالی الفانی الذلیل المهین 
للذی خلقه و صوره و شق سمعه و بصره تار ک الله أحسن الخالقین سبحان ربی الاعلی و بحمده» ( پرورد گارا برای ثو سجده 
کردم و به تو ایمان آوردم» و برای تو اسلام آوردم؛ و بر تو توکل کردم و تو پروردگار من هستی و صورت. موء مغز 
گوشت. خونء رگ و استخوانم برای تو سجده کرده و روی فرسوده و فناپذیر و خوار و حقیرم برای کسی که او را خلق کرد 
و صورت بخشید و دیده و گوشش را شکافت. سجده کرد تبارک الله برترين آفرید گاران؛ پاک و منزه است پرورد كار برتر 


من و من در حمد او هستم.] مثل آن چیزی که در رکوع گفتی. 


سپس سرت را از سجده بلند كن خود را جمع كن و كاملا بنشین و سپس ميان دو سجده‌ات بگو: «اللهم اغفر لی و ارحمنی و 


اهدنى و عافنی ف إنى لما أنزلت إلى من خير فقير» [پرورد گارا مرا بيامرز و مورد رحمتت قرار ده» و مرا هدايت كن و از من 


بگذر كه من به آنچه كه از خير به سويم فرو فرستادى محتاجم»] سپس برای بار دوم سجده كن و مانند آنچه كه در سجده 


اول گفتی را تكرار کن» سپس سرت را بلند كن و به طور كامل بنشين. 


سپس برای ركعت دوم بر خيز» و چون خواستى كه برای قيام برخيزى بر دستانت تکیه کن» و زمين را بگیر و در حالت ايستاده 
برخيز» و آنچه كه در ركعت اول انجام دادى را انجام بده و اگر در نمازى بودى كه قنوت داشت» قنوت كن و در قنوت يس 
از يايان قرائت و قبل از ركوع بگو: «اللهم أنت الله لا إله إلا أنت الحليم الكريم لا إله إلا أنت العلى العظيم سبحانكك رب 
السماوات السبع و رب الأرضين السبع و ما فيهن و ما بينهن و رب العرش العظيم بالله ليس كمثله شى ء صل على محمد و على 
آل محمد و اغفر لى و لوالدى و لجميع المؤمنين و المؤمنات إنكك على ذلك قادر» [پرورد گارا تو الله هستى و هیچ خدايى 
غير از تو خدای حليم و کریم» و هیچ خدايى غير از تو خداى بلند مرتبه و بز رگ وجود ندارد؛ پاک و منزه هستى تو» ای 
پرورد گار هفت آسمان و پرورد گار زمينهاى هفتگانه و پرورد گار هر آنچه كه در آنها و مابين آنهاست» و پرورد گار عرش 
بز رگ قسم به خداء جيزى مثل او وجود ندارد» بر محمد و آل محمد صلوات بفرست. و مرا و يدر و مادرم راء و همه زنان و 
مردان مؤمن را مورد مغفرت خويش قرار ده كه تو بر آن توانا هستی.] سپس ركوع كن و در ركوع آنچه كه در ركوع قبل 
گفتی را بگو» و چون در ركعت دوم تشهد خواندى بگو: «بسم الله و بالله و الحمد لله و الأسماء الحسنی كلها لله أشهد أن لا إله 
إلا الله وحده لا شريكك له و أشهد أن محمدا عبده و رسوله أرسله بالحق بشيرا و نذيرا بين يدى الساعه» إبا نام خداء و با خداء 
حمد از آن خداست» و نامهاى نيكو همه برای خداست. شهادت مىدهم كه هيج خدایی غير از الله یگانه نیست و هيج شريكى 
ندارد» و شهادت می‌دهم که محمد بنده و رسول اوست که او را به حق به عنوان بشارت دهنده و انذار دهنده در خصوص 
روز قيامت فرستاد.] و بیشتر از این نگو» سپس برای ركعت سوم برخیز و چون برخاستی بگو: «بحول الله آقوم و آقعد» إبه 
قدرت خدا قيام می كنم و می نشینم) و در دو ركعت آخر اگر خواستی فقط حمد بخوان» و اگر خواستی سه مرتبه تسبیح 


بگو. 


و چون ركعت چهارم را خواندی در تشهدش بگو «بسم الله و بالله و الحمد لله و الأسماء الحسنی كلها لله آشهد أن لا إله إلا الله 
وحده لا شریک له و آشهد أن محمدا عبده و رسوله أرسله بالحق بشیرا و نذیرا بين بدی الساعه التحیات لله و الصلوات الطیبات 
الزا کیات الغادیات الرائحات التامات الناعمات المبار کات الصالحات لله ما طاب و زکی و طهر و نمی و خلص و ما خبث فلغیر 
الله آشهد آنک نعم الرب و أن محمدا نعم الرسول و أن على بن آبی طالب نعم الولی و أن الجنه حق و النار حق و الموت حق و 
البعث حق و أن الساعه آتيه لا ریب فیها و أن الله يبعث من فى القبور الحمد لله الذی هدانا لهذا و ما كنا لنهتدی لو لا أن هدانا 
الله اللهم صل على محمد و على آل محمد و با رک على محمد و على آل محمد و ارحم محمدا و آل محمد أفضل ما صلیت و 
باركت و رحمت و ترحمت و سلمت على إبراهيم و آل إبراهيم فى العالمين إنكك حميد مجيد اللهم صل على محمد المصطفى 
و على المرتضى و فاطمه الزهراء و الحسن و الحسين و على الأئمه الراشدين من آل طه و يس اللهم صل على نورك الأنور و 
على حبلكك الأ-طول و على عروتكك الأوثق و على وجهكك الأكرم و على جنبكك الأوجب و على بابک الأدنى و على سبيلكك 
الصراط اللهم صل على الهادين المهديين الراشدين الفاضلين الطيبين الطاهرين الأخيار الأبرار اللهم صل على جبرئيل و ميكائيل 
و إسرافيل و عزرائیل و على ملائكتكك المقربين و أنبيائكك المرسلين و رسلكك أجمعين من أهل السماوات و الأرضين و أهل 


طاعتكك أكتعين و اخصص محمدا بأفضل الصلاه و التسليم السلام عليكك أيها النبى و رحمه الله و بركاته السلام علیکک و على 
أهل بيتك الطيبين السلام علينا و على عباد الله الصالحين» اللو و ا كيو و 
آن اوست. شهادت مىدهم كه هيج خدايى غير از خداى یگانه نيست و هيج شريكى ندارد» و شهادت مىدهم که محمد بنده 
و رسول اوست كه او را به حق به عنوان بشارت دهنده و انذار دهنده در خصوص روز قيامت فر و فرستاد» همه سلام ها برای 
خداست. و همه نمازهاى پاک» نیکو» صبح هنكام و شب هنگام» کامل» دلپذیر مبارك و صالح برای اوست. و هر آنجه كه 


طيب و پاک و پا کیزه شد» رشد کرد و خالص شد همه از آن خداست. و آنچه که خبیث شد يس برای غير خداست. 


شهادت می‌دهم که تو بهترین پرورد گار و محمد بهترین رسول و على بن ابی طالب بهترین ولی است» و بهشت حق و آتش 
حق و مرگ حق و رستاخیز حق است. و شهادت می‌دهم که روز قيامت فرا می‌رسد و هیچ شکی در آن نیست. و شهادت 
می‌دهم که خداوند خفتگان در قبر را از نو زنده می کند» حمد و سياس برای خدایی است كه ما را به اين (سمت) هدایت 


کرد و اگر او ما را هدایت نمی کرد هدایت نمى يافتيم. 


پرورد گارا بر محمد و ال محمد صلوات بفرست. و بر محمد و ال محمد برکت ببخش, و بر محمد و آل محمد رحمت 
بفرست بهترین صلوات» بر کت رحمت. مرحمت وسلامی که بر ابراهیم و آل ابراهیم در هر دو جهان فرستادی. تو براستی 
ستودنی و سزاوار ستايش هستی» پرورد گارا بر محمد مصطفی و على مرتضی و فاطمه زهراء و حسن و حسین, بر ائمه هدایت 
يافته از آل طه و يس درود بفرست» پروردگارا بر نور انورت» و بر حبل طولا-نى ترينت و بر پیوند محکم ترینتت و بر چهره 
شریف ترینت و بر پهلوی واجب‌ترینت و بر درگاه نزدیک ترينت و بر راه صراطت درود بفرست بر هدايتكران» هدایت یافتگان 


پیرو راه راستین و بر فاضلان طيب و پاکان برتر مخلص درود بفرست . 


پرورد گارا بر جبرئيل و میکائیل و اسرافیل و عزرائیل و بر ملائکه مقربت و بر انبیای مرسلینت و بر همه رسولانت از آسمانیان و 
زمینیان و بر افراد یک دست اهل طاعتت درود بفرست. و به ویژه بر محمد که او را به برترين صلوات و سلام مخصوص مى.. 
سازم» سلام و رحمت و برکات خداوند بر تو باده سلام بر تو و بر اهل بیت طيب و پاکت» سلام و رحمت و بر کات خداوند بر 


تو باده سلام بر تو و بر اهل بيت طيب و پاکت. سلام برما و بر همه بند گان صالح خداوند.] 
سپس از سمت راست و اگر خواستی از راست و چپ» و اگر خواستی روبروی قبله سلام کن. 


و چون از نماز زوال خورشید فارخ شدی» دستانت را بالا ببر و بگو: ۳۳ قوب ایک سس إليك 
محم عب دک و زشولک و نرب ایک بعلانکتکک و نانک و 1 لك اق دي كن سوفن اسار 
TT‏ لاد شوك الس ا 
نی [پروردگارا با جود و بخشش تو به تو نزديكك می‌شوم» و با بنده و رسولت محمد به تو تقرب می‌جویم» و با ملائکه» 
انبياء و رسولانت به تو تقرب مىجويمء و از تو می‌خواهم که بر محمد و آل محمد صلوات بفرستی» و لغزشم را و نقص هايم 
را بيوشانى و كناهانم را ببخشى و نيازهايم را برآورده سازی و با اعمال زشتم مرا عذاب ندهی» كه جود و بخشش تو مرا در بر 


خواهد گرفت.] 


أُرْحم الرًاجمِينَ أَنْكَ ES‏ 
e‏ ك الکریم و الک 
ی علی فصیی وعلی اشونه یی و اه ریق و RE a‏ 


یبن مله كدان بم ارصن تحرو ون تاه كر با الى و عفر 
رقی أن * خير لی من ہی و ی و می الاس ایی بی یک رو ناه و آ 

رَخمان [ای اهل تقوی و مغفرت. ای مهربان ترين مهربانان تو مولاء سرور و مالک بند گی من هستی» تو از يدر و مادر و از 
همه مردم برای من بهتر هستی» فقر و نیاز من به سوی توست و تو از من بی نیاز هستی. و با سیمای بخشنده‌ات از تو در 
خواست می کنم. و از تو می خواهم که بر محمد و بر برادران انبیاء او» و بر ائمه اطهار صلوات بفرستىء و دعایم را استجابت 


کنی و بر تضرع و التماس من رحم كنىء و انواع بالایا را از من دور سازی ای مهربان.] 


آگاه باش که سه نماز است که وقتی زمانش فرا می‌رسد لازم است که آنها را شروع کنی و در وقت آنها نماز نافله نخوانی؛ 
كه عبارت است از نماز استقبال از روز که همان نماز صبح و نماز استقبال از شب که همان مغرب و نماز روز جمعه. - . و آن 
به این دلیل که وقت این سه نماز مفروض است. و ابتدای آن تعبین شده است. پس زمانی که وقت آن ها فرا می رسد و 
نما زكزار به نوافل مشغول باشد با وجود اختيار و امکان نماز فرض را تباه ساخته است. - 


و در چهار نماز قنوت کن: صبح. مغرب. عشاء و نماز جمعه» و همه قنوت قبل از رکوع و يس از فراغت از قرائت است. و 
کمترین قنوت سه تسبیح است. 


و کفل چپ را بر روی زمين قرار بده» كه روایت است که کسی که كفل ج چپ را بر زمين قرار ندهد هر چند که در گل باشدء 
گویی اصلا نماز نخوانده استء و در همه نمازهاء در هنكام سجده انگشتان دستهایت را رو به قبله به هم بچسبان» و در هنكام 
رکوع آنها را از هم باز کن» با دو کف دستت زانوانت را بگیر» و در حالت قیام و در وقت رکوع و پاها را به یکدیگر نچسبان؛ 
بلکه ميان آن دو چهار انگشت با یک وجب فاصله باشد. - . فقه الرضا: ۸۰ - 


و کمترین چیزی که در نمازه فرائض با آن تکمیل می شود تکبیر افتتاح و رکوع و سجود کامل است. و کمترین چیزی که از 
تشهد کفایت م ىكند شهادتین است. و چون تکبیر گفتی دیده‌ات را به سمت سجده گاهت بدوز» و شانه‌هایت را افتاده قرار 
بده و دستانت را بر روی ران هایت مقابل زانوانت قرار بده» که اين گونه سزاوار است که به نماز بپردازی» و یک از پاها را بر 
دیگری مقدم نکن در هنكام سجده فوت نکن و با ریگ واد شن بازی نکن» و اگر خواستی چنین کنی بايد قبل از شروع نماز 
آن را انجام دهی. - . فقه الرضا: ٩‏ در چند سطر پرا کنده است. - 


توضیح وتنقیح: صدوق رحمه الله اغلاب قسمت های حدیث فوق را با اندكك تغییری در فقیه ذكر کرده است» «متكاسلا) یعنی 
ل ل ا ل ا ل 
متناهیاه یعنی غافل از آنچه به جای می‌آورد به این سیب که در این حالت نماز با حضور قلب نخواهد بود در النهایه گفته 

است: گفته می‌شود: لهوت بالشی آلهو لهواً «به آن چیز سر گرم شدم» و مضارع و مصدر آن به ترتیب آلهو و لهوا است؛ و 
«تلهیت به» زمانی استعمال می شود که با جسمی بازی کنی و به وسیله آن از غير آن مشغول و غافل شوی» و «آلهاه عن کذا 
یعنی او را از آن مشغول داشت» و «لهیت عن الشی»» به همراه کسره نيز گفته می شود و «ألهى» زمانی به کار می‌رود که آن 


را فراموش کنی» و ذکرش را رها نمایی» و از آن غافل شده و به چیزی دیگری مشغول شوی 


«على السکون» بعنی سکون و آرامش اعضاء یعنی حضور قلب «التؤده» تأنی و آرامش در اعمال» «الخشوع و الحضنوع» يعنى 
كريه و تضرع» يا حضور قلب و آرامش جوارح و اين فقرات» برخى تأكيد كننده دیگری است. 

«فصفٌ بين قدميكك» يعنى دو يا در موازات يكديكر باشد و یکی از آنان به قبله نزدیک‌تر از دیگری نباشد» و يا اينكه فاصله 
ميان آن دو با هم مساوى باشد كه اين با اينكه همه انگشتان پا به سوى قبله باشند مناسبت و هماهنگی ندارد» آن گونه كه در 


صحيحه زراره مده است - .التهذيب ۱ ۰-۱۵۷ 


مگر اينكه یکی از آن دو توسّع يبدا كند. و شايد به اين سبب در النفليه گفته است كه با دو انگشت ابهام به قبله رو كند. «و 


انصب نفسكك» با كسره صاد و از باب ثلاثى مجرد يعنى صاف قيام كن طورى كه ستون فقراتت راست شود؛ 


آن گونه كه از امام باقر عليه السلام روايت است - . التهذيب ۱: ۱۵۸ - که درباره اين سخن خداوند «فصل لربكك و انحرا 
فرمود: نحر يعنى راست بودن در قيام طورى كه ستون فقرات و گردنش صاف باشدء يا از باب افعال» يعنى خودت را در 
عبادت خسته کن» آن گونه كه درباره اين سخن خداوند گفته شده است «فاذا فرغت فانصب» ایس چون فراغت يافتى به 


طاعت د رکوش) 

«و التفات نكن» يعنى نه با چشم» نه با چهره» 

نیست» و نيز فرمود: آیا کسی که در نماز چهره‌اش را می‌چرخاند خوف ندارد كه خداوند جهرهاش را به جهره الاغ تغيير دهد. 
«هر چند كه او را نمی‌بینی» يعنى اگر در مقام مراقبت و شناخت خداوند سبحان در اين جايكاه نیستی» يس در مقام مراقبت كه 
او تو را می‌بیند باش» و بين اين دو مقام تفاوت آشکاری است و مقام اول مقام صديقين است آنطور که 

امير مومنان فرموده است: هر گز خدایی را که ندیده‌ام نمی‌پرستم 


این مطلب علت و سببی نراق بند اول باشد» یعنی وقتی خدا تو را می‌بیند و تو از این حقیقت آ كاه هستی» گویی که او را می 


بینی» و زمانی که به یاد می آوری و به اقتضای آن عمل ھی کی پس تو او را عبادت هن کی گویی که او را ریت می‌کنی. 


و «فرقعه» يعنى شکستن انگشتان طوری که صدایی از آن شنيده شود. «و لاتولع بأنفك و لا بثوبک» گفته می شود «فلانی مولع 
به است» یعنی او شیفته آن است» یعنی با بازی كردن و لمس كردن بینی؛ و نگاه كردن به لباس و لمس آن» حریص مباش «و 
لا تصلی وانت متلثم» نظر مشهور در اين مورد مکروه بودن نقاب زدن برای مرد در حالت غير اضطراری است» اگر که مانع 
قرائت» شنیدن آن و ساير واجبات نگردد» و اگر مانع گردد حرام است» مفید مطلقاً نقاب زدن برای مرد را منع کرده است؛ و 
در معتبر گفته است: ظاهر اين است که او مکروه بودن را قصد کرده است و همچنین نظر مشهورء مکروه بودن نقاب برای زن 
با تقصیلی که ذکر شد مى باشدء «و نگاهت به محل سجده‌ات باشد» اين همان نظر مشهور ميان اصحاب است» و شيخ طبرسی 


رحمه الله خشوع را به بستن چشم تفسير كرد -. بلكه با فرو هشتن دید كان در باره اين سخن خداوند: «الَِّينَ هُمْ فی صلاتهم 
خاشفون) [همانان كه در نمازشان فروتنند](جلد۷: ص 44) گفته است: يعنى خاضع متواضع و فروتن هستند و ديد گان خويش 
را از محل سجده بر نمی كيرند و به چپ و راست توجه نمی کنند» و روايت كرده که نبى صلی الله عليه و آله مردى را دید 
که در نماز با ریشش بازی می کند يس فرمود: اگر او قلبش خشوع می کرد؛ اعضای بدنش نيز خشوع می نمود» و در اين 
سخن دلالتی است بر اينكه خشوع در نماز با قلب و جوارح است» و خشوع با قلب اين است که فرد قلبش را به جمع بستن 
اهتمامش برای نماز و روی گرداندن از غير آن» خالی سازد» يس غير از عبادت و معبود چیزی در آن نباشد» و خشوع با 
اعضای بدن فرو خواباندن ديده» روی كردن به نما ترک التفات و بازی است. و روایت کرده که رسول الله صلی الله عليه و 
آله در تماق دیگانش را به سحت آسمان بالا مين برذ يش زمانى که ایت ابه ازل شل سرش را پانین افکند و دید گانش را به 


زمین دوعت. 


من می گویم: غض البصر: همان پایین آوردن بازداشتن و غلبه بر آن است. که اين معنی با بودن دید گان در محل سجده 
مطابقت دارد. طوری که اگر بیننده او را ببيند گمان می کند که او چشمانش را بسته و بر هم نهاده است» و در ص ۱۸۸ 


دریافتی که خشوع در قلب» دیده و صدا می باشد. 


و اخبار صحیح نیز بر نظر اول دلالت دارند «هلع؛ يعنى در جزع و بیتابی زیاده‌روی کرد. 


«و یک بار تکیه نکن» شهید در النفلیه درسیاق مستحبات گفته است: و تو رک نکردن که همان اعتماد در تکیه كاه بر روی 
یکی از پاها و كاه بر روی دیگری است» و در ذکری اين که فرد بر روی پاهایش ابت بماند و يكك بار به اين پا و بار دیگر بر 
پای دیگر تکیه نکند و به سمت عقب و جلو حرکت نکند را جزء مستحبات آورده است و گفته: جعفی نیز اين دو را گفته 
است. 

«و دستانت را تا مقابل كوش هايت بالا ببر» اصحاب درباره میزان بالا بردن اختلاف نظر دارند» شيخ گفته است: دستانش 
روبروی نرمه كوش باشد. و از ابن ابوعقیل روایت است که دستانش را تا مقابل شانه هايش يا روبروی گونه هایش بالا ببرد و 
از كوش فراتر نبرد» و ابن بابویه گفته است: دست ها را تا كردن بالا ببرد و آنهارا از كوش و روبروی گونه فراتر نبرد» که 
همه اين موارد به یکدیگر نزديكك است. و دو فاضل» مدلول سخن شيخ را مناسب‌تر يافته اند و در بحث تکبیر ركوع گفته اند: 
دستانش را تا مقابل صورت بالا ببرد» و در روایتی دیگر تا گوشهایش بالا ببرد» و شيخ نيز اين را گفته است» و شافعی گفته تا 


شانههايش بالا ببرد» و روایتی از اهل بيت نيز همین را گفته» که اين اخبار نيز به هم نزديكك است. 
و در روایت صفوان - . التهذیب ۱: ۱۵۲ - 
آمده است: ديدم که امام صادق عليه السلام وقتی تکبیر می كويد دستانش را بالا می‌برد» طوری که به گوشهایش می‌رسید» 


و بر نرسیدان دست ها به گوش؛+دلالت ذارد. 


شيخ بهایی گفته است: محاذات و رو به رو بودن مستلزم رسيدن نيست و ظاهر اخبار جنين است: مقتضاى تلفيق ميان نظرات؛ 
موازات قسمت يايين دست با كردن و قسمت بالای آن با گوش» يا تخيير ميان اين مراتب است طورى كه از صورت فراتر 
نرود» و اخبار عامه نيز در اين مورد مختلف است و در برخى از اخبار آنان اين گونه آمده است كه پیامبر وقتى نماز شروع 
می‌نمود دستانش را تا روبروى شانههايش بالا می‌برد» و در برخى اخبار دیگر آمده است دستانش را تا نزديكك كوش بالا مى.. 
برد» و در بعضى دیگر تا مقابل گوش» و در برخى دیگر دستانش را بالا می برد طورى كه روبروی شانههايش قرار می گرفت. 
و دو انگشت ابهام با كوش روبرو می‌شد» سپس تکبیر می كفت و در برخی دیگر تا نرمه كوش بالا می‌برد. 


و در ذکری گفته است: مکروه است که دست ها از روی اختیار از سر يا كوش فراتر رود بر اساس آنچه که از نهی پیامبر در 
ای تاره رژانت شد وابق ابوعقيل ایا روات كداز اش موسي تقل ات کد ی تق ال عله و ال دی کتک کر 
نماز می‌خواند و دستانش را تا بالای سرش بالا برده بود» يس فرمود: مرا جه می‌شود که گروه هایی را مى بينم که دستانشان را 
تا بالامی سر بالا می‌برند که گویی أنه گوش های اسبی چموش است -. در المعتبر: ۰۱۶4 و المنتهی ۱: ۲۶۹ این حدیث را 


روایت کرده است. -» 


داخلی کف رو به قبله باشد» و گروهی از اصحاب بر اين نظر هستند که به هم چسبیده بودن انگشتان در حالت بالا بردن 
مستحب است» و دو فاضل از مرتضی و ابن جنید باز بودن دو انگشت ابهام و چسبیده بودن ساير انگشتان را نقل کرده‌اند و 
در ذکری از مفید و ابن براج و ابن ادریس نيز اين را نقل کرده و آن را مناسب‌تر قرار داده است. 

و ظاهر این است که چسباندن همه انگشتان مناسب است به اين جهت که با آنچه که به آن استدلال می کنند هماهنگ‌تر 
است. و به هم چسباندن انگشتان در اخباری که مشاهده کردیم وجود نداشت. و برخحی از آنان به خبر حماد استدلال کرده‌اند» 
که در آن در تکبیر افتتاح بالا بردن دست وجود ندارد و فقط در تکبیر پس از رکوع» آن را ذکر کرده است که در آن نيز به 
هم چسباندن انگشتان وجود ندارد» بله به هم چساندن انگشتان در اول خبر ذکر شده و ظاهر امر استمرار آن است. زیرا در غير 
اين صورت قطعا راوی آن را نقل می کرد و نظر مشهور ميان آنان اين است که فرد نماز گزار هنكام شروع تكبير كفتن بالا 


بردن دست را شروع می كندء و پایان بالا بردن دست نیز هنكام پایان تکبیر است و يس از آن آنها را رها می‌کند. 


در معتبر آمده است: اين نظر علمای ماست و در آن اختلافی ندیدم» و نيز به اين دلیل که بالا بردن دست ها با تكبير» فقط اين 


چنین انجام می‌پذیرد» و سخن علامه در منتهی نيز به آن نزدیک استء و در تذكره آمده است: 
ابن سنان - . التهذیب ۱: ۱۵۲ - 
گفت: صادق عليه السلام را ديدم که وقتی نماز را شروع می کرد دستانش را تا روبروی صورتش بالا می‌برد؛ 


که مقتضای ظاهر اين کلام شروع تکبیر همراه با شروع بالا بردن و پایان تکبیر با پایان يافتن بالا بردن است. و اين یکی از دو 
وجه مذهب شافعی است. و وجه دوم اين است که دستها را بالا مى برد سپس به هنگام رها كردن تکبیر می كويد که اين» 


سخن برخى از علماى ما نيز مى باشد.و ظاهر سخن شافعى اين است كه در فاصله بالا بردن و رها كردن دست تكبير می گوید. 
* | ترجمه ] 
توضيح و تنقیح 


ذكر الصدوق رحمه الله كثيرا من ذلكك فى الفقيه بأدنى تغيير قوله متكاسلا أى متثاقلا- و لا متناعسا أى بأن يكون النوم غالبا 
عليك و لا مستعجلا أى حال الصلاه أو قبلها أيضا و لا متلاهيا أى غافلا عما تأتى به بأن لا تكون مع حضور القلب قال فى 
النهايه يقال لهوت بالشی ء ألهو لهوا و تلهيت به إذا لعبت به و تشاغلت و غفلت به عن غيره و ألهاه عن كذا أى شغله و لهيت 
عن الشی ء بالکسر آلهی |ذا سلوت عنه و تركت ذکره و إذاعقات عنه و اشتغلت. 


على السكون أى سكون الجوارح و الوقار أى حضور القلب و التؤده التأنى فى الأفعال و الخشوع و الخضوع البكاء و التضرع أو 
حضور القلب و اطمئنان الجوارح و الفقرات بعضها م کده لبعض. 

فصف بين قدمیک أى تکونان محاذیتین لا تکون إحداهما أقرب إلى القبله من الأخرى أو یکون الفصل بینهما مساویا و هذا لا 
یناسب کون آصابع رجلیه جمیعا إلى القبله كما ورد فى صحیحه زراره(۱) 

إلا بتوسع فى إحداهما و لعله لذلک قال فى النفلیه و أن يستقبل بالابهامین القبله و انصب نفسک بکسر الصاد على المجرد أى 
آقمها مستویا بأن يقيم صلبه كما 

وق عَن الاقر عليه السلام (5): فی وه تغالی فصل لِربكك و انز قال ار الاغیتال فى الْقبم أن قیع لب و نخره. 

أو على بناء الافعال أى أتعب نفسكك فى العباده كما قبل فى قوله تعالی فاذا فَرَعْتَ فانْصت و لا تلتفت أى لا بالعین و لا بالوجه 


د صر بي ان 


سس لا تلتفتوا فی ص لاتکم فَإِنَّهُ لا صَلاء للتّفت و ل عل اغلور آله اغا ياف 


عامل ر 


غون ری ا حول الله وَجْهَهُ وه جمار. 


أا ل ل و لي اررض م رصيو بين المقامين فرق 


۲1١ ص:‎ 


.۱۵۷ ص‎ ١ التهذيب ج‎ . ١-١ 


الصديقين كما قال أمیژ الوم عليه السلام: لم أكن لغب ریالم أَرَه. 


و یحتمل على بعد أن تکون عله للفقره الأولى أى إذا كان الله یراک و آنت تعلم ذلكك فكأنكك تراه فإذا تذ کرت ذلک و عملت 
بمقتضاه فعبدته كأنكك تراه. 


و الفرقعه تنقيض الأصابع بحيث يسمع لها صوت و لا تولع بأنفكك و لا بثوبكك بفتح اللام يقال فلان مولع به بالفتح أى مغرى به 
أى لا تكن حريصا باللعب بأنفكك و مسه و لا بالنظر إلى ثوبكك و لمسه و لا تصلى و أنت متلثم المشهور كراهه اللثام للرجل من 
غير ضروره إن لم يمنع القراءه و سماعها و شيئا من الواجبات و الا حرم و أطلق المفيد المنع من اللثام للرجل و قال فى المعتبر 
الظاهر أنه يريد الکراهه و كذا المشهور كراهه النقاب للمرأه على التفصيل المذكور و يكون بص رک فى موضع سجودك هذا 
هو المشهور بين الأصحاب و فسر الشيخ الطبرسى رحمه الله الخشوع بغمض البصر(۱) و الأخبار الصحيحه تدل على الأول و 
الهلع بالتحریک آفحش الجزع. 


و لا تتكك مره قال الشهيد فى النفلیه فى سياق المستحبات و عدم التو رک 
ص: ۲۱۲ 


۱- ۱. بل بغض البصر قال فى قوله تعالی: الَّذِينَ هُمْ فى ص لاهم خاشِعُونَ»( ج ۷ ص 44) أى خاضعون متواضعون متذللون لا 
يرفعون أبصارهم عن مواضع سجودهم و لا- يلتفتون يمينا و لا-شمالاء و روى أن ای صلی اللّه عليه و آله رأى رجلا يعبث 
بلحيته فى صلاته» فقال: أما انه لو خشع قلبه لخشعت جوارحه و فى هذا دلالله على أن الخشوع فى الصلاه يكون بالقلب و 
بالجوارح فأما بالقلب فهو أن يفرغ قلبه بجمع الهمه لها و الاعراض عما سواهاء فلا يكون فيه غير العباده و المعبود, و أمّا 
بالجوارح فهو غض البصر و الاقبال عليها و ترك الالتفات و العبث و روى أن رسول الله صلی الله عليه و آله كان برفع بصره 
الى السماء فى صلاته فلما نزلت الآيه طأطأ رأسه و رمى ببصره الى الأرض. أقول: غض البصر: هو خفضه و كفه و کسره فینطبق 
على کون البصر فى موضع السجود بحيث إذا رآه الرائى حسب أنه غمض بصره و أطبق جفنيهاء و قد عرفت فى ص 188 أن 
الخشوع يكون بالقلب و البصر و الصوت كلها. 


و هو الاعتماد على إحدى الرجلين تاره و على الأخرى أخرى وعد فى الذ کری من المستحبات أن شت على قدميه و لا بتکی 
مره على هذه و مره على هذه ولا يتقدم مره و يتأخر أخرى قال قالهما الجعفى. 


و ارفع يديك بحذاء أذنيك اختلف الأصحاب فى حد الرفع فقال الشيخ يحاذى بيديه شحمى أذنيه و عن ابن أبى عقيل يرفعهما 
حذو منكبيه أو حيال خديه لا يجاوز بهما أذنيه و قال ابن بابويه يرفعهما إلى النحر و لا يجاوز بهما الأذنين حيال الخد و الكل 
متقارب و جعل الفاضلان مدلول قول الشيخ أولى و قالا فى بحث تكبير الركوع يرفع يديه حذاء وجهه و فى روايه إلى أذنيه و 
بها قال الشيخ و قال الشافعى إلى منكبيه و به روايه عن أهل البيت أيضا و الأخبار أيضا متقاربه. 


و فی روایه صَفْوَانَ:10) رَأَيْتٌ أبا عبد له عليه السلام ادا کر فى الصّلَاءِ رقع يديه عى كان یلع أَذلَيه. 

و يدل على عدم بلوغ الأذنين و قال الشيخ البهائى رحمه الله المحاذاه لا يستلزم البلوغ و الظاهر من الأخبار و مقتضى الجمع بینها 
محاذاه أسفل اليد النحر و أعلاه الأذن أو التخيير بين تلك المراتب بحيث لا يجاوز الوجه و آخبار العامه أيضا فى ذلك مختلفه 
ففى بعض أخبارهم كان رسول الله صلى الله عليه و آله إذا افتتح الصلاه رفع يديه حذو منكبيه و فى بعضها رفع يديه إلى قريب 


من أذنيه و فی بعضها حتى بحاذی أذنيه و فی بعضها رفع يديه حتى كانت بحيال منكبيه و حاذى إبهاميه أذنيه ثم كبر و فى 
بعضها إلى شحمه أذنيه. 


و قال فى الذكرى یکره أن يجاوز بهما رأسه أو أذنيه اختيارا لما رواه العامه من نهى النبى صلى الله عليه و آله و رَوَاهٌ این أبى 
عقیل فقال قَد جاء عَنْ أمير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام: أذ اَی صلى الله عليه و آله مر برَجْل بصلی و قذ رفع يَدَيْهِ فوق رأسه فَقَالَ ما 


لى أرَى أقواما يَرْفْعُونَ أَيْدِيَهُمْ فوق زءوسهم 
ص: ۲۱۳ 


.۱۵۲ ص‎ ١ التهذيب ج‎ . ١-١ 


كانه آذان یل شكس (۱). 


و يستحب أن تکونا مبسوطتین و یستقبل بباطن کفیه القبله و ذهب جماعه من الأصحاب إلى استحباب ضم الأصابع حين الرفع و 
جعله أولى. 


و الظاهر أن ضم الجمیع آولی لکونه أنسب بما استدلوا به فان ضم الأصابع ليس فیما رأيناه من الأخبار و استدل بعضهم بخبر 
حماد و ليس فيه رفع الیدین فى تکبیرهالافتتاح و إنما ذكره فى التکبیر بعد ال رکوع و ليس فيه ضم الاصابع نعم ذكر ضم 
الأصابع فى أول الخبر و الظاهر استمراره و إلا لنقل الراوى و المشهور بينهم أنه يبتدئ برفع يديه عند ابتدائه بالتكبير و يكون 
انتهاء الرفع عند انتهاء التكبير و يرسلهما بعد ذلك. 


وقال فى المعتبر و هو قول علمائنا و لم أعرف فيه خلافا و لأنه لا يتحقق رفعهما بالتكبير إلا كذلك و قريب منه كلام العلامه 
فى المنتهى و 


قال فى التذكره قال ابن سنان:(۲) رأيت الصادق عليه السلام يرفع يديه حيال وجهه حين استفتح. 


و ظاهره يقتضى ابتداء التكبير مع ابتداء الرفع و انتهاءه مع انتهائه و هو أحد وجهى الشافعيه و الثانى يرفع ثم يكبر عند الإرسال و 
هو عباره بعض علمائنا و ظاهر كلام الشافعى أنه يكبر بين الرفع و الإرسال انتهى. 


و أقول هذا القول الأخير أيضا نسبه الشهيد الثانى فى شرح الألفيه إلى بعض الأصحاب كما يظهر على بعض الوجوه مما 
روا الاين فى الْحَسَن (*) 
عَنْ أبى عبد اله عليه السلام قَالَ: دا تخت الصَلَاه ازغ کفیک تم ابْمَطْهُمَا بسطاً تم كبو تلات تَكبيراتٍ إِلَى آخر لب 


فالأقوال فيه عندنا ثلاثه و لعل الأول أظهر و أما هذا الخبر فالمراد بالبسط اما بسط الأصابع أى لا تكون الأصابع مضمومه أو بسط 
اليدين 


ص: 1۴ 


.۲۹۶ و رواه فى المعتبر: 9 و المنتهی ج ۱ص‎ .۱ -١ 
.۱۵۲ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .۲ -۲ 
.۳۱۰ الکافی ج ۳ ص‎ .۳ ۴ 


أى إرسالهما بعد الرفع و على الأول ينبغى أن تكون كلمه ثم منسلخه عن معنى التأخير و التراخى معا و على الثانى من التراخى 


4 يا 
الغرض بیان الجمیع فعلی الأول لا حاجه إلى انسلاخ ثم عن شى ء و على الشانی ین ینبغی انسلاخها عنهما معا على المشهور و 
بالجمله الاستدلالبمشل هذا الخبر على سا یخالف قرا الروايات ال فی البسط يق الرق آر ر اكرات عن ارف 
شک 

ولا تفع ديك بالدعاء تدل عليه مق اة( عَنْ أبى عو اله عليه السلام ال ذا تخت الصّلاة فکبرت فلا تجاوز 
دک و لا توقغ تیک بالدّعاء فى لفكتو ا ا را كدر حیث تدل منطوقا علی المنع و فى الفريضه و مفهوما على 
الجواز فى النافله و يؤيده ما مر من خبر على عليه السلام و الظاهر أن المراد هنا الرفع فى القنوت و ذ کر الوتر بعد النافله تخصیص 
بعد التعمیم. 

و نقل فى المنتهی الاجماع على أنه يستحب للمصلی وضع الکفین على عینی الركبتين مفرجات الأصابع عند الر کوع قال و هو 
مذهب العلماء کافه ثم قال و یستحب له أن يرد رکبتیه إلى خلفه و أن یسوی ظهره و یمد عنقه محاذیا لظهره و هو مذهب 
العلماء کافه. 


و ضع جبینک أى جبهتک مجازا للمجاوره و آرغم على راحتيكك کذا فى النسخه التی عندنا و لعل المعنی على تقدير صحته 
آوصلهما إلى الرغام متکنا علیهما فانه یستحب إيصال الیدین و ساثر المساجد سوی الجبهه إلى ما يصح السجود عليه و التراب 
أفضل و الظاهر أدعم بالدال و العين المهملتين من قولهم دعمه كمنعه إذا أقامه و التضمین مشتركك إن لم ت تكن زیاده على أيضا 
من النساخ. 


و قال فى المنتهى يستحب أن يضع راحتيه على الأرض مبسوطتين مضمومتى الأصابع بين منكبيه موجهات إلى القبله و هو قول 
أهل العلم ثم استشهد بما رواه 


ص: ۳۱۵ 


۱-۱. التهذیب ج ص ۱۵۲. 


الصحیح (۱) 
ما« و لا شذنهما من وجهک بین دک حبال 
منکییک وا ايها بق كك ترفهما عَنْ دک میت و ابمطَهُمَا عَلَى الَْدْض بَقطاً و افِضُهُمَا ایک قبضاً و 


إن كان تختھہا توب فلا يَف رک و ان فضیت بهعا إِلَى الْأْض فهو فص ل و لَا تُمْرَجَنّ بین آصابعک فی شرجود ک و لكن 


ا ا 


قوله و لكن انصب يمينك نصب اليمين معناه جعله على اليسار و بما ذكره السيد و ابن الجنيد آنسب و لا تضع يدك أى عند 
القيام و يحتمل الأعم و الأول أظهر و سيأتى حكمه و لا تطأ موضع سجودك أى فى حال الصلاه بأن تمشى إليه أو مطلقا إكراما 
له إذا كان شيئا مخصوصا بالصلاه. 


و ذكر الأصحاب كراهه مدافعه الأخبثين و النوم أيضا إذا كانت قبل الصلاه و إذا عرضت فى الأثناء فالمشهور وجوب الإتمام مع 
إمكان الصبر عليها و إلا فیطل الصلاه و يدفعها و يستأنف و ظاهر هذا الخبر و بعض الروايات الأخر جواز القطع مع منافاتها 
لحضور القلب و الإتيان بمستحبات الصلاه و ليس ببعيد و العمل بالمشهور أحوط و قال فى الذكرى إذا أراد القطع فالأحوط 
التحلل بالتسليم لعموم و تحليلها التسليم و فيه نظر(۲) 


و عفر جبينكك أى بعد الصلاه فى سجده الشكر أو فيها بالسجود على التراب فالمراد بالجبين الجبهه و يحتمل الأعم منهما و 
ابسطهما بسطا شبيه بما مر فى خبر الكافى و التأويل مشت رك و إن كان فى هذا المكان أسهل. 


أعوذ بالله السميع العليم هذا أحد آنواع الاستعاذه و سيأتى الكلام فيها على مقدار قراءتكك أى جهرها فى الجهريه و إن كانت فى 


ص: ۳۱۶ 


اد التهذیب ج ۱ ص ۱۵۷. 

۲- ۲. لاوجه لهذا النظر فانه إذا قطع صلاته من دون تسلیم فقد آبطله و قد قال الله عر و جل أطيغوا له و آطیغوا الرَسُولَ و لا 
لّوا غمالکم» القتال: ۳۳ و ان سلم یکون له ما بين التحریم و التسلیم یکتب له» و قد آرشد أهل البیت علیهم السلام الى ذلكك 
فى غير واحد من الموارد كما فى قطع الصلاه عند ما نسی المصلی و دخل فى الصلاه من دون آقامه كما مر باب الاذان ص 
۶۵ 


لم یذ کر ذلك فى خبر آخر(۱) 
و أسمع القراءه يدل على ما هو المشهور من أن 


ص: ۲۱۷ 


۱-۱. اعترف قدّس سره بأن قوله« و اجعل واحدا من الأثمّه نصب عینیک» لم یذ کر فى خبر آخرء لکنه لم یتعرض لبيانه و لا 
لرده, لكنكك بعد ما عرفت مرارا أن هذا الکتاب هو کتاب التکلیف لابن آبی العزاقر الشلمغانی» يهون عليكك قوله ذلکک. و قد 
تحول الرجل بعد ذلك حلولیا من أصحاب الحلول و الاتحاد. و قد روی الشیخ فى الفقیه ص ۲۶۷ عن روح ابن آبی القاسم بن 
روح أنه قال: لما عمل محك د بن على الشلمغانی کتاب التکلیف قال الشیخ یعنی آبا القاسم: اطلبوه الى لانظره» فجاءوا به فقرأه 
من أوله إلى آخره فقال: ما فيه شی ء الا و قد روى عن الأثممه فى موضعين أو ثلاثه فانه كذب عليهم فى روايتها لعنه اللّه. ثم 
روى الشيخ عن محمد بن أحمد بن داود و الحسين بن على بن الحسين بن موسى ابن بابويه قالا: مما أخطأ محمد بن على فى 
المذهب فى باب الشهاده أنه روى عن العالم أنه قال: إذا كان لاخيكك المؤمن على رجل حى فدفعه عنه و لم يكن له من البينه 
عليه الا شاهد واحد و كان الشاهد ثقه رجعت الى الشاهد فسألته عن شهادته فإذا أقامها عندكك شهدت معه عند الحاكم على 
مثل ما يشهد عنده لثلا يتوى حقّ امرئ مسلم و اللفظ لابن بابويه قال: هذا كذب منه لسنا نعرف ذلكك, فإذا رجعت الى هذا 
الكتاب المعروف عندنا بفقه الرضا ترى نص الخبر بألفاظه ص ۴۱ س ۳۱. و قد كان الكتاب حتى القرن التاسع معروفا عند 
العلماء بانه كتاب التكليف لابن أبى العزاقر فهذا ابن أبى جمهور الاحسائى صاحب كتاب غوالى اللثالى قد أكثر النقل عنه فقد 
قال فى كتابه الغوالى المسلک الأول من الباب الأؤل: روى فى كتاب التكليف لابن أبى العزاقر رواه عن العالم عليه السلام أنه 
قال: من شهد على مؤمن بما يثلمه أو يثلم ماله أو مروته سماه الله كذابا وان كان صادقاء و من شهد لمؤمن ما يحيى به ماله أو 
يعينه على عدوه او يحفظ دمه سماه الله صادقا و ان كان كاذبا. ثم قال: و روى أيضا صاحب هذا الكتاب عن العالم عليه السلام 
قال: إذا كان لاخيكك المؤمن على رجل .... الى آخر الحديث. و هذان الحديثان كما أشرنا قبل ذلكك يوجد فى الفقه الرضوى 
بنص الفاظه ص ۴۱ باب الشهاده و كلاهما مردودان. و روى الشيخ فى الغيبه عن محترد بن أحمد بن داود القمی قال: حدّثنى 
سلامه بن محتّرد قال: أنفذ الشيخ الحسين بن روح كتاب التكليف الى قم و كتب الى جماعه الفقهاء بها و قال لهم: انظروا فى 
هذا الكتاب و انظروا فيه شی ء يخالفكم؟ فكتبوا إليه: انه كله صحيح و ما فيه شى ء يخالف الا قوله فى الصاع فى الفطره: نصف 
صاع من طعام و الطعام عندنا مثل الشعير من كل واحد صاع. و هذا الخبر بنصه يوجد فى كتاب الفقه الرضوى ص ۲۵ س ۲۳ و 
لفظه:« و روى الفطره نصف صاع من بر و سائره صاعا صاعا». فهذه ثلاث روايات توجد فى هذا الكتاب» قد أنكرها أصحابنا 
القدماء الناقدين لكتاب التكليف الناظرين فيه» أضف الى ذلكك ما أشرنا إليه ج ۸۰ ص ۷۸ من أنه نص فى ص ۴۱ من الكتاب 
أن زكاه الجلود الميته دباغته» و قد نسب هذا القول الى الشلمغانى صاحب كتاب التكليف أيضاء و هكذا عرفت فى ج ۵۱ ص 
۵ من أنه حدد الكر قائلادفی ص ۴ س ۱۹: و العلا-مه فى ذلك أن تأخذ الحجر فترمى به فى وسطه فان بلغت آمواجه من 
الحجر جنبى الغدير فهو دون الكر وان لم يبلغ فهو كر و لا ينجسه شى ء» و هذا التحدید. لم ينقل الا من الشلمغانی كما فى 
المستدركك ج ۱ ص ۰.۲۷ و قال شارح الدروس: و حدده الشلمغانى بما لا یتح رک جنباه عند طرح حجر فى وسطه الى أن قال: و 
ما ما ذهب إليه الشلمغانى فلا مستند له» و قد رده المصنّف فى الذكرى بأنه خلاف الإجماع. فعلى هذا لا ريب فى أن الكتاب 


هو كتاب التكليف» لابن أبى العزاقر الشلمغانى و قد كان يعرفه الاصحاب آمثال ابن أبى جمهور الاحسائى حتّی القرن التاسع» مع 
شواهد اخرى فى سياق ألفاظه تشهد آنه كتاب معمول عمله فقيه متفقه و مفت متردد أحيانا فى فتواه حتى أنه ینقل فى باب 
الدعاء ص ۵۵ دعاء فيه:« هم أظهر الحق و أهله و اجعلنى ممن أقول به و أنتظره» اللهم قيم قائم آل محمد و أظهر دعوته برضا 
من آل محمد الله أظهر رايته و قو عزمه و عجل خروجه و انصر جيوشه و اعضد انصاره و ابلغ طلبته و أنجح أمله و أصلح شأنه 
و قرب آوانه هم إملاء به الدنيا قسطا و عدلا كما ملثت جورا و ظلما» و هذا ينص على أن الكتاب قد عمل رساله عمليه فتوائيه 
بعد غيبه امامنا المنتظر لا أنه من إملاء الامام ابى الحسن الرضا عليه السلام. و اما كلامه هذا« و اجعل واحدا من الأثمّه نصب 
عينيكك) فلم أر أحدا نقله عنه» و لا من ینکر عليه ذلكك و ينقد عليه و لعله ما زيد عليه فى کتابه» أو زاده نفسه بعد اعتقاده 
بالحلول و الاتحاده و لم يكن فى النسخ التى نقدها الاصحاب فى الصدر الأول. 


الحد الأدنى من القراءه مطلقا إسماع النفس و لا خلاف فيه ظاهرا بل نقل عليه 


ص: ۲۱۸ 


الإجماع ران تمام أحكام القراءه و الجهر و الإخفات فى محالها. 


و یکون بص رک فى وقت السجود إلى أنفكك هذا مشهور بين الأصحاب حیث قالوا يستحب أن يكون نظره ساجدا إلى طرف 
أنفه و اعترفوا بعدم النص على الخصوص كالنظر جالسا أو متشهدا إلى حجره )١(‏ 


و استدلوا عليهما بأن فيهما الخشوع و الاقبال على العباده بمعونه ما دل على كراهه التغميض فى الصلاه و هذا الخبر يصلح للتأييد 
بل هو أقوى مما تمسكوا به و يمكن القول 


باستحباب النظر فى الجلوس إلى موضع السجود لعموم الأخبار الداله على النظر فى الصلاه إلى موضع السجود فخرج ما خرج 
بالدليل و بقى الباقی و الله يعلم و اقبض إليكك قبضا أى اليدين كما فى صحيحه زراره و ابسطهما على الأرض بسطا و اقبضهما 
إليكك قبضا أى إذا رفع رأسه من السجده ضم كفيه إليه ثم رفعهما بالتكبير لا أنه يرفعهما بالتكبير عن الأرض برفع واحد و فى 
كلام على بن بابويه ما يفسر ذلك فإنه قال إذا رفع رأسه من السجده الأولى قبض يديه إليه قبضا فإذا تمكن من الجلوس رفعهما 
بالتكبير و لا تزيد على ذلك هذا موافق لما ذكره الصدوق فى الفقيه إلا أنه لم يقل و لا تزيد على ذلك و ظاهره أنه لا يجب 
عنده الصلاه على محمد و آله فى التشهدين مع أن ظاهر كلامه وجوب الصلاه عند ذكره صلى الله عليه و آله مطلقا و يمكن أن 
يقال أنه يقول بوجوبها لذكره صلى الله عليه و آله لا لكونها جزءا من التشهد و قال الشهيد فى الذكرى و الصدوق فى المقنع 
اقتصر فى التشهدين على الشهادتين و لم 


ص: ۳۱۹ 
-١‏ ۱. اذا قلنا بحفظ خشوع البصر فى تمام الحالاعت. و كان خشوع البصر بغضه و اغضائه: وقع نظر المصلی حين القيام الى 


موضع سجوده» و حين الركوع بين قدمیه» و حين السجود الى أنفه و حين الجلوس الى حجره- كل ذلك قهرا و طبعا. و لا 


يذكر الصلاه على النبى و آله ثم قال و أدنى ما يجزى فى التشهد أن يقول الشهادتين أو يقول بسم الله و بالله ثم يسلم و والده 
فى الرساله لم يذكر الصلاه على النبى و آله فى التشهد الأول و القولا-ن شاذان لا يعتدان و يعارضهما إجماع الإماميه على 


الوجوب انتهى. 


و هی الفجر يدل على عدم جواز النافله بعد طلوع الفجر كما يدل عليه بعض الروايات و المشهور امتداد وقتها إلى طلوع الحمره 
كما هو مدلول روايات أخر. 


واقنت فى أربع صلوات أى القنوت فيها آكد و ظاهره أن قنوت الجمعه أيضا مثل سائر الصلوات كما هو مذهب الصدوق. 


و مكن الأليه الیسری أى فى الجلوس مطلقا و ليكن بينهما أربع أصابع أى مضمومات و هی قريبه من ثلاث متفرجات و لذا فسر 
الفقهاء أدنى التفريج بهما معا و أرسل منكبيك أى لا ترفعهما و تدل عليه صحيحه زراره و ذكره الأصحاب و قال فى المنتهى 
یکره أن ينفخ فى موضع سجوده ذهب إليه علماؤنا لأنه فعل ليس من الصلاه فيكره ترك العباده له و تؤيده صحيحه محمد بن 


مسلم ( 


یی ورس يمشن الرواياكا اک رطق ری شتا الاو ذالم يوق امه تنل طن ا ار ی مدل اغا 


فان آردت ذلك أى تسویه الحصی لموضع السجود أو غیره فافعل ذلك قبل دخولک فى الصلاه. 


#*| ترجمه انظر آخر را نیز شهید ثانى در شرح الفیه به برخی اصحاب نسبت داده است. چنان که در برخی وجوه از روایتی که 
کلینی در روایتی حسن -. الکافی ۳: ۰ - به نقل از امام صادق عليه السلام روایت کرد روشن می گردد. که امام عليه 


پایان خبر» 


پس نظرات در اين مورد نزد ما بر سه وجه است. و شاید نظر اول روشن تر باشد. اما در اين خبر منظور از باز کردن» يا باز 
كردن انگشتان است یعنی اينكه انگشتان به هم پیوسته نباشند» يا منظور باز كردن دستان است یعنی رها كردن آنها بعد از بالا 
بردن» و بر اساس معنای اول لازم است که «ثم» هم از معنای تاخیر و هم از معنای تراخى عاری باشد» و بر اساس معنای دوم 
فقط از معنای تراخی عاری باشد. 


و منظور از «سپس سه مرتبه تکبیر گفت» در سخن امام» يا سپس سه تکبیر را تکمیل كرد یعنی بعد از آن دو تکبیر یک مرتبه 
دیگر تکبیر كفت تا سه تکبیر کامل شود. يا منظور بیان كردن همه تکبیرات است که بر اساس نظر اول نیازی نیست که «ثم» 
خصوصیتی را از دست بدهد» طبق نظر دوم بر اساس سخن مشهور لازم است هر دو ویژگی خود را از دست بدهد» و در کل 
استدلال به امثال اين خبر برای آنچه که مخالف ظواهر روایات دیگر درباره باز كردن دست بعد از بالا بردن آن يا به تاخیر 


انداختن تکبیرات از بالا بردن دست» با مشکل همراه است. 


«و دستانت را با دعا بالا نبر» روایت موثق سماعه - . التهذیب ۱: ۲ - از امام صادق عليه السلام بر آن دلالت دارد كه فرمود: 
چون نماز را شروع کردی و تکبیر گفتی از گوشهایت تجاوز نکن و در نماز فريضه دست هایت را برای دعا طوری بالا نبر 


که از سرت فراتر رود» 


که لفظ اين خبر بر منع از آن در نماز فریضه و مفهوم خبر بر جواز آن در نافله دلالت دارد. و خبری که از على عليه السلام 
نقل شد آن را تاييد می کند. و ظاهر اين است که در اینجا منظور بالا بردن در قنوت است. و وتر به دلیل تخصیص بعد از 


تعميم» يس از نافله ذ کر شده است . 


شيخ در منتهی در مورد اينكه برای نما زگزار مستحب است که در رکوع دو کف دستش با انگشتان باز بر روی سر زانو قرار 
دهد اجماع نقل کرده است و گفته است: اين» نظر همه علما است سپس افزوده: مستحب است که زانوانش را به يشت دهد و 
کفرشی را ضاف كتهو كروتشن را در وامقافى كمرش تك و امن نظر همه علما است: 


«جبینت را قرار بده» یعنی پیشانیات را و به عنوان مجاز به قرینه مجاورت آمده» «و ارغم على راحتيك» در نسخه‌ای که نزد 
ماست اين چنین است. شاید معنای آن در صورت صحیح فرض كردن عبارت اين باشد كه کف دست ها را با تکیه بر آنها به 
خاک برسان که مستحب است که دست و ساير اعضایی که بر آن سجده می‌شود غير از ييشانى» به آنچه که سجده بر روی 
آن صحیح است. برسد که البته خاک بهتر است» و ظاهر عبارت آدعم از ريشه دعمه بر وزن منعه است یعنی زمانی که اقامه 


کند» و تضمین مشت رک است. البته اگر «علی» از جانب نسخه‌پردازان اضافه نشده باشد. 


در المنتهی گفته: مستحب است که فرد دو کف خود را در حالت باز» و با انگشتان به هم پیوسته و رو به قبله» ميان شانه‌هایش 
بر روی زمين قرار دهد و اين سخن اهل علم است» سپس به روایت صحیح - . التهذیب ۱: ۱۵۷ - شيخ از امام باقر عليه السلام 
به نقل از زراره استشهاد کرده که وقتی به او نماز آموخت فرمود: کف دستانت را به زانوهایت نچسبان و آنها را به صورتت 
نزديكك نکن بين آن در مقابل شانه‌هایت باشد و آنها را مقابل زانوانت قرار نده» بلکه اند کی از آن منحرف کن» و آن ها را 
كاملا بر روی زمين باز کن» و به سوی خودت جمع کن» و اگر زیر آن لباسی بود ایرادی ندارد» اما اگر آن‌ها را به زمين 
برسانی بهتر است» و در سجده ميان انگشتانت را باز نکن؛ بلکه همه آن ها را جمع کن. 


و «و انصب يمينكك» منظور از نصب اليمين قرار دادن جانب راست بر روی چپ است و بر اساس آنچه که سيد و ابن جنید ذ کر 
کرده اند هماهنگ تر است» عبارت «و وسقت را قرار مده» یعنی در هنگام قیام و ممکن است اعم از آن باشد. اما معنای 
نخست روشن تر است. و حکمش ذکر خواهد شد. و بر روی محل سجده‌ات راه نرو» يعنى در حال نماز» به سمت محل 


موعلا را ارو با فطلفا زو وی محل شهاک ا کر كني می ھی ترا تماز تاش به کھت ار کداشت »۱ ن واوو 


اصحاب مکروه بودن مقاومت در برابر بول و غایط و خواب را نیز» اگر قبل از نماز باشد ذکر کرده‌اند» و اگر در اثنای نماز 
عارض شود. نظر مشهور و خوب به پایان رساندن نماز در صورت امکان و صبر بر آن» است. در غير اين صورت نماز را باطل 
کرده و آن را بر طرف نموده و دوباره نماز را از سر بگیرد» و ظاهر اين خبر و نیز برخی از روایات دیگر جایز بودن قطع نماز 
در صورت وجود منافات آن امر با حضور قلب و به جای آوردن مستحبات نماز است. که اين نظر بعید نیست» و عمل كردن به 


نظر مشهور احوط است» و شهيد در ذكرى گفته: اگر فرد بخواهد قطع كند احوطه تحليل آن با سلام گفتن است به دليل 
عموميت و تحليل نماز» سلام گفتن است» که اين سخن جاى تأمل دارد. - . اين نظر داراى هيج وجهی نیست. زيرا زمانى که 
فرد نمازش را بدون سلام كردن قطع نمايد آن را باطل كرده است» و خداوند عر و جل فرموده است: قتال / ۳۳ أَطِيعُوا الله و 
أطيځوا الوَسُولَ و لا تبطلوا آغمالکم؛ [خدا را اطاعت كنيد و از پیامبر [او نيز] اطاعت نماييد و كرده هاى خود را تباه مكنيد]» و 
اگر سلام کند مابین تحریم و سلام برای او نوشته می شود و اهل بيت علیهم السلام در چندین مورد به آن ارشاد نموده اند؛ 
چنان که درباره قطع نماز زمانی که نماز گزار فراموش کرده و بدون اقامه در نماز داخل گردد» همان گونه که در باب نماز 


ص ۱۶۵ گذشت. - 


ور ی کف مین نع ار از ادن سح شكزه ذا ووا اسه كر ود کاک و لور ارين فان ات و سکم 
است که اعم از اين دو مورد باشد و عبارت «آن دو را كاملا باز کن» شبیه به چیزی است که در خبر الکافی گذشت و تأویل 


آنها مشت رک است. و اگرچه در اين مکان آسان‌تر است. 


«يناه می‌برم به خداوند شنوای دانا» اين یکی از انواع استعاذه است» و سخن در اين مورد ذکر خواهد شد. «به میزان قرائتت» 
بع :دن بلند کردن صذای قراح در حالت جهریه و اکان هر جند که نماز اعفانبه و آهسته باهذ و لخعل واحداه که این 
عباوت ون غر دوكر و کر تم ستاو قرانت را ی وآ مین و الاق وارد که باس ر ا راتخم ها 
شنیدن آن توسط خود شخص است. به ظاهر اختلافی در آن نیست» و حتی در اين مورد اجماع نقل شده است. همه احکام 


قرائت و جهر و اخفات در محل خود ذکر خواهد شد. 


«و نگاهت در هنگام سجده به بینی‌ات باشد» اين همان نظر مشهور بين اصحاب است» طوری که گفته‌اند: مستحب است که 
نگاهش در حالت سجده به سمت بینی باشد» و به عدم وجود نص خاصی به نحو خاص در اين مورد همانند نگاه كردن به بين 
دو پا در حالت نشسته يا تشهد اقرار کرده‌اند - . زمانی که بككوييم خشوع دید گان در تمام حالات بايد باشد. و خشوع دیده با 
فرو خواباندن و بستن آن باشد: نگاه نماز گزار به هنكام قیام به محل سجده و به هنكام رکوع به ما بين پاهاء و به هنكام سجده 


به بینی» و زمان نشستن به مهرش واقع می گردد» که همه آنها اجباری و طبیعی است. و موارد آن نیازی به نص خاص ندارد. 


و برای اين دو مورد به اين استدلال کرده‌اند که در اين دو عمل خشوع و توجه كردن به عبادت وجود دارد» و در این امر از 
آن خبری که بر مکروه بودن چشم بستن در نماز دلالت دارد استعانت جسته‌اند» که اين خبر شایسته تأييد و حتی از آن جه که 
به آن تمسكك کرده‌اند قوی‌تر است. و می‌توان كفت که در حالت نشسته نگاه كردن به محل سجده مستحب است» به جهت 
عمومیت اخباری که بر نگاه كردن به محل سجده در نماز دلالت دارند و آنچه که با دلیل از آن خارج می‌شود. خارج از آن 


است و باقی برجای می‌ماند و خداوند داناست. 


او به سوی خود بگیر» بر اساس آنچه که در صحیح زراره آمده است» یعنی دستانت راء «و آن ها را كاملا بر روی زمین باز 


كن و به سوی خود بگیر» یعنی وقتی که سرش را از سجده بلند کرد دستش را به خود چسبانده سپس دستانش را با تکبیر بالا 


برد نه اينكه دستانش را با تكبير با یک بار بالا بردن از زمين بالا ببرد» و در كلام على بن بابويه جيزى است كه آن را تفسير 
می كند كه وى گفته است: وقتى سرش را از سجده اول بلند كرد دستانش را به سوى خود جمع کرد و چون کاملا نشست آن 
دو را با تكبير بالا-برده و بر آن چیزی ثيافزايد اين با آنچه كه صدوق در الفقيه ذكر كرده است موافق و هماهنگ است» جز 
اينكه او نگفته است «و بر آن چیزی نیافزاید» و ظاهرش اين است كه در نظر او صلوات بر محمد و آل محمد در دو تشهد 
واجب نیست. علاوه بر اينكه ظاهر کلام او وجوب مطلق صلوات در هنكام ذکر نام پیامبر صلی الله عليه و آله است» و می‌توان 
گفت: او به وجوب آن به جهت ذکر نام او معتقد است. نه به اين جهت که جزئى از تشهد است» و شهید درذکری و صدوق 
در المقنع گفته است: در دو تشهد بر شهادتین اکتفا کرده است» و صلوات بر نبی و آل او را ذکر نکرده است» سپس افزوده: و 
کم‌ترین چیزی که در تشهد کفایت می کند گفتن شهادتین يا بسم الله و بالله است» سپس سلام می کند» و پدرش در رساله 
صلوات بر نبی و آل او را در تشهد اول ذكر نکرده است. و اين دو نظر نادر است و به آنها تکیه نمی‌شود؛ و اجماع امامیه بر 


وجوب آن. با آن دو در تعارض منت 


می کنند» ونظر مشهور ادامه داشتن زمان عدم جواز آن تا طلوع سرخى است. همان گونه كه مدلول روايات تیک انيز چنین 


است. 


«و در چهار نماز قنوت بخوان» يعنى قنوت در آن‌ها مورد تاكيد است و ظاهر آن جنين است که قنوت جمعه نيز مانند ساير 


نمازها است» همان گونه كه مذهب صدوق نيز جنين است. 


«و بر روی كفل چپ بنشین» یعنی در همه جلوس‌های نماز» «و ميان دو پا بايد به اندازه چهار انگشت فاصله باشد» یعنی به 
اندازه چهار انگشت به هم پیوسته ميان آنها فاصله باشد که اندازه آن نزدیک به سه انگشت باز است» و به اين جهت است که 
فقهاء کمترین فاصله ميان آنها را به اين دو تفسیر کرده‌اند «و شانه هایت را فرو افکن» یعنی آن دو را بالا نبر» و صحیحه زراره 
نيز بر آن دلالت دارد و اصحاب نيز آنرا ذكر كردهاند» و در منتهی گفته است: مکروه است که در محل سجده دمیده شود و 
علمای ما نیز به آن نظر داده‌اند» زیرا عملی است که جزء نماز به حساب نم ی‌آید. و ت رک كردن عبادت به خاطر آن مکروه 
است» و صحيحه محمد بن مسلم - . التهذیب :١‏ ۲۲ - نيز آن را تاييد می کند پایان نقل قول» و از برخی روایات مطلق جواز 
آن» و از برخی دیگر جواز آن در صورتی که کسی را اذیت نکند. برداشت می‌شود. که به همین جهت نیز به مکروه بودن 
حمل شده است. و ممکن است که اخبار مربوط به نهی از آن بر آزار رساندن آن و جایز بودنش به عدم آزار رساندن آن 


حمل شود. 


«پس اگر خواستی چنین کنی» یعنی صاف كردن ریگ و شن برای محل سجده يا غير آن را خواستی «پس آن را قبل از ورود 
در نماز انجام بده) 


* | ترجمه ] 


«f» 


أَرْبَعِينٌ الشهید. پاشتاده عن الصَدوق عَنْ أبيهِ عَنْ س غل ن عي الله عَنْ اخم بن مُحَمَّدٍ عن الخترین بن س ميد عَنْ فضالة عن 


العلاء عَنْ مُحَمّدِ بن مُسْلِم عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: آتی الب صلى الله عليه و آله رَجُل من ثقیف و رَجُل من الانضار فقال 
له لبم حاجتی تا ول الله فال له سیک حر ك الانضارى قفال له با سول الله 


ص: ۳۳۰ 


.۲۲۲ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١ -١ 


۳ د مم > عو 


1 سس مرل الله ال ل رَشول الله صلی الله علیه و آله إن شنت اي 
و إِنْ شنت نانک فال یی رش ول اه قالَ جنت ث تَسألنِى نالا و عن الوضوء و عن ال کوع و عن الشجودٍ تال لو 
یی جنک باع ا اڭ ات لا عله فقال لَه ر ول اله صلی الله عليه و آله أشيغ الضوة و املأ یک ین كبتك و عفر 
جيك فی الراب و صل اه مدع نم ال خَرَ جه ابن أبى عمیر عَنْ مُعَاويَة و رفاعة و لغ بذ كز وُضُوءا(1). 


و مه ام عن مسن عن عقاو ی تعدو ب قرع ذلك عن علق ني الهم ین عليه السلام قال: أَنَى 
و ل ا ا نت فى صَلَاتَك تفیل علی له 

ی بل علیک ادا رکفت فان م أَصَابعَك علی تیک و ازغ ضبک فا سجذت فمك جبهتك من الْأَرْض و ل تفر 
9 


**[ترجمه ]أربعين شهيد: امام باقر عليه السلام فرمود: مردی از ثقیف و مردی از انصار نزد پیامبر صلی الله علیه و آله آمدند» 
پس ثقفى به بيامبر گفت: ای رسول الله حاجتى دارم بيامبر به او فرمود: برادر انصارىات پیش از تو آمده است» پس او گفت: 
ای رسول الله من عجله دارم و آماده سفر هستم يس انصارى به او گفت: من به او اجازه دادم ای رسول ال رسول خدا صلی 
الله عليه و آله به او فرمود: اگر می‌خواهی سوال كن و اگر می‌خواهی تو را آ كاه سازم يس گفت: مرا آ كاه كن ای رسول الله 
فرمود: آمده‌ای که درباره نماز» وضوء ركوع و سجود از من سؤال کنی» مرد ياسخ داد: بله» سوكند به خدايى كه تو را به حق 
مبعوث ساخت» آمدهام كه فقط درباره آن ها از تو سؤال کنم» يبامبر صلی الله عليه و آله به او فرمود: به كمال وضو بگیر» با دو 
دستت زانوانت را کاملا بككير» پیشتانی‌ات را خاک آلود کن و بسان کسی كه نماز وداع مىخواند» نماز بخوان. 


سپس گفت: ابن ابوعمير اين حديث را از معاويه و رفاعه روايت كرده و وضو را ذكر نكرده است. - . اربعين شهيد: ۱۹۲ - 


و نیز از اربعين شهيد: از على بن حسين عليه السلام روايت است كه فرمود: مردى ثقفى نزد رسول الله صلی الله عليه و آله آمد 
و درباره نماز سؤال كرد يس پیامبر صلّی الله عليه و آله فرمود: وقتى به نماز پرداختی؛ با چهره‌ات به سمت الله رو كن كه او به 
تو رو می کند» و چون ركوع كردى انگشتانت را بر روى زانوانت از یکدیگر باز كن» و كمرت را بلند كن و چون سجده 
كردى يبشانىات را كاملا بر روى زمين قرار بده» و بسان خروس نوک نزن. - . تفسير النعمانى مطبوع در البحار ۹۳: ۶۳ - 


#* | ترجمه ] 
بیان 
و ارفع صلبک آی لا تخفضه کثیرا لیخرج عن التساوی. 


##[ترجمه ]دو کمرت را بلند کن» یعنی کمرت را خیلی پایین نیاور که از حالت تساوی خارج گردد. 


* | تر جمه | 


«A» 


دير الما پاشناده مد کور فی کتاب الْمَوْآنِ عَنْ ی امن عليه السلام ال دود الصّلاه أَرْيَعَدٌ 22 مَعْرِفهُ الْوَقْتِ و اجه 


إلى لقي و ار کوغ و لبود و هه عَم فى ججميع لالم و ما صل بها ِن جبیع أفعال لاه وان و الإ قامّهِ و غير ذلك و 


2 


أَنَّ الاد نا بد تطغون EG‏ الاو كلها على ع ها ا و م اا له کر 


َل فيها ين َير هذه َع ال کوزه نالعا زاشتیح و کر و لاب زا قامه و ما شاکل دلک سنه وَاجِبَهُ 
0 مَنْ اها يعمل بها فَهَذَا ذ کر حَدُودٍ السْلام(۳). 


مهو ع 


ما علم الله میاه 


N 


**|ترجمه ]تفسیر النعمانى: به اسناد مذكور در كتاب قرآن از امير مومنان روايت است كه فرمود: احكام نماز جهار حكم است: 
شناخت وقت» روى كردن به قبله» ركوع و سجود. و این جهار حكم به همراه همه اعمال نماز اذان» اقامه و غيره که به آن 
مربوط می‌شود در همه دنيا عمومى است. و زمانى كه خداوند سبحان دانست كه بند گان نمی توانند همه اين احكام را به طور 
كامل و بايسته به جاى آورند. در آن فرائضى را تعيين كرد كه همان چهار حكم مذ کور است. و غير از این چهارحکم مذكور 
قرائت» دعاء تسبيح» تکیره اذان اقامه و امثال آن را در نماز سنت واجبى قرار داد که هر كه دوست دارد بدان عمل می‌نماید» 
واين ذكر احكام نماز است. 

* | ترجمه ] 

بیان 


لعل المراد بالفرائض الأ ركان و الشروط و ظاهره استحباب غيرها و ينبغى حملها على أنه لا تبطل الصلاه بنسيانها أو أن من لا 
يعلمها تسقط عنه و يؤيده أن فى بعض النسخ من أحسنها يعمل بها أو المراد أنه ليس فيها من الاهتمام 


ص: ۳۳۱ 


۱- ۱. آربعین الشهید: .۱٩۲‏ 
۲- ۲. أربعين الشهید: 197. 
۳ ۳. تفسیر النعمانی المطبوع فى البحار ج ٩۳‏ ص ۶۳. 


بأدائها و العمل بمستحباتها مثل ما فى الأربعه و بالجمله لا يعارض بمثله سائر الأخبار الصحيحه المشهوره فلا بد من تأويل فيه. 


**[ترجمه ]شايد منظور از فرائض» اركان و شروط باشدء و ظاهر روايت مستحب بودن اعمال غيراز فرائض است. و شايسته 
است كه مستحب را اين گونه تعبير كنيم كه با فراموش كردن آن نماز باطل نمی‌شود يا اينكه اگر کسی بدان عمل نكند از او 
ساقط می‌شود و عبارت «هر كه آن را نيكو انجام بدهد بدان عمل می کند» که در برخى نسخه ها آمده است اين نظر را تأييد 
می کند» و يا اينكه منظور از آن اين است كه اهتمام ورزيدن به اداى آن و عمل به مستحبات آن به اندازه جهار حكم مذ کور 


نیست. و در مجموع اين خبر با ساير اخبار صحيح مشهور تعارض ندارد و بايد تأويل و تفسير گردد. 
** | ترجمه | 
«fv»‏ 


وعجرذث بط اللخ مُحكد بلج وَحمَة الله تا ِن جایع ار دهع أبى عبد اللِّ عليه السلام ال إِذَاقمْتَ 
فى هرانک قاشع فيا و لا ّث کف که لت علی دیک اد و لا تفت فيهًا و ابیز طَوْفُك مَوضتع 
شجودک و صف یک و اهما و أْخ یک و لا کف و لا تک 


ي و 


قال الْبَرَنْطِيٌ رَحِمَهُ الله فا ی عَنْ أبى عید الّه عليه السلام: نما عُذْبُوا لانم کائوا یور کون ترا بالصّلاد. 
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به نماز پرداختی يس در آن خشوع کن» و اگر توانستی با خودت صحبت نکن و با گردنت کرنش كنء و در نماز به جایی 
التفات نکن» و نگاهت را محل سجده‌ات برندار و پاهایت را كنار هم ردیف كن و آنها را محکم كن و دستانت را يايين رها 
كن و تکفیر و توركك نکن. 


بی‌حالی از نمازه تو رک می کردند. 

* | تر جمه | 

إيضاح 

قال الصدوق رضى الله عنه فى الفقيه (۱) 


و لا تتو رک فان الله عز و جل قد عذب قوما على التو رک كان أحدهم يضع يديه على وركيه من ملاله الصلاه انتهى و قال 
الجزرى فى النهايه فيه كره أن يسجد الرجل متو ركا هو أن يرفع وركيه إذا سجد و حتى يفحش فى ذلك و قيل هو أن يلصق 
أليتيه بعقبيه فى السجود و قال الأزهرى التورك فى الصلاه ضربان سنه و مكروه أما السنه فأن ينحى رجليه فى التشهد الأخير و 
يلصق مقعدته بالأرض و هو من وضع الورك عليها و الورك ما فوق الفخذ و هى مؤنثه و أما المكروه فان يضع يديه على 


وركيه فى الصلاه و هو قائم و قد نهى عنه انتهى. 


و قال العلامه فى المنتهى يكره التوركك فى الصلاه و هو أن يعتمد بيديه على وركيه و هو التخصر رواه الججَمْهُورٌ عَنْ أبى هُرَيْرَة: 
ال صلی اله غلة و آله تهى عن اللخضر فی الصّلاه. 


و مِنْ طریق الخاصّه روَایه أبى بصدیر(۲) عَنْ أبى عَدٍد الله عليه السلام: و لا تَتَوَرّك فان قؤْما عُذْبُوا يتقض الأصابع و الورک فى 
الصلاه. 


و الشهید رحمه الله فى النفلیه فسر التو رك بالاعتماد على |حدی الرجلین تاره و على الأخرى آخری و التخصر بقبض خصره بيده 


و حکم بکراهتهما معا 


ص: ۲۲۲ 


۱-۱ الفقيه ج ١‏ ص 1۹۸ 


؟- ۲. التهذیب ج ۱ ص ۲۲۸ فى حدیث. 


**[ترجمه صدوق در الفقيه گفته است - . الفقيه ۱: ۱۹۸ -: 


تو رک نکن که خداوند قومی را به خاطر توركك دچار عذاب ساخت. زيرا یکی از آنان دستانش را از ملالت نماز بر روی 
ران هايش قرار می‌داد» وجزری در النهایه گفته است: در اين مورد آمده مکروه است که مرد در حالت تو رک» سجده کند و 
آن یعنی اينکه در هنگام سجده پاهایش را بالا ببرد طوری که در آن زیاده روی نماید» و گفته شده: توركك یعنی اينكه فرد در 
سجده دو كيل خود را به پاشنه‌ها بچسباند. و ازهری گفته است: توركك در نماز بر دو نوع است: سنت و مکروه» سنت آن 
است که در تشهد آخر ران هايش را خم کرده و مقعدش را با قرار دادن كفل بر روی آن به زمين بچسباند» و كفل قسمت 
بالای ران است و واژه‌ای مونث است. اما توركك مکروه اين است که فرد در نماز در حالت قيام دستانش را بر روی کفلش 


قرار دهد که از اين امر نهی شده است.پابان. 


علامه در المنتهی گفته است: تورک در نماز مکروه است. و تورک عباوت است از ایک که فرد با دستانش به کفلش تکیه 
كين که این همان یر انیت کا غات او ووايقه یهد امه بخ روات انق کی على الل عليه و آله از تخر 
در نماز نهی کرد. ابوبصیر از طریق خاصه از امام صادق عليه السلام روایت کرد -. التهذيب ١‏ در حدیث - که توركك 
نکن که قومی به سبب شکستن انگشتان و تو رک در نماز گرفتار عذاب شدند. 


شهید در النفلیه تورکک را تكيه بر روی یکی از ياهاء و گاه بر پای دیگر و تخصر را به گرفتن خاصره با دست روایت کرده 
است و بر کراهت هر دوی آن ها حکم کرده است . 
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۰ 


نما مذبوا بِأنّهُمْ کائوا 


و 


و وعحذث بط بغض الفاضل تفا من ايع لبط عَن الْكَلَبِيَ ال تال الصادق عليه السلام: 
یور کون فى الصَّلَاءِ يَضَعٌ دهم کفیه علی ورکیه من مَلَالَهِ الصَلاء فقلنا ال یُغیی فی الْمَشْي فیضَع َه علی ورکیه قَالَ ل 
اس 


** | ترجمه ]به خط برخى افاضل به نقل از جامع بزنطی از حلبی ديدم که: صادق عليه السلام فرمود: گروهی به اين سبب که در 
نماز تووكك می کردند دچار عذاب خدند» زیرا یکی از آنان کف دستانش را از ملالت نماز بر روی کفلش می گذاشت. پس 


گفتیم: مردی در راه رفتن ناتوان است لذا دستانش را بر روی کفلش قرار می‌دهد. فرمود: ایرادی ندارد. 
| تر جمه | 
«A»‏ 


یر لام قَالَ عليه السلام قَالَ و هرن الله عليه و آله: فاح الصَلاه الطهُورٌ و تخريمها ال تَکبیز و تخلیلعا ال ليم وَل 


**[ترجمه ]تفسیر امام: رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: افتتاح نماز طهارت. تحريم آن تكبير و تحليل آن سلام است» و 


#* | ترجمه | 


۰ 


إل ضوخ 


اځ السائل» بإشكَاده عن الحم : ين بن س رید عَنْ ححَمَادٍ و فَضَالَة عَنْ مُعَاويَة بن عبار قال: قلت لأبى E‏ 
ها اللا فی ساعه وَاحَدَهِ كا هذا ین اون ن¿ فكائتٌ تلاو د 
فی 


E‏ ما فصل كال کل به قضل کل حصن ال فا لت فة غل أن کلا عه و أذ کلا فیه فر ال العا افر أ 
قا توفت قَْلَ الله زک و تعای و قال کم اون أطرء جب کم لین یعتکیزون عَنْ عبادتی سيدْخُلُونَ جهن داخرينَ 
هی وَ 5 اله لاه می و اله الاه ا يس هی الما هی و اله الاه جى و اله باه ی شخ ى وال هى 
و الله 


1۹ 


دن عن و الله هدع 4 


عدو 


ر مه رده ۶ عن ان ن عخبوب برع ای أبى جغفر عليه السلام : أله شيل آنا فص فى الشكاء رة لواف أو طول 
لت ذ قیاع و شود تال کر لب فى نع و رود لمع لول اله الى ارس یو یه و ترا 
ا(۳ إلا عتی باه الصا طول الث فى الؤكوع و الود ال نت اهما فصل که 4 القراعه أو كَثْرَةٌ الدعاء قال رة 
لدعاء عا تفخ مرك تعائی 


ص: ۳۳۳ 


١ذ-١.‏ تفسير الإمام ص ۲۳۹ . 


۴ المر ها ۲۰۶ 


قل ما یبا بکع رَبّى لو لا دُعاوكم (01. 

**[ترجمه فلاح السائل: از معاويه بن عمار روايت است كه: به امام صادق عليه السلام گفتم: دو مرد در یک لحظه نماز را 
شروع كردندء و یکی از آن دو از قرآن تلاوت كرد و تلاوتش بيش تراز دعايش بود» و ديكرى دعا كرد و دعايش بیش تر از 
تلاوتش بود» سپس در یک لحظه از نماز فارغ شدند» كدام یک از آن دو بهتر است؟ فرمود: در هر یک از آن فضليتى و هر 
یک از آن دو نیکو است» گفتم: و ی و ی و و دعا 
بهتر است» آیا این سخن خداوند را نشنیدی بو قال ربكم اذتونی اجب کم ان الَذِينَ بشتکبزوة عَنْ عباتی سیون 
جهن داخرین» [و پرورد گارتان فرمود مرا بخوانید تا شما را اجابت كنم در حقيقت کسانی که از پرستش من كبر می ورزند 
به زودی خوار در دوزخ درمی آیند) - . غافر / ۶۰ - به خدا س وگند آن عبادت است» به خدا سوگند آن عبادت است» آیا 
غیافت همان تماز تست آن به شتا سر کند عباوت است؛ آنانه خدا سر گند عباوت است» ۱یا تماز س رین عاذت تست 
آنه عدا سو كمد سک ین عاذت استه آ به تا سر کد سک فر وخ عاذت است و آن به دا سو کی کت د ین 


عبادت است. -. فلاح السائل: ارك 


و نیز از فلاح السائل: با اسناد به حسن بن محبوب از امام باقر عليه السلام كه از او سؤال كرد كه كدام یک از آن دو در نماز 
بهتر است» كثرت قرائت يا طولانى بودن ركوع و سجود؟ فرمود: طولانى بودن ركوع و سجود آيا اين سخن خدا را نشنيدى: 
انرز اها تقو ينه و ما لاه فى هرهز اف أن ] مس E‏ ماو وا ريا انیت ار ان 
E‏ ی في رو كوج و رب سم گفتم: كدام یک بهتر است كثرت قرائت يا 
كرت دعا گفت: كيرت دعا آبا ای سك خخداومل راتشتيدىئ: بقل ما یبوا بكم ری لو لا دعا کته [بكو اگر دعای شما 
نباشد پرورد گارم هیچ اعتنایی به شما نمی کند) - . فلاح السائل: ۰ و آبه: فرقان / ۷۷ - 


| ترجمه | 
بیان 
الخبران یدلان على أن کثره الذ کر و الدعاء فى الصلاه أفضل من تطویل القراءه. 
** |[ ترجمه |اين دو خبر بر این دلالت دارد که فزونی ذکر و دعا در نماز برتر از طولانی كردن قرائت است. 
| ترجمه | 
۰ 
الْمَعْتَبن عَنْ زرارة عَنْ أبَى جغفر عليه السلام قَالَ: ا جم طوفکک و ا تفه إلى السَمَاء(۲). 


#* | ترجمه | 


«1» 


0_0 07 یک تا آخری آن ھت بص لاتک و یاک أَنْ تت يلخييك أذ برأ ک أو 
ویک ون أضابعک وق رجا علَى جل و اجعل بین تیک در إطريع ای شِبر لا اکر ین دک و ل تَنفُخْ فی 
تزضع مووک فَإِذًا أَرَْتَ ال لیکن بل ولک فی اللا و مط و ا تثاوب [کاءث] فَإِنَّ لک که فان فى الا 


و اتف عق میک و لا عن بما رک ان ات عق E‏ خلتك لثة وجت علیک اغاةة القلان 


و اشعل قلبک بصلاتک ان لا بل من صلاتکک إل ما آقبلت علیها منها بقلبک فاذا فرغت من راغ ی که و کر و انك 
و ضغ تک الُْنتى علی ر کیدک الیلتی قول الى و ضغ زاعتیک علی تیک ول آضابعک عن ال کیو و رجا و تمد 
نفك و یک ون لکد فى ال کوع ما تين میک ای وضع شروک و تربع ذ فى الكو تَلَاتَ تشییکات ادا رت رأ که 

می لكوع اَمِب قَائماً و اذغ یک وف ممع الل من حبده کم کب افو إلى شود وفع يديك جبيعا تا ون كان 
تنه ا و یی الْأَرْض توب فلا باس و إِنْ َفض یت بهما ای الْأَرْض هو فص و نظو فی السود إِلَى طرف نفک و برغم بلهک 


2 


ان ال زام سه و من لَمْ برغم باه فی جود قلا صَلَاة له و بُجزیک فى وضع اه من فقضاص الشَّغْرِ ای 
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۱- ۱. فلاح السائل: ۳۰ و الآيه فى سوره الفرقان: ۷۷. 
۲- ۲. المعتبر: ۰۱۹۳ 


اج جبين مشذاز یزغم و کون بوک كما ی ابیز لاد بر وکه کون شنه المعلق لا بكرن شین خی ھک 
ی عن زر .٩(‏ 


**| ترجمه |الهدايه: چون در نماز وارد شدی بدان که در حضور کسی هستی که او تو را می‌بیند و تو او را نمی‌بینی پس چون 
تکبیر گفتی نگاهت را به محل سجده‌ات بدوز و شانه‌هایت را يايين بده و دستانت را بر روی ران ها و مقابل زانوانت قرار 
DS‏ ل ۳ 
را نشکنی» یک پا را به پای دیگر مقدم نکنی» درمیان دو پا به اندازه چند انگشت تا یک وجب. و نه بیڈ بيشثر از آن فاصله 
بگذان و در محل سجده‌ات فوت نکن» و اگر خواستی چنین کنی بايد قبل ازافتتاح نماز باشد» و کش و قوس نکن و خمیازه 
نکش که همه اين موارد نقصی در نماز است» و به چپ و راست التفات نکن و اگر طوری التفات کردی که فرد پشت سرت 


را دیدی اعاده نماز بر تو واجب است . 


قلبت را به نماز مشغول كنء كه از نماز فقط به اندازه‌ای كه با قلبت به آن توجه كردى يذيرفته می شود و چون از قرائت فارغ 
شدى دستت را بالا بر تكبير بگو و ركوع كن و دست راستت را قبل از دست چپ بر روى زانوى راست قرار بده» و کف 
دستانت را بر روى زانونت قرار بده» و با انگشتانت زانو را بگیر و انگشتان را از هم باز كن و گردنت را دراز كن و نگاهت در 


ركوع به مابين پاها تا محل سجده‌ات باشد. 


در ركوع سه مرتبه تسبيح بگو و چون سرت را از سجده بلند كردى» صاف و راست قيام كن و دستانت را بلا ببر و بگو: «سمع 
لله لمن حمده» سپس تكبير بگو و برای سجده كردن خم شوء و دستانت را باهم (بر روى زمين) قرار بده و اگر ميان زمين و 
وات لای وجرد اکت ارات دارو اننا اك انها نه تشم سای بت اسك در سوه تركف ,ريق که كو و تی 
ات را به خاک برسان كه ارغام سنت است. و کسی که در سجده بينى اش را به خاک نرساند» نمازى برايش نیست. و در 
گذاشتن پیشانی» به اندازه یک درهم از رستنگاه مو تا ابرو کافی است» و سجده‌ات بسان خم شدن شترى نحيف به هنكام زانو 
زدن باشد و به مانند جسمی معلق باش که هیچ قسمت از بدنت بر روی قسمت دیگر نباشد. - . الهدایه: ۳۸ و ۳۹٩‏ جاب 
اسلامیه - 


کتاب ری نیع أبى الْحَسَن الول عليه السلام ا تان کا إِذَا کر فى | هرق صایع یه لام و لاه 
و اوش و التی تلا و رما و بین ةر م رع یه بلكب له وجه ثم يِل تیه و لزق الفخذی و ا برج 
ین أصَابع تیه ادا رک كبر و رکم تیه بالتکبیر فال وجهه ثم یم زخبتيد کمیه و بر بین الأصَابع فاد الم يرغ یه 
و ضع ای بعش ها ای بقض کمرا كانت و برق تیه مع اجنین ثم بکبر و برتغم | اله وهو كما هى مرق الأصَابع 
یدج و یز یا إلى وض بن قبل که و همات الوه از ينهم على الأزض يعم و لزع ین الأصا كله 
و ينح بوبه و لا یځ ال کوع رأة کلک يَفْعَلٌ و رقم تیه عند کل تَكبيرهِ مزق الَْصَابع ول يرج بين الأصَابع إِلَا فى 


ال کوع و الشجود و إذا بَسَطْهُمَا عَلى الأزض. 


| ترجمه ]| کتاب زيد النرسى: از امام موسى بن جعفر عليه السلام روايت است که او را ديد كه نماز می‌خواند» و چون در نماز 
تکبیر كفت انگشتان ابهام اشاره» وسط و انگشت يس از آن را به هم چسباند و ميان آنها و ميان انگشت كوجكك دست؛ 
فاصله گذاشت» سپس دستانش را با تکبیر تا مقابل صورتش بالا بره سپس دستانش را رها کرد و به ران هاش چسباند و 
انگشتانش را از هم باز نکرد» و چون رکوع کرد تکبیر كفت و دستانش را با تکبیر تا مقابل صورت بالا برده سپس دو زانویش 
را در کف دست گرفت. انگشتانش را از هم باز کرد و چون راست شد دستانش را بالا نبرد و انگشتانش را آن گونه که بود 
به یکدیگر چسباند. و دستانش را به ران هایش چسباند» سپس تکبیر كفت و دستانش را با انگشتان به هم پیوسته تا روبروی 
صورتش بالا برد و سجده کرد و آنها را از سمت زانو با شتاب به سوی زمين آورد» و به همراه صورتش» در مقابل خود بر 
روی زمین قرار داد و كاملا از یکدیگر باز کرد و همه انگشتان را از هم جدا كرد و تجنیح نمود و در رکوع جنين نکرد؛ و 
ديدم كه اين چنین عمل می کرد» و دستانش را در هر تکبیر بالا مى برد و انگشتان را به هم می‌چسباند و آنها را از هم باز 


نمی کرد مگر در ركوع و سجود و وقتی بر روی زمین قرار می‌داد. 


2 | ترجمه ] 
بیان 


التفریج بين الخنصر و التی تليها و عدم التجنیح فى ال ركوع و تفریج الأصابع فى السجود مخالف لساثر الأخبار و لعلها محموله 
على عذر أو اشتباه الراوی و یمکن حمل الوسط على عدم التجنیح الکثیر كما فى السجود. 


ص: ۲۲۵ 


-١‏ ۱. الهدایه: ۳۸ و ۳۹. ط الاسلامیه. 


**[ترجمه ]باز كردن ميان انگشت كوجكك دست و انگشتی كه كنار آن است» و عدم تجنيح در رکوع و باز كردن انگشتان 
در سجده» مخالف ساير اخبار است» و شايد به عذر» و يا به اشتباه راوى حمل كرد و عدم تجنيح در ركوع را می توان بر عدم 


تجنيح زياد» آن گونه که در سجده است» حمل نمود . 
* | تر جمه | 
باب ۱۶ آداب الصلاه 


الآيات 


۳ 
3 سن اه 


النساء: إن المنافقین يُحادِعُونَ الله و هُوَ حادِعُهُمْ و إذا قامُوا ای الصلاء ه قامُوا كسالى يراو اس و لا يذ كرون الله انا قلباد۱) 
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الأعراف: يا بنی آَم خذوا زيتتكم عِنْدَ كل مشجد(۲) 


هم كَفَرُوا بالل و بوشوله و لا ییوت الصَّلا او هُمْ كسالى و لا فقون الا و هُمْ 


المومنون: قد قلح از رة الذيق كه فی ضلاتهم اون (۴) 


0 


۵ 1۲:۲۱۱6]۵-"- إن الْمُنافقِينَ بخادعونَ لله و هو حاد عم و إذا قامُوا إِلَى الصّلاه قامُوا کسالی یراون الاس و لا یذ کتون 
الله الا قلیلا. - . نساء / ١7‏ - 


[منافقان با خدا نیرنگ می كنند و حال آنكه او با آنان نيرنكك خواهد كرد و چون به نماز ايستند با كسالت برخيزند با مردم 


ریا می کنند و خدا را جز اند كن باد نمی کنند.) 
دياق آکع حُدُوا زیتکم عند کل مشجد. -. اغراف /۳۱- 
[ای فرزندان آدم جامه خود را در هر نمازی بر گیرید.] 


- و مامتعهع أذ تقول ما هم مهم إلا أَنّهُمْ كفَرُوا بالله و برشوله و لا یاون الصّلاة الاو هُمْ کسالی و لا فقو إلا و هُمْ 
کارهون. -. توبه / ۵۴ - 


[و هیچ جيز مانع پذیرفته شدن انفاقهای آنان نشد جز اينكه به خدا و پیامبرش کفر ورزیدند و جز با [حال] کسالت نماز به جا 


- مؤمنون: قَدْ آفلح الْمُؤْمنُونَ* الذین هُمْ فى صَلاتِهِمْ خاشِعُونَ. -. مؤمنون / ۳-۲ - 


[به راستی که مومنان رستگار شدنده همانان که در نمازشان فروتنند.) 


يُخَادِعُونَ الله خداعهم إظهارهم الإيمان الذين حقنوا به دماءهم و أموالهم أو يخادعون نبى الله كما سمى مبايعه النبى مبايعته 
تعالى للاختصاص و لأن ذلك بأمره وَهُوَ خَادِعُهُمْ أى مجازيهم على خداعهم أو حكمه بحقن دمائهم مع علمه بباطنهم و 
آخذهم بالعقوبات بغته فى الدنيا و الآخره شبيه بالخداع فاستعير لهذا اسمه و قیل هو أن يعطيهم الله نورا يوم القيامه يمشون به مع 
المسلمین ثم بسلبهم ذلکک النور و بضرب بینهم بسور قَاموا کسالی أي متشاقلین کأنهم مجبورون تراز اا يعتى آنهم لا 
یعملون شیثا من العبادات على وجه القربه و إنما يفعلون ذلك ابقاء على آنفسهم و حذرا من القتل و سلب الأموال إذا رآهم 
المسلمون صلوا ليروهم آنهم يدينون بدينهم و إن لم يرهم أحد لم بصلوا. 


ص: ۳۳۶ 


ااا 
۲- ۲. الأعراف: ۳۱. 
على اعم 


۴ ۴. المؤمنون: ۲ و ۲. 


و رَوَى الاش (1) عَنْ مترعده بن زياد عَنْ أبى عد الله عَنْ آبائه عليهم السلام: أَنَّ وَسُولَ الله صلى الله عليه و آله سِيْلَ فیقا 
اه عدا قال اه أن ادعو الله کم فان من حاو الله يَخْدَعْهُ و نَْسَهُ يَحْدعٌ لو شعر فقیل له و کیت یحادم له قال 
يمل يما مره اله م ری به کیره انوا یاقا شرك بالل إن اْمرانی بُذعی يَْمَ القیامه برعو آشماء یا کافر یا فاج یا عادر 
و لک وب مرک و لا علاق لك الوم قامس أجرك من کنت تعمل له 


لا کون الله إلا لآ خکر) فاد و قال الظیرسی ره اه واه لا بل کرو الله عن ته کاله و زر کرو متام نم 
لكان کثیرا و إنما وصف بالقله لأنه لغیر الله و قيل لا یذ کرون الله الا ذكرا يسيرا نحو التکبیر و الأذكار التی يجهر بها و بتر کون 
التسبیح و ما يخافت به من القراءه و غیرها و قيل إنما وصف بالقله لأنه سبحانه لم يقبله و ما رد الله فهو قلیل. 


دوا زیتتکم قد مر فى آبواب اللباس (۳ و ما مَنَعَهُمْ أن تُقَمَلَ مِنْهُمْ تَفقاتَهغ أى و ما منعهم قبول نفقاتهم الا کفرهم و فى 
الکافی (۴) عن الصاوق عليه السلام: لا یضرع الْإِيمَانِ عمل و لَا یم مع الکفر عمل ألا توی أنه قال و ما متعهُم آن تفیل مِنْهُمْ 


۳۹ 
لا و هُمْ کسالی متثاقلين و لا ينْفِقَونَ الا و هُمْ كارِهُونَ لأنهم لا برجون بهما ثوابا و لا یخافون على تر کهما عقابا. 


قد فسح الْمُؤْينُونَ قد حرف تأكيد بثبت المتوقم و يفيد الثبات فى الماضی و الفلاح الظفر بالمراد و قيل البقاء فى الخير و أفلح 
دخل فى الفلاح این هُم 


ص: ۳۳۷ 


۱- ۱. تفسیر العیاشی ج ۱ ص ۲۸۳. 
۲- ۲. مجمع البیان ج ۳ ص ۱۲۹ 
۳ ۳. راجع ج ۸۳ص ۱۶۴ 

۴- ع. الکافی ج ۲ ص ۴۶۴. 


فی ص لاتم خاشِعُونَ قال الطبرسى رحمه الله (۱) أى خاضعون متواضعون متذللون لا يرفعون أبصارهم عن مواضع سجودهم و 
لا يلتفتون يمينا و لا شمالا و ژوی: أَنَّ رَسُولَ الّه صلی الله عليه و آله رَأَى رجا يعبت يلختته فى صَنَاته ال أما إِنّهُ لز شم که 
و فى هذا دلاله على أن الخشوع فى الصلاه يكون بالقلب و بالجوارح فأما بالقلب فإنه يفرغ قلبه بجمع الهمه لها و الإعراض عما 
سواها فلا يكون فيه غير العباده و المعبود و أما بالجوارح فهو غض البصر و الإقبال عليها و تركك الالتفات و العبث قال ابن عباس 
خشع فلا- يعرف من على يمينه و لا من على يساره و روى: أن رسول الله صلی الله عليه و آله كان يرفع بصره إلى السماء فى 
صلاته فلما نزلت هذه الآبه طأطأ رأسه و رمى ببصره إلى الأرض. انتهى. 


*[ترجمه ]ابا خدا نيرنكك می کنند» نيرنكك آن ها تظاهرشان به ايمان است» كسانى كه به اين وسيله خون و امولشان را 
محا تفت با انك فى دا على ا علو آله فر نک زه جا که که به جهت اخخاص : بعةاحدارننه 
بیعت با نبی خوانده شد» زیرا اين امی به فرمان او صورت گرفته بودء او حال آنکه او با آنان نیرنگ خواهد کردا یعنی آنها را 
به خاطر نیرنگشان تلافی داد يا با وجود آگاهی اش از درون آنهاء به پیامبر حکم کرد که خونشان حفظ شود و به طور 
نا گهانی در دنیا و آخرت آنان را مورد عقوبت قرار می دهد که اين به نیرنگ و حيله شبیه استء و به اين جهت اسم «نیرنگ» 
برای اين عمل استعاره گرفته شده است و گفته شده: یعنی اينكه خداوند در روز قیامت به آنان نوری ارزانی می‌دارد که به 
وسیله آن همراه مسلمانان راه می‌روند و سپس آن نور را از آنان می گیرد» و ميان آنان دیواری زده می‌شود» «با کسالت 
برخیزند» کسالی يعنى افراد سست و بی حال» گویی كه مجبور هستند. «با مردم ريا می‌کنند» یعنی آنها هیچ یک از عبادات را 
به جهت تقرب جستن انجام نمی‌دهند بلکه فقط برای اينكه در حال نخست باقی بمانند و به جهت دوری از کشته شدن و 
سلب اموال انجام می دهند» و چون مسلمانان آنها را ببینند نماز می‌خوانند تا ببینند که آنها تابع دینشان هستند و اگر کسی آنها 


را نبیند نماز نمی‌خوانند. 


به نقل از مسعده بن زیاد. از امام صادق عليه السلام از پدرانش علیهم السلام روایت کرد که از رسول الله سؤال شد: فردا 
نجات در چیست؟ فرمود نجات اين است که به خدا نيرنكك نزنبد که او به شما نیرنگ خواهد زد هر که خدا را نیرنگ زند 
خدا به او نيرنكك خواهد زد و اگر بداند خودش نیرنگ زده است» پس به او خطاب شد: چگونه به خدا نيرنكك زده می‌شود؟ 
فرمود به آنچه که خداوند امر نمود عمل م ی کند سپس به وسیله آن عمل غير خدا را در نظر دارد» و از ریا بر حذر باشید که 
آن شرك به خداست. زیرا شخص ریاکار در روز قيامت به چهار اسم خوانده می‌شود: ای کافر» ای هرزه» ای خیانت کار و 
ای زیانکار عملت بی‌نتیجه ماند و اجرت از بين رفت. و امروز برایت هیچ نصیبی نیست» پس اجرت را از کسی بخواه که به 
خاطر او کار می کردی. 


«و خدا را جز اند کی ياد نمی کنند» یعنی ذکری اند ک» و طبرسی رحمه الله گفته است - . مجمع البيان ۳: ۱۲۹ - : 


معنایش اين است که خدا را با نیت خالص ياد نمی کردند» که اگر خالصانه او را ياد می کردند قطعا ذكرشان بسیار بود» و فقط 


به اين دليل به قلت و اندكك بودن توصيف شده كه برای غير خداست» و گفته شده: خدا را ذكر نمی کنند مگر ذكرى اندكك و 
كوتاه مانند تكبير و اذكارى كه بلند گفته می‌شود» و تسبیح» قرائت و امثال آن را كه با صدای آهسته گفته می‌شود را رها 
م ی‌کنند» و گفته شده: به اين سبب به قلت و اندكك بودن توصيف شده است كه خداوند سبحان آن را نيذيرفت و آنچه كه 


خداوند باز گرداند قليل است. 
[(جامه خود را در هر نماز بکر ید در باب های مربوط به لباس ذکر شد. -. مراجعه شود به جلد ۳ ۱۶۴ - 


أو هیچ جيز مانع يذيرفته شدن انفاقهاى آنان نشد) يعنى فقط كفرشان مانع از قبولی انفاق‌های آنان گردید» و در الکافی -. 
الكافى ۲: ۴۶۴ - 


از صادق عليه السلام روایت است که هیچ عمل همراه ایمان ضرر ندارد» و هیچ عمل همراه کفر سودی ندارد» آيا نمی‌بینی كه 


خداوند فرموده: أو هیچ چیز مانع پذیرفته شدن انفاقهای آنان نشد) و ادامه آیه. 


زو جز با [حال] کسالت نماز به جا نمی آورند یعنی افراد سست و بی حال و جز با کراهت انفاق نمی کنند) زیرا آنان از 


نماز و انفاق به ثوابى اميد ندارند و برای ت رک كردن آن نیز از عقوبت و مجازاتی نمی ترسند. 


«قد أفلح المومنون» [به راستی که مؤمنان رستگار شدند) «قد» حرف تا کید است که امر مورد توقع و انتظار را اثبات می کند» 
و در زمان ماضى افاده ثبات می كندء «فلاح» دستيابى به هدف» و گفته شده است يعنى باقى ماندن در خیر» و «افلح» يعنى در 
فلاح داخل شد. درباره [همانان كه در نمازشان فروتنند) طبرسی رحمه الله گفته - . مجمع البیان ۷: ٩‏ - : یعنی خاضع» 


متواضع و فروتن هستند و دیده از محل سجده بر نمی كيرند» و به چپ و راست التفات نمی کنند؛ 


و روایت است که رسول الله مردی را دید که در نماز با محاسنش بازی می کرد يس فرمود: آ كاه باشید که اگر قلب او خشوع 
می کرد اعضای بدنش نيز خشوع می کرد 

و در این خبر دلا-لتى است بر اينكه خشوع در نماز با قلب و اعضا است» و اما خشوع با قلب آن است که همه همت خويش را 
برای نماز جمع کند و از چیزی غير از آن روی گرداند» و بدینسان قلبش را خالی کند» پس در آن جز عبادت و معبود هیچ 
نباشد. اما خشوع با اعضا همان فرو خواباندن چشم. و رو كردن به نماز» و ترک التفات به اطراف. و ترک بازی است. ابن 
عباس گفته است: فرد خشوع کرد یعنی کسی را که در سمت راست وچپ خود است نمی‌شناسد. 

فرود آورد و نگاهش را به زمين افکندپایان. 

* | تر جمه | 


42 


اقول 


و قد عرفت أن غض البصر ليس من الخشوع المطلوب فى الصلاه إلا ما ورد فى روايه حماد فى الركوع (۲) 
و قد مر مع ما يعارضه خصوصا و سيأتى بعض الأخبار فيه مع معارضاتها. 

و قد وی عَنْ أبى عبد له عليه السلام: أَنَّ اي صلى الله عليه و آله هى أن كمض الرَّجَلٌ عیّیه فى الصّلَاه. 
و فی روايه زراره اخشع ببصرك و لا ترفعه إلى السماء. 


و أما خشوع الجوارح فهو حفظها عما لا يناسب الصلاه أو ينافى التوجه إليها بالقلب و قيل هو فعل جميع المندوبات و ترک 
جميع المكروهات المتعلقه بالجوارح المبينه فى الفروع و فسر بعض أهل اللغه و بعض المفسرين الخشوع فى الأعضاء بالسكون 
() و يؤيده 


مَا رزوی فى هذا الاب عن سَيّد العابدین: انه عليه السلام إذا ام فى 


YA ص:‎ 


.44 مجمع البيان ج ۷ ص‎ .١ -١ 

۲-۲. ما ورد فى روايه حماد هو الغمض. و لا يكون الا باطباق الجفنين و اما الغض فهو الاغضاء و كف الطرف و كسره فهو 
دون ذلكك شبه الغمضء و قد اشتبه عليه ذلكك رضوان اللّه عليه» كما أشرنا إليه قبل ذلكك فى ص ۲۱۲ و قد عرفت فى ص ۱۸۸ 
أن الخشوع يتعلق بالقلب و الصوت و البصر بدلاله القرآن المجيد و كلها مراد فى هذه الآيه لاطلاقها. 

۳- ۳. و ذلك لان أصل الخشوع هو التخفض و التطامن, اذا كان عن ذل» فخشوع الصوت بأن لا يعتلى فلا يسمع الا همساء و 
خشوع البصر بأن يتخفض و يكف فلا ينظر الا الى الأرض و خشوع الجوارح كالمنكبين و اليدين و الأصابع بأن يسترسل مادا 
الى الأعرض و خشوع القلب بأن لا يطغى الى هاهنا و هاهنا من أمور المعاش و الحياه» بل يكون ساكنا بذكر الله عز و جل و 
حمده و ثنائه ولا يكون ذلكك الا بالتوجه الى قراءته و تسبيحه و تحمیده لا يكون ذلكك لقلقه لسان كالاوراد العرفانيه التى 
تلوكها الدراويش. 


الصا کان کل ساق شَجَرَوِ ار ک مِنْه الا ما ڪر كت الرّيحٌ مت (0. 
و فى الروایه النبویه المتقدمه أيضا إيماء الیه. 


ثم الظاهر شمول الصلاه للفرائض و النوافل جمیعا و لذا قیل إنما أضيف الیهم لأن المصلی هو المنتفع بها وحده و هی عدته و 
ذخيرته فهی صلاته و آما المصلی له فغنی متعال عن الحاجه إليها و الانتفاع بها و إن خصت بالفرائض كما يشعر به بعض 
الروایات آمکن اعتبار مزيد الاختصاص و زياده الانتفاع و على کل حال انما لم بطلق و یهمل إيماء إلى ذلك للتحریص و 
الترغیب و فى ترتب الفلاح على الخشوع فى الصلاه لا على الصلاه وحدها و لا عليهما جمیعا من التنبیه على فضل الخشوع ما لا 
یخفی. 


**| ترجمه آدریافتی که فرو خواباندن چشم جزء‌خشوع مطلوب در نماز نیست. مگر آنچه که در روایت حماد در هنگام ر کوع 
وارد شده است - . آنچه كه در روایت حماد آمده است فرو بستن چشم است. که فقط با بر هم نهادن پلک انجام می پذیرد؛ 
اما فرو خواباندن دید بستن چشم و باز داشتن نگاه و غلبه بر آن است. يس فرو خواباندن کمتر از فرو بستن چشم و شبيه به 
آن است. و اين امر چنان که پیش از اين در ص ۲۱۲ به آن اشاره كرديم» بر طبرسی رضوان الله عليه مشتبه شده است. و در 
ص ۱۸۸ دریافتی که خشوع به دلالت قرآن مجید به قلب» صدا و دیده متعلق است. که به دلیل مطلق بودن اين آیه» همه اين 


موارد در اینجا مورد نظر است. -۰ 


که به همراه آنچه که با آن تعارض دارد ذکر شد. و برخی اخبار در اين خصوص به همراه تعارضات آن ها ذ کر خواهد شد 
و از امام صادق عليه السلام روایت است که نبی صلی الله عليه و آله نهی کرده است که مرد در نماز چشمانش را ببندد» و در 


روایت زراره آمده است «با دید گانت خشوع كن و آنها را به سمت آسمان بالا نگیر» . 


اما خشوع جوارح محفوظ داشتن آنها است از هر چیزی كه شایسته نماز نیست و يا با توجه قلبی به آن منافات دارد» و گفته 
شده: به جا آوردن همه مستحبات و ترک همه مکروهات مربوط به اعضای بدن است که در فروع بیان شده است» و برخی از 
اهل زبان و برخی از مفسران خشوع در اعضا را به سکون تفسیر کرده‌اند - . .و آن به اين دلیل است که خشوع پایین آمدن و 
فروكش كردن است. البته اگر از روی فروتنی باشد» يس خشوع صدا به اين است که بلند نشود و فقط به آهستگی شنیده 
شود و خشوع دیده به اين است که يايين آید و بازداشته شود يس فقط به زمين نگاه کند» و خشوع اعضای بدن مانند شانه 
هاء دست ها و انگشتان به اين است که به صورت افتاده به سوی زمين رها گردد» و خشوع قلب به اين است که در اين سو و 
آن سوی امور زندكى و دنیا التفات نکند بلکه در ياد خداوند عر و جل» حمد و ثنای او ساکن باشدء و اين امر فقط با توجه 
كردن فرد به قرائت» تسبیح و تحمیدش میسر می شود نه با جنباندن زبان بسان ورد عرفانی که درویشان تکرار می کنند. - و 
آنچه كه در اين مورد از سید العابدین عليه السلام روایت شده است آن را تأييد می کند امام عليه السلام وقتی به نماز می... 
ایستاد بسان ساقه درختی بود» چیزی از آن تکان نمی‌خورد مگر آنچه که باد به حرکت در می آورد - . الکافی ۳: ۳۰۰ -۰ و 


دز زوانشن که از تی صلی الله علدو آله كر شذه نوه اث اقاره شده اسع 


بنابراين ظاهر سخن» شموليت نماز بر همه فرائض و نوافل است. و به اين جهت كفته شده كه به اين سبب به آنها اضافه شده 


كه نما زكزار تنها شخص ذى نفع از آن است» و نماز توشه و ذخيره اوست. آن نماز اوست. اما کسی كه نماز برای او خوانده 
می‌شود بی نياز و برتر از نياز به نماز و بهره گیری از آن است» و آن گونه كه از برخى از روايات بر می آيد اگر مختص به 
نماز فرائض باشد می‌توان فزونى اختصاص و بهره گیری را در نظر گرفت» كه در هر صورت فقط به جهت ترغيب و تشويق» 
اطلاق نشده و از اشاره به آن چشم يوشى شده است. و در مترتب بودن رستگاری به خشوع در نماز» و نه به خود نماز و نه 


هردوی آنها» هشدار و اخطاری درباره فضیلت خشوع وجود دارد. که پوشیده نیست . 


[ ترجمه ] 
الأخبار 
رذ" 
تزع ن راهم عن هن ان ن أبى میرن جمیل عن زار عَنْ أبى عَبدِ له عليه السلام فى عد يث قال: فلت له با 


2 


رم جب الیش ن اله أن أغطاة يا ا یی ء کان مله هکره الله یقلت وم لته ياك فداک قَالَ رز کفتّان 
ل بَعَهَ آلّاف سَنَهو(1). 


**| ترجمه |تفسير على بن ابراهيم: زراره در حديثى از امام صادق عليه السلام روايت كرد: به او كفتم: ابليس به جه سبب از 
جاب خدا سزاوار آن چیزی شد كه به او عطا كرده است؟ فرمود: به سبب جيزى که شكر گذاری خدا به خاطر آن» بود 
گفتم فدايت كردم آن جه بود؟ فرمود: دو ركعت نمازی كه جهار هزار سال در آسمان» برای آن روى زانو خم شد . - 


تفسير قمى: 70 - 
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کا اض طفى» شماوه تن شود بن ربد عن کعیي بن ياو حن أمير لین عليه السلام فيما 


لا يُصَلُونَ ون و يَصُومُونَ قَيَدَاوِمُونَ و يَتَصَدَّقَونَ یسون انهم مَوْقَوفُونَ (۳) 
ص: ۲۲۹ 


.۳۰۰ الکافی ج ۳ص‎ ١-1 
.۳۵ تفسیر الق ص‎ .۲ -۲ 


۳- ۳. فى المصدر: فیحسبون آنهم موفقون, و الظاهر أنه تصحیف. 


یی قول إِنَّ الط ان دا حمل قَوماً على الْمَوَاحِش مِثْلٍ الزّنَا و شوب 


2 


0 


احفر و الا و ما شب لک من الا و الاثم یر یب (لیهم الْعِبَادَة السَيدة و الْحشُوعَ و ال کوع و الْخَضُوعَ و الشجود تم عملهم 
عَلَى وََابه اتمه الِينَ یعون إِلَى الار و يوع الْقِيامَهِ لا يْصَوُوقٌ -(1 


و م 2 
#۶ عم ۶ و و أن 


یا کمیل لیس اسان ت أن تى و تضوع و دق ال 1۹ 


۳1 


تَكونَ افو بقلب م لقن و عل ند له تزضی و ُو سوق 
یا کمیل از فيم صلی و علی ما نصلی إِنْ لَمْ تکن ین وجه و جله قا یوق (1). 


*##[ ترجمه آبشاره المصطفی: کمیل بن زياد از امير مومنان روایت می کند که در توصیه‌هایی که به او نمود فرمود: ای کمیل: 
فریب گروه هایی را نخو رکه چون نماز می‌خوانند طولانی می کنند و چون روزه می گیرند بر آن مداومت و استمرار دارند» و 
چون صدقه می‌دهند نیکو آن را انجام دهنده که آنها موقوف هستند. - . در کتاب مأخذ آمده است «پس آنان گمان می کنند 


که موفق هستند»» که ظاهرا اشتباه است. - 


ای کمیل: به خدا س و گند که شنیدم رسول الله صلی الله عليه و آله می‌فرمود: وقتی شیطان گرومی را به اعمال پستی چون زناه 
نوشیدن شراب ربا و امثال آن از قبیل فحشا و معصیت تحریک می کند» عبادت زياد و خشوع و رکوع و سجده را برایشان 
محبوب می‌سازد» سپس آنان را به دوستى بيشوايان وا مىدارد كه به سوى آتش فرا مىخوانند و در روز قيامت يارى نمی ... 


وا 


ای كميل: موضوع اين نيست که نماز بخوانی» روزه بگیری و صدقه بدهی» بلکه موضوع اين است که نمازى که به جاى 


آوردى با قلبى خدا ترس باشد و نزد خداوند عملى مورد رضايت و خشوعى بی نقص باشد. 


ای کمیل نگاه كن چرا و برای چه نماز می‌خوانی؟ اگر موجه و دارای شرایط نباشد» مورد قول یست. د بشارة المصطفی: 
۳۴ 
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بط باخ الشریعی ال الاق عليه السلام: إا ات اقب انس الا و ما فبها و الَأ و ما هم فيه و ۱ تفرع تبك عَنْ کل 
ال شک عن اله و غاین پیک عَظمة اله و اكز ووک بین یه بزع لا کل تفس ما أَسْقَت و روا یله مولام 
الح و قف عَلّى تم لوف و الرجاء فَإذَا كبرت قا شتض ڑ م بین الشتاوات الیو ای دون کراه إن الل تعالی إا الع 
عَلَى قلب الود و هو کر و فی قلبه عارض عَنْ عقیقه تکییره قَالَ یا کاذب تَخْدَعْنِى و عِرّتی و عجلالی لخرمک عَلَاوَة ذکری 
و اجک عن فُربی و الْمُسَارَهِ بغتاجاتی و الم أله عير م مختاج ای دمک و هو بی عَنْ عباذنک و ذعانک و انا دعاک 
غ لو فرعکه و بيد كك من ویو ویر عله من بر کب عالت و مفديكك إلى يل رضه و تفع علکه باب عفر 
لو له عر و جل علی ضدغف ما لق من العوالم آضعافا مُضَاعَفَهَ عَلَى ومد الود لَكانَ عِنْدَهُ سواء قروا بأجميهة 
دوه لیس لَه ین جاده الَْلقٍ إا هار الکزم و امد قاجعل الْياء راء و یز زار اش تخت یز مان ال ك 


2 


به أو 


3 3 


فوائد ربو ته 


ص: ۳۳۰ 


۱- ۱. بشاره المصطفی: ۳۳ 


۲- ۲. المصدر نفسه ص ۳ 


مُشتعینا به و مُستَغینا إليه .)١(‏ 


**[ترجمه ]مصابح الشريعه: امام صادق عليه السلام فرمود: وقتى به قبله رو كردى دنيا و هر آنچه در آن است» خلقّت و همه 
كسانى كه در درون آن هستند را فراموش کن. و قلبت را از هر جه كه تو را از خدا غافل سازد خالى كن و با درونت عظمت 
خدا را بنگ و روزی را بياد بیاور که بر پاهایی از بيم و اميد در حضورش خواهی ایستاد» روزی که هر نفسی از آنچه که از 
پیش فرستاده آ گاه خواهد شد و به سوی خداوند» صاحب بر حق» خود باز می گردند» و چون تکبیر گفتی هر آنچه که ميان 
آسمان بالا و ثری است را از کبریای او کمتر بدان» زیرا خداوند وقتی برقلب بنده آ گاهی می‌یابد در حالی كه او تکبیر می... 
كويد و در قلبش از حقیقت تکبیرش روی گردان است. می گوید: ای دروغگو آيا مرا فریب می‌دهی به عزت و جلالم 


سو گن تو را از شیرینی ذکرم محروم می‌سازم» و تو را از تقرب به خودم» و مناجات محرمانه‌ام دور می‌سازم. 


و بدان که او به خدمت تو محتاج نيست و از عبادت و دعاى تو بی نياز است. وتو را با فضل و کرم خوانده تا تو را مورد 
رحمت قرار می‌دهد و از عقوبت دور سازد» ب رکات شفقت خويش را بر تو بگستراند و تو را به مسير رضايتش هدايت کند» و 
درهاى مغفرتش را بر تو بگشاید» و اگر خداوند عر و جل جندين برابر عوالمى که خلق کرد را به صورت ازلى و ابدى می.. 
آفريد نیز» برای او فرقى نمی کرد كه همه به او کفر بورزند يا به یگانگی او ايمان بياورند» و از عبادت خلق جيزى جز اظهار 
کرم و قدرت حاصل نمی‌شود. يس حیا را رداء و عجز و ناتوانى را پای‌جامه خويش قرار ده» و تحت راز قدرت خداوند داخل 


شوء و از فواید ربوبیتش بهره مند شوء و از او يارى بجوی و از او طلب کمک کن. - . مصباح الشریعه باب ۱۳: ۰ و - 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


شین عَنْ رازه عن أبى جغفر عليه السلام قال: لا تم ی لاه تالا و لا ماعا و ا متاقلا نها من خلل امات إن 
الله هی الْمَؤْمِنِينَ أن يَقُومُوا الی الصّلَاءِ و هم شکازی يَعْنَى مِنّ الوم (1). 
۱ یه لین منوا لا تفر الصّلاة و أ شم شرکاری کی تَعلَمُوا ما تَقُولُونَ قَالَ ا تفر 


ا ا ول بكو تفش ب م تما تون فی د كوكم و شود کم و تكب ركم و 
یش کما يَصِفْ کی من الّاس يَرْحْمُونَ أنَّ الْمَؤْمِنِينَ يَشكرُونَ مق الشاب و ارنآ یشرب مُشکراً و ا بسكي 


و من عن الحلبه قَالَ: سا عَنْ قول | له يا أ 1 1 م قال لا > 


و مه عَنْ زَرَارَة عَنْ أبى جغفر عليه السلام ال: لما 27 تم إلى الصَلاء مکاستلا و لا مُتتَاعساً و لا اقا انوا من خلل ال تماق قال 
ا ل ا م 


و مه نب الب سِئَانِ عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: سای الطَهْرٌ و قُومُوا له قنِينَ تال الل عَلَى صَلَاتهِ و 


و 


مُحَافَظَتُهُ علی وَفتها عتّی لا هه عَنْهَا و لا یله مین ۵(۶). 


* | ترجمه |عياشى: امام باقر علبه السلام فرمود: سست و خواب آلوده و بی‌حال به نماز نایست. که آن از نفاق است. و خداوند 


مومنان را نهى كرده است که در حالى که مست هستند به نماز بايستند و منظور از مستى» خواب است. -. تفسير العياشى : 
۲ در سوره نساء آيه ۴۳ - 


و نیز از عیاشی: از حلبى روايت است كه: از او درباره اين سخن خداوند سؤال كردم: (ای كسانى كه ايمان آورده ايد در حال 
مستی به نماز نزدیک نشوید تا زمانی که بدانید جه می گویید] فرمود: در حالی که مست هستید به نماز نزديكك نشوید و 
منظور از مستى» مستی خواب است. و می گوید زمانی که خواب آلوده هستنید. خواب آلودگی مانع از اين می‌شود که بدانید 
در رکوع و سجده و تکبیر جه می گویید» و آن گونه که اغلب مردم وصف می کنند نیست. آنان می پندارند که مؤمنان از 
شراب مست می‌شوند در حالی که مؤمن هيج ماده سک رآوری را نمی‌خورد و مست نمی‌شود. - . تفسیر العیاشی ۱ ۲۳۲ در 
سوره نساء آیه ۳۳ - 


و نیز از عیاشی نقل است: امام باقر عليه السلام فرمود: مست و خواب آلوده و بی‌حال به نماز نایست که از نفاق است» و 
خداوند به منافقین فرمود: و چون به نماز ایستند با کسالت برخیزند با مردم ریا می کنند و خدا را جز اند کی ياد نمی کنند. 


-. تفسير العياشى ١‏ ۲۸۳ در سوره نساء آبه ۲ كك 


روى كردن مرد به نمازء و مراقبتش بر وقت نماز است كه چیزی او را از آن مشغول و غافل نسازد. -. تفسير العياشى :١‏ ۱۲۵ - 
** | ترجمه | 
«A»‏ 


أعيو رما لسرت E a‏ 

غنیباغام ذكوعها و دق حفظ اعا و خذودقا و اا عقا ليده أذ بص ا َال ام عليه السلام دی 

م د شول الله صلى الله عليه و آله کان من جیار اض ابه عِنْدَهُ أَبُو در قاری فَججاءَُ ذات یزم الب 
سول الله ون لى عُنيِمَاتِ 


ص: ۳۳۱ 


.۱۱ مصباح الشریعه الباب ۱۳ ص ۱۰ و‎ .۱ -١ 

7- ۲. تفسير العیاشی ج ١‏ ص ۲۴۲ فى سوره النساء الآيه ۴۳. 
۳- ۳. تفسیر العیاشی ج ١‏ ص ۲۴۲ فى سوره النساء الآيه ۴۳. 
۴- ۴. تفسیر العیاشی ج ١‏ ص ۲۸۲ فى سوره النساء الایه ۱۴۲. 


۵- ۵. تفسیر العیاشی ج ۱ ص ۱۲۵. 


قَذَْرَ سین شاء فا کر أن ايد دو فا و أفارقَ عضرتک و دمک د ؛ أن اکلها إِلَى راع فيطلا و بى ۶ رغانتها فكي أضتَح 
قال رَسُولُ الله صلى الله عليه و آله اد فیقا دا فيو فا کات ذ فی اليم السَابع جاء نی شول الله صلى الله عليه و آله ك فال 


مع بن 


ول الله صلی الله عليه و آله با اا َو قال تیک با رَسُولَ الله قَالَ صلی الله عليه و آله ما فَعَلَتْ نامک قال با رَسُولَ الله ان 
وا فش عجيه كان و ما هی قان با زشول الله ها نا فی ضوئاتی اذ ا ی على یی فلت با رت :فض لاق و با وب علو 
َو ص اتی علی غنمی و عص ر اسان يتَالى با آبا در ی اک إِذْ عدت الاب عَلَى عنمکک و نت ص لى لها و ما 
یقی لک فی الا ما تعيش به قطان بی ! َو حبد الله ٥‏ تعَالَى و یمان برشو اللو و لام أخيه خيه مد ای بَغْدَهُ 
لین أبى طالب و 1۳ ه این الطاهرین مِنْ وه و مُعَادَاهُ آدانهم کل ا ات ین ادا ود ذَّلِك جال ال 
۴۳ على تجاء وت فد ععلاقلعب بو و آا آخش به 3 یل علی اف اس ققطعة بش قین و ات العمل و وه إلى 


عه ۶ 


او و 
نی درغت یا فح اءنى ال و قال لی افض إلى محمد محمد ابوه أ الله E‏ 
ا عي و وکل اعدا یه يَشفطهَا جب من عول ز eee‏ 
ا و علق و فاطمَة و الْحَسَنٌ و الْحْسَيِنُ م فَقَالَ تغض : فقی دا لمواطاة بین مد و أبى د 
کا پر قرط موش هم الْأسَدُ حفط عنم تین 
پیذلک كِب دوا و نظزوا و أ و در قا ی و ااا تطوف فيز عَاهَا و و بر إلى القع ما مدع یلها عى ذا 
ال ير 


ص: ۳۳۲ 


العدّد سالما. 


متام اد معَاشِر الْمَنَافِقِينَ أَنكم لِمَوْلَى محم و عَلِيٌ و آلِهكّا الین و لول إِلَى اله بهم أن يُسدِحْرنِى الله ری 
دق یآ این و دج ندز زیرگ 
أخلكتكم و ییآ بت بأغظم ينه مه َو سأل له محمد و آله لين آن یل الْبحَارَ دُهْنَ ری و بان و اْجبال مشكاً و عبر 

و كاقُورا و قُضمَانَ ال شجار تیب امد و روج لَما م ينه الله ذلك فلا جاء بو ده رحعه الله وقول الله قال لديو مر 
صلی الله عليه و آله یا ابا دراک اخ نت طاعة لّهقسر لک من بُطیغک فى کت الْعَوَادِى عنکک فأك من آفاضل مَنْ مَدَحَهُ 
له عر و جل بِأنَه يقد قم السصَلاه(۱). 


info‏ ۱۱۵۲9( تفسیر امام عسکری عليه السلام: امام عليه السلام درباره اين سخن خداوند [نماز را بر پا مىدارند] 


فرمود: سپس پس از آن.آنان را توصیف کرد و فرمود: [نماز را بر پا می‌دارند) یعنی با کامل ساختن رکوع و سجود نماز و 


مراقبت وقت و احکام آن و محافظت آن از هر جه که آن را فاسد يا ناقص می‌سازد. 


سپس امام عليه السلام فرمود: پدرم از يدر بزركوارش برایم حدیث نقل کرد که فرمود: یکی از برترین اصحاب نزد رسول الله 
ابوذر غفاری بود» يس روزی آمد و گفت: يا رسول الله» من غنیمتی به اندازه شصت ميش دارم و اکراه دارم که به آنها بيردازم 
و از محضر شما و خدمت شما محروم باشم و اکراه دارم آنها را به چوپان واگذار كنم که به آنها ظلم می کند و به خوبی از 


در روز هفتم نزد رسول الله صلى الله عليه و آله آمد يس پیامبر به او فرمود: ای ابوذر» گفت: كوش به فرمان توام ای رسول الله 
فرمود: با گوسفندانت جه کردی؟ پاسخ داد: يا رسول الله قصه عجیبی دارد؟ فرمود: چیست ؟ گفت: يا رسول الله وقتی در نماز 
بودم گرگی بر كلهام حمله كرد: يس گفتم خدايا نمازم [ و]خدايا كله ام» يس نماز را بر كله ترجیح دادم يس شیطان به بالینم 
آمد و گفت: ای ابوذر» كجايى؟ كه گرگ به گله‌ات حمله کرد و تو در نماز هستی» كه او گله‌ات را نابود کرد پس جيزى 


دو دیا ایت باقن تمی مائد كما آن امراز ای کت ۴ 


پس به شیطان گفتم: برای من توحید خداوند متعال و ایمان به رسول الله صلی الله عليه و آله و دوستی برادرش و سرور خلق 
پس از او على بن ابی طالب عليه السلام و دوستی ائمه اطهار هدایت گر از نسل فرزند او و دشمنی با دشمنان آنان باقی می.. 
ماند» يس غير از آن هر جه از دنیا از دست برود اندكك است» سپس به نماز روی کردم پس گرگی آمد و بره ای را گرفت و 
برد و من آن را احساس می کردم ناگهان شیری بر سر گرگ فرود آمد او را دو نیمه کرد و بره را نجات داد و به كله باز 
گرداند» سپس مرا صدا کرد: ای ابوذر» به نمازت توجه كن که خداوند مرا بر كله تو مأمور کرده است تا تو نماز بخوانی» پس 
به نماز توجه کردم و تعجبی مرا فرا كرفت که فقط خدا از آن كاه است تا اينكه از نماز فارغ شدم» پس شير نزدم آمد و به 
من گفت: به سوئ محمد برو و په او خبر بده که خداوند متعال یار تو و حافظ شریعتت را گرامی داشت و شیری را بر كله او 
گمارد که از آن محافظت می کند. 


بسن ا افا سس صل له علدو آله تسب لفلاو ورل الله ور داق اور راس ك وعد عل فاطته یم و 


حسين عليهم السلام به آن ايمان آوردیم» يس برخی از منافقين گفتند: اين به خاطر هم داستانى ميان محمد و ابوذر است و می 
خواهد با نیرنگش ما را فریب دهد. بيست تن از آنان توافق كردند و گفتند به سوى گله‌اش مى رويم و وقتى نماز خواند به آن 
نگاه می كنيم كه آيا آن شير مىآيد و كلهاش را حفظ می کند» يس به اين طريق دروغش روشن می‌شود» يس رفتند و نگاه 
كردند و ابوذر به نماز ایستاد» در حالى كه شير اطراف گله مى جرخيد و از آن مراقبت می کرد» و آنچه که از آن كم مىشد را 
به سوى كله باز می گرداند» تا اينكه وقتى از نماز فارغ شد شير او را صدا كرد: گله‌ات را در حالى كه سالم و تعدادش محفوظ 


است بک 


سپس شیر آنها را صدا كرد: ای گروه منافقين مولا محمد» على و خاندان آن دو و بندهاى كه توسط آن ها به خدا توسل كرده 
است را انکار كرديد که خداوند مرا برای حفظ گله او تسخير كرده باشد» به کسی که محمد و خاندان طيب و ظاهرش را 
گرامی داشت سو گند» که خداوند مرا در اختيار ابوذر قرار داد» و اگر مرا به دريدن و هلاک كردن شما امر می‌نمود قطعا شما 
را نابود می ساختم» س و گند به کسی که سو گندی بزرگتر از او نیست» اگر او به واسطه ی محمد و خاندان طيبش از خداوند 
بخواهد كه درياها را به روغن زنبق و کندر و كوه ها را به مشک و عنبر و کافور» شاخه درختان را به شاخه زمرد و زبرجد 
تبديل کند. خداوند هیچ یک از آنها را مانع نمی‌شود . 

و وهای كه انوذر دد وسول ال صل الله عليه و آله مت رول ھاو کی اع او در عر که از عيدة ات ها بز 
آمدی» يس او کسی را برايت تسخير كرد كه در بازداشتن يورش آوران از تو اطاعت می کند. پس تو از بهترين كسانى هستى 
كه خداوند او را به اقامه نماز تمجيد نموده است. - . تفسير الامام: ۳۴ و ۳۵ - 


* | ترجمه | 


بیان 
قال فى النهایه فيه كان إذا اهتم بشی ء بدا أى خرج إلى البدو و منه الحدیث: من بدا جفا. 


أى من نزل البادیه صار فيه جفاء الأعراب و قال جلل أى هين يسير انتهی هاكك أى خذ. 


** | ترجمه |در النهابه با در آن اشتت: زمانی که فرد به چیری اهتمام می‌ورزید فعل «بدا) ا ستعمال مى شد يعنى به روت ۳ 
| بيرون رفت. و از آن است اين حديث: «من بدا جفا»يعنى کسی که در صحرا فرود آمد»‌جفای اعراب به او رسید» و 
9 : «جلل» بعنی راحت ساده» «هاكك» بعنی بگیر ۰ 


1 تر جمه‎ 1 E 
«$» 


مجرالش الصَّدُوقِء عن تین بن اتراهيم بن ناتان عَنْ علی بن |ٍتراهيم عَنْ أبيه عن ان مختروب عَنْ عدید العزيز عَنِ اب آبی 


2 2 


تور ال أَبُو ید اه الصَادق عليه السلام: اد لت صل قر 


بض لها لته صلاة ودع یا 
اضرف بص رک ای مَؤْضع جو وک فلز تَعلَم من aT‏ 
ا 


0.١ 


و منه عن الحسين بن أحمد بن إدريس عن أبيه عن إبراهيم بن هشام عن ابن محبوب: مثله (۳) 
ص: ۲٣۳‏ 
۱-۱. تفضیر الامام ص ۳۴ و ۳۵. 


۲- ۲. آمالی الصدوق: ۲۹۹. 


۳ ۳. آمالی الصدوق: ۱۵۵ و مثله فى ثواب الأعمال: ۳۳. 


فلاح السائل» بإسناده إلى كتاب المشيخه لابن محبوب: مثله )١(‏ مشكاه الأنوارء نفلا من المحاسن: مثله (۲). 


:* | ترجمه |مجالس صدوق: ابن ابی بعفور گفت: امام صادق عليه السلام فرمود: وقتى نماز فرضيه را خواندی» آن را در وقت 
خودش بسان نماز شخص وداع كنندهاى بخوان که بيم دارد هررگز دوباره به نماز بازنگردد» سپس با نگاه به محل سجده‌ات 
چشم بدوز» و اگر بدانی که جه کسی در سمت چپ و راست توست نمازت را نيكو به جای آورده‌ای» و بدان که تو در 
حضور کسی هستى تو را می‌بیند و تو او را نمی بینی. - . امالی صدوق: 86 

و نیز از همان كتاب: مانند اين حديث از ابن محبوب نقل شده است. 

فلاح السائل: مانند اين حديث از این محبوب نقل شده است. 

مشكوه الأنوار: ما این یت از محاسن تقل شدة است : 


| ترجمه | 


۰۷ 


آله قال: إِنَّ اه کر ة کم ات فى الصّلَاو(؟). 


الا بالقنا فان دهع الاق ضلى ا4 عدر 
بازی در نماز را مکروه کرده است. - . الخصال ۲: ۰۱۰۲ امالی صدوق: ۱۸۱ - 
** | تر جمه | 


«A» 


مَجَالِسٌ الصدوق عَنْ عَلِيّ ٿن أخترة بن عبد الله : نن أختمة بن أبى عبد اله برق عن أي عن مد أخهد ع لسن بن قا 
ن ان برع رُرَارَعَْ آبی عفر عليه السلام قَالَ: ل تش جد قد وقول اللا صل اللاعليدي ع آله بای ره 
EIST TOC CE‏ 


دين محمد(۴). 


]| ترجمه |مجالس صدوق: از امام باقر عليه السلام روايت است که فرمود: مردى به مسجدى وارد شد که رسول الله صلی الله 
عليه و آله در آن حضور داشت» يس سجده‌اش را كمتر از آنچه كه شايسته است و كمتر از سجدها باشد» كوتاه کرد پیامبر 


فرمود: : همانند ن وک زدن کلاغ ن وک زد اگر بر اين بمیرد» بر غير دين محمد مرده است. سم . امالی صدوق : ۲۹۰ - 


** | تر جمه | 


۰ 


توا الْأَعْمَالِ عَنْ مد ٿن الْحَسَن عَنْ مُحمّد بن الْحَسَن الصفار عَنْ آخمد بن محمد عن الْحَسَن بن علی بن فضال: مله (۵). 


المحاسن» عن ابن فضال: مثله )۶( 
| ترجمه |ثواب الاعمال و محاسن مثلش را آورده است 


** | تر جمه | 


بيان 


قال فى النهايه نقره الغراب تخفيف السجود و أنه لا يمكث فيه إلا قدر وضع الغراب منقاره فيما يريد أكله. 


** | ترجمه آشیخ در النهايه گفته است: منظور از نوكك زدن كلاخ کوتاه كردن سجده است. و او فقط به اندازه‌ای كه کلاغ 


منقارش را بر روى آنچه كه می‌خواهد بخورد قرار می‌دهد. در سجده مكث می كند. 
* | تر جمه | 


«1+» 


واب اغد ال و مالس الصَّدُوقِء عَنْ مُحَمّدِ بْن علی م اجِيلَوَيْهِ عَنْ عَمّهِ مُحَمّدِ بْن عَلِىّ الکوفی عَن الْحَسَن بن علی ن فضال 
عَنْ أَحْمَدَ بْن الْحَسَن المیتمی عَنْ أبى بص ير قال: خلت علی أمّ حَمِيدَة أَعَزيهَا بأبى عَمِدِ الله الصّادِقٍ عليه السلام فكت و بَكيِتٌ 
لیکانها ثم قال يا أبَا مُحمَدٍ لو ریت آبا عبد الله عليه السلام عِنْدَ المَوْتٍ لَرَأَبْتَ عجبا فح عیتیه ثم قال اجمَعوا إلى كل مَنْ بتنی 
و یقاب قَالَتْ فلع رک أحداً 


ص: ۳۳۴ 


.۱۵۷ فلاح السائل:‎ .۱ -١ 

۷- ۲. مشگاه الانوار؛ ۷۳ 

۳- ۳. الخصال ج ۲ ص ۰۱۰۲ آمالی الصدوق: ۱۸۱. 
۴- ۴. أمالى الصدوق: ۲۹۰. 

۵- ۵. ثواب الأعمال: ۲۰۶. 

ع- ۶. المحاسن ص ۷۹ 


4 سم 


إا جمغتا قالث فنظر إلیھم ثم قال ان شاعتنا ا تنال مُسْتَحِفَاً بالصّلَاوِا). 


**[ترجمه ]ثواب الاعمال و مجالس صدوق: ابو بصير گفت: نزد ام حميده رفتم و وفات امام صادق عليه السلام را بر او تسليت 
گفتم. او كريست و از كريه او من نيز گریستم» سپس گفت: ای ابو محمد اگر امام را به هنكام م رگ مشاهده می کردی» مى.. 
ديدى كه از تعجب جشمانش را باز كرده بوده سپس فرمود همه کسی كه ميان من و آنها قرابتى است را نزد من جمع کنند» 
ادامه داد: يس همه را جمع کردیم» ادامه داد: وى به آنان نگاه كرد و كفت: شفاعت شامل حال كسانى كه نماز را سبكك 


بشمارند» نمی‌شود. - . ثوات الاعمال: ۲۰۵ امالی صدوق: ۲۹۰ و آن را در المحاسن: ۸۰ نیز مشاهده می کنی. - 
* | تر جمه | 
»1« 


مان مارو ا زور كي ال ان اي تعر و عاو ع جع الوك و معرب مرک 
بن عَطِيَةَ عن التمالی عَنْ عَلِىٌ بن ن الختین عليه السلام قال: لاف بأ هی و لَا هی و مر يما لا تیذا ام فى الصّلَاء امترض و 
إا ركع رض و ادا بك کر و اد جلس و ابر 


امر می کند» و وقتى به نماز ايستاد اعتراض می کند» و چون ركوع کرد به سنه می نشیند» و چون سجده کرد ن وک می‌زند» و 


و ی تامو وكا شقن کر ای و 1۷۹۵ 

ادامه خبر . 

**|ترجمه] 

بیان 

اعترض آقول 

روا کی بل د آخر:(۳) و راد فيه فلت یا ابن زشول الله و ما الاغتراض قَالَ اللَْاثُ. 


و مع قطع النظر عن الروایه يحتمل أن یکون المراد أنه یعترض القرآن فیکتفی بشی ء منه من غير أن يقرأ الفاتحه كما هو مذهب 
بعض العامه أو سوره کامله معها كما هو مذهب بعضهم. 


و إذا ركع ربض قال فى الصحاح ربوض البقر و الغنم و الفرس و الکلب مثل بروک الابل انتهی فیحتمل أن یکون المعنی أنه 


یدلی رأسه و ينحنى کثیرا كأنه رابض أو یسقط نفسه من الرکوع إلى السجود من غير مکث فيه أيضا و من غير أن یستتم قائما 
کالخنم أو کنایه عن عدم الانفراج و التجافی , بين الأعضاء و إذا جلس شغر فى القاموس شغر الکلب کمنع رفع احدی رجلیه بال 


أو لم يبل انتهى و هو إشاره إلى بعض معانى الإقعاء كما سيأتى. 
**[ترجمه ]در مورد «اعتراض می کند» می گویم : کلینی آن را با سند دیگری روایت کرده - . الکافی ۲ ۳۹۶ - 


و در آن افزوده است» گفتم: ای رسول الله اعتراض چیست؟ فرمود: التفات» و با صرف نظر از اين روایت ممکن است منظور 
اين باشد که در عرض قرآن قرار می گیرد» پس بدون اينكه فاتحه را بخواند به سوره‌ای از آن اکتفاء می کند» چنان که مذهب 


برخی از عامه اين است. و يا به همراه آن سوره کاملی را قرائت نماید همان گونه که مذهب برخی دیگر از آنان چنین است. 


او چون رکوع کرد به سینه می‌نشیند» در صحاح گفته است: ربوض گاو» گوسفند» اسب و سگ مانند بروكك شتر است» و 
ممکن است معنا اين باشد كه سرش را پایین می‌اندازد و بسیار خم می کند گویی كه نشسته است يا بدون هیچ مکثی و بدون 
اينكه قيامش را کامل کند خود را مانند گوسفند از رکوع به سجود می‌اندازد يا اينكه کنایه از عدم فاصله و جدایی ميان اعضا 
باشد» و در رابطه به عبارت «و چون نشست آزاد و رها نشست» در قاموس «شغر الکلب» بر وزن منع يه معنی بالا بردن یکی از 


پاها جه بول بکند يا نکند. پایان سخن وی. و اين چنان که ذكر خواهد شد اشاره‌ای است به برخى از معانی اقعاء. 
**|ترجمه] 

۳ 

تسد لت نن |تراهیع: قذ لح لمومنون الذيق هم فى صلاتهم خاشِعُونَ قال عُضک بَصَرَك فی صَاتکک و اقبالک علیها(۴). 


#*[تر جمه ]تقسیر على بن ابراهیم: زراستی که موسان رستکار شدنده همانان که در نمازشان فر ود 1 گفت؛ متظور فرو 


خواباندن نگاهت در مان و وجات به آن است. کے تفسیر القمی: 4۴۳۴ در سوره مز زنب 
| تر جمه | 

بیان 

لو كان من روایه كما هو الظاهر فیمکن القول بالتخيير بين النظر إلى موضع السجود و الغمض (۵) 
أو حمله على من یتوقف حضور قلبه عليه كما قيل 

ص: ۲۳۵ 

۱-۱. ثواب الأعمال: ۰۲۰۵ آمالی الصدوق: ۲۹۰ و تراه فى المحاسن: ۸۰ 


۲ ۲. آمالی الصدوق: ۲۹۵. 
۳-۳ الکافی ج ۲ص ۳۹۶. 


۴- ۴. تفسير القمَتَ: ۴۴۴ ذ 
e ۱‏ 
- ۵. قد عرفت الفرق بين الغد خمض وأ 
لفرق بين الغض و الغمض و أن الغض يستلزم النظر ا ج 


بهما أو يكون كنايه عن الاعراض عما سوى الله و لا یکون محمولا على الحقيقه فتكون الفقره الثانيه مفسره للأولى و مؤكده لها. 


ع ر چ ا بے ستخن اگر از رواتی باشد جنان که ظاهر این است» می وان به تخیر ساق نگاه کردن به ل سجاه و فرو 
خواباندن - . تفاوت ميان فرو خواباندن چشم و فرو بستن آن را دریافتی. كه فرو خواباندن چشم لزوما با نگاه كردن به محل 
سجده همراه است. - نگاه نظر داد» و يا آن را به کسی که حضور قلبش به اين عمل بستگی دارد حمل نمود؛ چنان که هر دو 
مورد ذکر شده است. يا اينكه کنایه‌ای باشد از روی گرداندن از هرجه غير خداست» و بر حقيقت حمل نمی‌شود بنابراین بند 


دوم تفسیر و تأكيدى برای بند اول است . 
* | تر جمه | 
»¥« 


قب تیه عن محمد بن عیتری و امن بن ظریض و عل بن |شیعاجیل كلهم عَنْ كاد بن جیعی عَنٍ الاق عن أبيه عن 
عَلِىّ عليهم السلام قال: هی رَسُولٌ اه صلی الله عليه و آله عَنْ َر الاب و قوس ال مٍ(۱). 


**[ترجمه ]قرب اسناد: على عليه السلام فرمود: رسول الله صلی الله عليه و آله نوک زدن بسان كلاغ و پهن شدن بسان شير را 


نهى فرمود. -. قرب الأسناد: ۱۵ جاب نجف - 
** | تر جمه | 


بيان 


فرشه الأسد بالشين المعجمه قال فى النهايه فيه أنه نهى عن افتراش السبع فى الصلاه و هو أن يبسط ذراعيه فى السجود و لا 
يرفعهما عن الأرض كما يبسط الكلب و الذئب ذراعيهما و الافتراش افتعال من الفرش و الفراش انتهى و فى بعض النسخ فرسه 
بالمهمله و هو تصحيف و على تقدير صحته المعنى أن لا يتم أفعال الصلاه كالأسد يأكل بعض فريسته و يدع بعضها. 


ا ج ]دن الاه كن تاره رف هه الاس كفم اكه يام صل اله علدو از ويج هذخ در نباز ساق خرن كان فى 
نمود» و آن يعنى اينكه شخص در سجده چنان كه سگ و گرگ دستانش را باز می‌کند» آرنج هايش را باز كند و از زمين 
دک و واؤة اش اش از ساب افتعال از رکه فش و قراقن اسك ودر ری ها يفريم آمتده است کا این اشفا 
املامیی است. و در صورت صحيح فرض كردن آن» معنا جنين مى شود كه اعمال نماز مانند شيرى که قسمتی از شکار را 


خورده و بقيه را رها می کند» انجام نمی‌پذ برد. 
* | ترجمه | 


«¥» 


ال عَنْ مد ن الْحَسَن بن ولد عن الصّفَارِ عَنْ علی ن إت شرماعیل عَنْ مُحمّد ٿن عُمَرَ عَنْ أبيه عَنْ علی بن الْمَغيرَ عَنْ أَيَانِ 
بن تیب كَالَ: قلْتٌ ی عبد اللِّ عليه السلام نی را ت علی بْنَ الس يِن عليه السلام اذا قَامَ فى الصَّلَاءِ غشی لَوْتَهُ َون حر فقَالَ 
لی و الله إن عل بن الْحْسَيِن کان یرف الَذِى يَقُومُ ین َدَيهِ (40 

* |[ ترجمه اعلل الشرائع: ابان بن تغلب روايت كرد: به امام صادق عليه السلام كفتم: على بن حسين عليه السلام راديدم 
وقتى به نماز ايستاد» رنگی دیگر چهره اش را يوشاند» يس امام خطاب به من فرمود: به خدا سو گند على بن حسين آن كه در 


حضور او ایستاده را می‌شناخت. - . علل الشرائع ۱ ۰ کت 


* | تر جمه | 


»8۵« 
رب تاه بن إشحاق بن سدع بكر بن م من ال ی ال: سا 
عن الخور العین فقال اوس م eee‏ و 


5-5 وَإِذًا رم سکن ورد وق وه 4 قیقد 


ع ماس 


و هو كال یط قوق علا و ماد بن 


0 
2 
۰ ۳ 


وَإِذَا سَجَدَ فلیتفرخ و لیتمکن فاذا رفع رَأْسَهُ فلیفتد 


اة أذعدى ور الل صلی ال علیه و ار 


ص: ۳۳۶ 


.١ -ِ‏ قرب الاستاد ص ۱۵ ط نجف. 
۲-۲ علل الشرائع ج ١ص‏ ۰۲۲۲ 


لیخ و لا رقم َأَسَهُ یب حى بشکن. 


ٿھ سا عَنْ وَقْتِ اه الْمَعْربٍ فشال دا غاب الْقَوْصٌ تم له عَنْ وَفْتِ ص لاه العشاء ال خره قال ذا غاب الم قال و آيَهُ 


السْفْق الْحَمْرَهُ قال و قال ده مکذا(۱). 


**[ترجمه ]قرب الاسناد: بكر بن محمد آزدی گفت: در حالی که نزد امام صادق عليه السلام بودم ابو بصير از او در باره حور 
العين سؤال نمود و گفت: فدايت گرد خداوند آنان را از مردم دنيا خلق نمود يا از مردم بهشت؟ پس امام به او فرمود: تو را 
جه به آن ؟ به نماز بپرداز» آخرين وصيتى كه ييامبر كرد و آنچه كه به آن ترغيب نمود نماز است. برحذر باشيد كه یکی از 
شما نمازش را سبک نشمارد يس اين طور نباشد كه چون جوان است نماز را به تمامى نخواند و وقتى پیر شد قدرت كامل 
خواندن آن را نداشته باشد. جيزى شديدتر از دزدى از نماز نیست» يس چون یکی از شما قيام كرد بايد صاف و راست باشد و 
چون ركوع كرد بايد كامل انجام دهد و چون سرش را بلند كرد بايد راست شود و وقتى سجده كرد بايد[ اعضاى بدنش ] از 
هم باز شود و كامل انجام دهد و وقتى سرش را بلند كرد راست شود و چون سجده كرده از هم باز شود و وقتى سرش را بالا 
آوردء بايد مكث كند تا ساكن گردد . 


سپس در باره وقت نماز مغرب سؤال کردم كه امام پاسخ داد: زمانى كه قرص خورشيد پنهان شد» سپس در باره وقت نماز 
عشاى آخر سؤال کردم» فرمود: وقتى شفق ينهان شد» و فرمود: و آيه سرخ شفق. كفت: و با دستش فرمود اين جنين. - . قرب 
الأسناد: ۱۸ از جاب سنكى؛ ۱۷ از جاب نجف - 


اد | ترجمه ] 
بيان 


ما أنت و ذاک أى سل عما یعنیک و ينفعكك فلا هو إذا كان شابا أى لا ينبغى ترك الاهتمام بها لا عند الشباب و لا عند 
المشيب و الاعتدال إقامه الصلب و عدم الميل إلى أحد الجانبين أزيد من الآخر و التمكن الاستقرار و عدم الحركه و الاطمئنان. 


**|[ترجمه ]تو را جه به آن» يعنى از جيزى سؤال كن كه به تو مربوط شود و برايت سودمند باشد «فلاهو اذا كان شابا» يعنى 
ترك اهتمام وزيدن به نماز نه به هنگام جوانى او شايسته است و نه به هنكام پیری؛ و «اعتدال» يعنى راست كردن كمر و به 
یکی از دو طرف بيش از سمت دیگر خم نشدنء و «تمکن» يعنى مستقر و ساكن شدن و حركت نكردن و اطمينان. 


> | ترجمه ] 
312 


مجالس ابن السیخ» عَنْ جماعه عَنْ أبى الَْفْضل ڪن الْحَسَن بْن عَلِىٌ العافولی عَنْ مُوسَرى بن عُمَرَ بْنِ يَزِيدَ عَنْ مر ین لاد عن 
الوصا عَنْ آبَائه عليهم السلام قال: جَاءَ حَالِدٌ بُ زَيْدِ إلى سول الله صلى الله عليه و آله فقال یا رَسُولَ الله آَصدنی و آقلل لعَلى 


م 


أنْ أحقظ قال أوصديك بخفس بالیس عَما فی أئ.دى الاس فَإِنَهُ الِْنَى و إِيّاك و الطعع فَإنه ار الْحَاضَرٌ و صَل صلا مُوَدّعَ و 
ياك و ما تَعْتَذِرُ مِنْهُ و أحبٌ لأخيك ما تحب سک (۲). 


1 


**| ترجمه آمجالس ابن شیخ: امام رضا عليه السلام به نقل از پدرانش فرمود: خالد بن زید نزد رسول الله صلی الله عليه و آله 
آمد و گفت: ای رسول الله توصیه ای به من كن اما کوتاه باشد که بتوانم حفظ کنم» فرمود: تو را به ينج جيز توصیه می كنم: به 
نا امیدی از آنچه که در دستان مردم است که اين بی نیازی است. تو را از طمع برحذر می‌دارم که آن فقر حاضر و موجود 
است» و بسان شخص وداع کننده نماز بخوان تو را از آنچه که عذر و بهانه قرار می‌دهی» بر حذر می دارم و آنچه که برای 


خود دوست داری را برای برادرت نيز دوست بدار. - . امالی طوسی ۲ ۱۲۲ - 


* | تر جمه | 
1۷ 


العلل» تن مد بن الحشن بن الولید عن الْحس ين بن الْحَسَن بن ايان عن الْحْسِيْن بن سيل عَنْ حَمّادٍ بن عیتری عَنْ بَفض 
آضحابنا عن الْمالی قال: رَأَيْتٌ علی بْنّ الْحْسَِيِن عليه السلام يصَلى فَسَقَط رداوة علی أحدٍ مَنْكبيه فَلَمْ يُسَوٌهِ حنَّى فَرَعْ من صلانه 
قال فَسَأَلََهُ عن دک فقال وَبحک بین یی من كنْتٌ إِنَّ الْعَِدَ لَا يبل من صَلَاتهِ الا ما أقبل علیه مِنْها بقلبه (0۳. 


شانه‌هایش افتاد» پس تا زمانی که از نماز فارغ شد» آن را درست نکرد» از او در باره آن سوال کردم پاسخ گفت: وای بر وه 
در حضور جه کسی بودم ؟ از نماز بنده فقط آن قسمتی قبول می گردد که با قلبش به آن توجه نموده باشد. -. علل الشرائع 
0 ۲۳۱ - 


| تر جمه | 
بیان 
فى ساثر الکتب (۴) 


بعد قوله بقلبه فقلت جعلت فداک هلکنا فقال 
ص: ۲۳۷ 
۱-۱. قرب الإسناد ص ۱۸ ط حجر ص ۲۷ ط نجف. 


۲- ۲. آمالی الطوسی ج ۲ ص ۱۲۲. 
۳ ۳. علل الشرائع ج ۱ ص ۲۲۱. 


۳۳ 
۴-۴. کالتهذیب ج ۱ص 


كلا إن الله يتم ذلكك بالنوافل. 

**[ترجمه ]در ساير كتب - . التهذيب ۱: ۲۳۳ - 

بعد از كلمه «با قلبش» آمده است: فدايت گردم» نابود شديم» يس فرمود: هر كز خداوند آنها را با نوافل تكميل می كند. 
**| ترجمه | 

أقول 


هل يستحب للغير التأسى به عليه السلام فى ذلك يحتمله لعموم التأسى و عدمه لعدم اشتراكك العله و معلوميه الاختصاص إلا 
لمن كان له فى الاستغراق فى العباده حظ بالغ يناسب هذا الجناب و الأخير عندى أظهر و إن كان ظاهر بعض الأصحاب الأول. 


دليل اشتراك علت» و معلوم بودن اختصاص محتمل دانسته است» مگر برای کسی كه در فرو رفتن در عبادت بهرهاى بزركك 
دارد كه با آن امام بز ركوار مناسبت و هماهنگی دارد. و نظر اخير نزد من آشکار تر است» هرجند كه ظاهر سخن برخى 
اصحاب» نظر نخست است. 


* | ترجمه | 


»۸« 


س ص م اع 


اله عليه السلام: اس ل ا 0 
بالنَوَافل لتم لَهُمْ بها ما توا م من الفریضه(۱). 


| تر جمه ]علل الشرائع: محمد بن مسلم فرمود: امام صادق عليه السلام فرمود: از نماز بنده شايد نصف» ثلث» ربع يا خمس آن 
بالا می‌رود» و فقط آن قسمتى که با قلبش توجه نموده است برای او بالا می رود» و تنها به اين دليل ما را به نوافل امر نموده 
كه نقص‌های نمازهاى فرضيه به وسيله آن تكميل گردد. -. علل الشرائع ۲: ۱۸ - 


* | تر جمه ] 
»4« 


الخضال عَنْ أَحْمَدَ ن مد العطار عَنْ س غد بْن عَبد الله عن الْحَسَن بن موی الْحَشَّابٍ عَنْ غِيَاثِ بْن اراهیع عَنْ إشڪاق بْن 
عار رن أبى عد الله عليه السلام ال قال مرول الله صلی الله عليه و آله: إِنَّ الله رو جل كرة لى سب خض ال و كرهَهُنٌ 


لِلأَوْصِيَاء من ولدی وَ 
آتباعهغ من بغیی الْعَبَتّ فى الصّلَاءٍ و ارف فى الصّوْم و الْمَنَّ بَعْدَ الصَّدَقَهِ و یات الْمَسَاجِدٍ نبا و اطع فى الذور و الضحک 
ین القبور(). 


المحاسن؛ عن أبيه عن محمد بن سلیمان عن أبيه عن الصادق عليه السلام: مثله (۳) مجالس الصدوق. عن محمد بن الحسن بن 
الوليد عن محمد بن الحسن الصفار عن أحمد بن محمد عن الخشاب: مثله (۴) 


| ترجمه |الخصال: رسول الله صلى الله عليه و آله فرمود: خداوند عز وجل شش خصلت را براى من و براى اوصياء از فرزندان 
من» و پیروان آنها پس از من مكروه دانسته است: بازی در نماز» بد رفتارى در روزه» منت بعد از صدفه» حضور در مساجد در 


حالت جنب» خيره شدن به خانه‌ها و خنديدن در ميان قبور. - . الخصال :١‏ ۱۵۹ - 
المحاسن: مانند همین روايت آمده است. 

مجالس الصدوق: مانند همين روايت آمده است. 

**[ترجمه] 


بيان 


العبث ظاهره العبث باليد سواء كان باللحيه أو بالأنف أو بالأصابع أو غير ذلك و يحتمل شموله لغير اليد أيضا كال رأس و الشفه 


و غيرهما. 


ص: ۳۳۸ 


.۱۸ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 
و فى المطبوعه ذكر العلل و هو سهو و ما فى الصلب هو الموافق لنسخه الأصل.‎ ۱۵٩ ص‎ ١ ؟. الخصال ج‎ -١ 
1 کے المحاسين عن‎ 


ع- ع. أمالى الصدوق ص ۳۸. 


* | ترجمه ]در «بازی» ظاهرش بازی با دست است. فرق نمی کند با محاسن باشد يا بینی يا انگشتان یا غير آن» و ممكن است 


غير از دست را نيز شامل شود مانند سر» لب و غير آن. 
# تر جمه | 
«۲۰» 


قوت شاد رن السَّنْدِىٌ بن محمد عن أبى البختری عن الصادق عَنْ أيه عَنْ عَلِىّ عليهم السلام قال: اللَشا فى الصّلَاه 


اختاس من الشَّيِطان راک و لیات فى الصَّاِ ان الله با ک و تَعَالَى یل علی اعد اد قَامَ فى الصّلاه اد لت ال ال 
تہارک و تَعَالَى یا اب آَم ی عَمَنْ تلف لاه ۱5ات بالرًابعه آغرض الله عَنّهُ (1). 

| ترجمه آقرب الاسناد: على عليه السلام فرمود: التفات كردن در نماز سرقتی از ناحيه شیطان است» يس از التفات در نماز بر 
حذر باشید» که خدای تبارک وتعالی هنگامی که عبد به نماز می پردازد به او رو می کند و چون رو بر می گرداند به او می 
فرماید به جه کسی رو بر گرداندی تا سه مرتبه و چون برای بار چهارم روی چرخاند»خداوند تبارک و تعالی از او روی مى.. 
گرداند. -. قرب الاسناد: ۷۰ از جاب سنگی» ٩۲‏ از جاب نجف - 


* | تر جمه | 


«¥1» 


0 


لخت ال عن أيه عن تخد بن ود الله عن مد بن عبتیی عن الام بن بخیی عَنْ خی لسن عم أبى بعد ير و مد بن 
شیم عن الاق عليه السلام عَنْ آبَائِِ علیهم السلام قال قال یز امین عليه السلام: و اعد کم فی الصّلَاهِ تکاس و 
ا تاو يفَكرَنّ فى تقبه اه ین دی وه عر و جل و ما ید من صایه ما بل علیهمنها یه (0, 

و قَالَ عليه السلام: یب الو جل فی صَلاته يلخيته و ا بما يَشْعَلَهُ عَنْ صلاته (۳). 


۵و 


ال عليه السلام: ليع الرَجُلٌ فى صلاته له مَنْ حَسَع قله له عر و جل حَشَّعَتْ جوارخه فا يَعْمْتْ بش (6). 


قال عليه السلام: إِذَا قام اعد کم إِلَى الصّلَاهِ فيصل ضلاء ودع (ه) 


عليه السلام: إذَاقَامَ أحد کم , ين يَدَيٍ اللو جل جال لر بصذره و لقم صله و لب يَنحَنى (۶). 


*؛* | ترجمه |الخصال: امير مؤمنين عليه السلام فرمود: هيج یک از شما سست و خواب آلوده به نماز نايستد و با خود فكر نکند؛ 
زیرا او در حضور پرورد كارش است. و برای بنده از نمازش» فقط به اندازه ای است که با قلبش به او روی کرده است. نی 


الخصال ۲: ۱۵۶ و ۱۵۷ - 


و امام فرمود: مرد در نمازش با محاسن و نه با هر چیزی که او را از نماز مشغول سازد» بازی نکند. - . الخصال ۳۲ ۱۶۰ - 


و نیز فرمود: در نماز قلب انسان بايد خشوع کند» زیرا کسی که قلبش برای خداوند خشوع کند جوارحش نيز خشوع می کند و 
با چیزی بازی نمی کند. - . الخصال ۲: ۱۶۵ - 


نيز فرمود: هر گاه از شما به نماز استاد بايد سان شخص وداء کننده نماز گزارد. - . الخصال ۲: ۱۶۵ - 
و تيز فرفود: هر كاة يحى ار سما به تما اتاد بايد سال فان ودن 


نگردد. -. الخصال ۲: ۱۶۵ - 


#* | تر جمه | 


بيان 


قوله فلينحر بالنون أى يجعله محاذيا لنحره أو محاذيا للقبله قال الفيروزآ بادى و الداران يتناحران يتقابلان و نحرت الدار الدار 
كمنع استقبلتها و الرجل فى الصلاه انتصب و نهد صدره أو وضع يمينه على شماله أو انتصب بنحره إزاء القبله انتهى و فى بعض 
النسخ بالتاء أى فليقصد بصدره ليقيمه. 


*: | تر جمه ]افلینحر) در سخن امام یعنی سینه اش را موازی كردن يا روبروى قبله قرار دهد. فیروزآبادی گفته است: «و الداران 
یتناحران»: یعنی مقابل یکدیگر هستند» و «نحرت الدار الدار؛ نحر بر وزن منع یعنی خانه روبروی خانه است» و در مورد نماز 
یعنی» مرد در نماز راست شد و سینه را صاف کرد يا سمت راست را برروی سمت چپ قرار داف يا گردنش را مقابل قبله 


راست کرد پایان سخن وی. و در برخی نسخه‌ها با تاء آمده یعنی بايد سینه‌اش را قصد کند تا آن را راست نماید . 
* | تر جمه | 

34 

تواب الْأعْمَالِ عَنْ أبيه عَنْ سَعْدِ ٿن عبد الله عَنْ خمد بن مد عَنْ 

ص: ۲۳۹ 

1- ۲. الخصال ج ۲ ص ۱۵۶ و ۱۵۷. 

۳- ۳. الخصال ج ۲ ص 1۶۰. 


۴- ۴. الخصال ج ۲ ص ۱۶۵. 
۵- ۵. الخصال ج ۲ ص ۱۶۵. 


۶-۶. الخصال ج ۲ ص ۱۶۵. 


َل بن انحن هل بن تارم عن ون أبى عبد لل عليه السلام كال مَنْ عبس رِيقَهُ اجللا لله فى صلاته أورَنَهُ الله كه 
كل اا 


1١ 


0 


و مه عَنْ یه 4 عن e‏ بن الطاب عن امین بن مَیّف كَنْ أبيه عم سمع با عند الله عليه السلام ل 


مَنْ صلی ر کنتین یلم ما ب ول فیهما انصرف و لیس بيه و بیش الله عَرّ و جل دنب ب لا غَفَرَُ له (۲). 


| ترجمه |ثواب الأعمال: امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس به بزر گداشت خداوند در نماز آب دهانش را نگه دارد» 


خداوند آن را تا زمان م رگ عامل تندرستىاش قرار می‌دهد. - . ثواب الاعمال: ۲۸ - 


و نیز از واب الاعمال: از امام صادق عليه السلام شنيده شد که می‌فرمود: هر که دو ركعت نماز بخواند و بداند که در آن جه 
می گوید» در حالی از نماز خارج می‌شود که ب بین او و خدا هیچ گناهی نیست. مگر اينكه آن را آمرزیده است. -. ثواب 
الاعمال: ۴۰ - 


دعوات الراوندى: همين روايت از امام صادق علبه السلام له اسث: 
| ترجمه | 
»¥« 


واب الأَغمَالِء عَنْ أبيه عَنْ س غد بن عبد الله عَنْ أخمَد بن أبى عبد الله البَرقِىٌ عَنْ أبيه عن الحسين بن عَلوَانَ عَنْ عَمْرِو بْن خالد 


عَنْ زَيْد بن عَلِىّ عَنْ آبَائِهِ عليهم السلام قال قَالَ ول الله صلى الله عليه و آله: ر کعتان خفیفتان فى تفكر یر من قیاملَله(۳). 


2 


مکارم الأخلاق عنه صلی الله عليه و آله: مثله (۴). 


**[ترجمه ]ثواب الاعمال: رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: دو ركعت کوتاه به همراه تفکر بهتر از یک شب قيام است. -. 
ثواب الاعمال: ۴۰ د 


مكارم الأخلاق مانندش را آورده - .مکارم الأخلاق ص ۳۴۷ - 
* | ترجمه | 


«ff» 


رات ااال عن تعد مُحمّد بن الحمن عَنْ مُحَمّدِ : بن الْحَسَن الصّفَّارِ عَنْ أَحْمَد بن مُحَمَدٍ عن ان مَخبو ب عَنْ إِبْرَاهِيمَ الکزخی عَنْ 
ل م ا o‏ جوت له اله قال ثم قال و 


نی لاحب لرجل منکم الْمَؤْمِنِ إذا قام فى ص لاء فریضه أن يُقبل پقلبه إلى الله و لا شل قلبه بأهر الدَّنْيا فليس من ممن قبل 
قله فى صَلَاته إِلَى الله إا بل الله إل بوجهه و َل بقلوب الْمُؤْمِِينَ له امه له يعد حب اللهعر و جل لاه (۵). 


**| ترجمه |ثواب الاعمال: ابراهیم کرخی از امام صادق عليه السلام روایت کرد: شنیدم که می‌فرماید: خداوند عزو جل برای 
مؤمن پرهی زکاری و زهد را در دنیا جمع نمی کند» مگر اينكه بهشت او را آرزو کند» سپس فرمود: و من برای مرد مؤمن از 
ميان شما دوست دارم که چون در نماز فریضه می‌ایستد با قلبش به خدا روی کند و قلبش را به امور دنیا مشغول نسازد» و هیچ 
ممنی نیست که در نماز با قلبش به خدا روی کند مگر اينكه خداوند نیز به سمت او روی می گرداند» و بعد از اينكه خداوند 


از وا قوفت فاشته :لياص ميات را ید هما مش كدية او به سوق او تعطوف می داه ثورات الاغمال: ۱۲۱ - 
مجالس المفید: مانندش را آورده - ۶ . مجالس المفید ص ۹۶ - 

** | تر جمه ]| 

«¥۵» 

واب اعمال عن بيه عن سَعْدٍ عَنْ مد بن الْحسين بن أبى الْحَطَاب 

ص: ۲۴۰ 


۱- ۱. ثواب الأعمال ص ۲۸. 
۲- ۲. ثواب الأعمال ص ۴۰. 
۳-۳ راب الاعمال.صض ۴۰. 
۴-۴. مکارم الأخلاق ص ۳۴۷. 
۵- ۵. ثواب الأعمال ص ۱۲۱. 


۶- ۶. مجالس المفید ص ۹۶ المجلس الثامن عشر تحت الرقم ۶. 


کک TT‏ ومد اسلا 3 مد ا N‏ 


المحاسن» عن محمد بن على عن الحكم بن مسكين: مثله (۲). 


* | ترجمه إ|ثواب الاعمال: خضر بن عبد الله از امام صادق عليه السلام روايت كرد: شنيدم كه می‌فرمود: چون بنده به نماز مى... 
ايستد خداوند عزو جل با چهره‌اش به او روى می کند و تا زمانى كه سه مرتبه التفات كند پیوسته به او روى كرده است و چون 


سه مرتبه روى گرداند از او روى برمی گرداند. - . ثواب الاعمال: ۲۰۶ - 
المحاسن: همین روايت آمده است - .المحاسن ص ۸۰ -. 

** | تر جمه ]| 

«¥۶» 


یه نآ عن فك عن چام من ا E‏ من صلی و أل علی ضلایهلمبُذث تفه ولم 
مه فيا أل الله علیه ما أل علیها ریما رُم نضفها و ته yT‏ و الما ی له لیکمل ما دعب من کوب (۳» 


و مه فى روایه الاح عَنْ جففر عن آبیه عليه السلام قال ال عليه السلام: میت خضال ملائكة حاف به ِن قَدَمَه 
ای أَعْنَانِ السّمَاءِ و ارب ى عليه ِن وَأ إلى تیه و ملک عَنْ ينه و عن مار كن لقت تال لب اک و کال إلى 


2 


یر می تلف يا ان آدَمَ ز لو یلم اَمصلی من اجى ما ال (۴). 


3 
م2 


**| ترجمه |المحاسن: امام صادق عليه السلام فرمود: هر که نماز گزارد و به نمازش توجه کند و با خود صحبت نکند و در آن 
غفلت ننماید خداوند به اندازه‌ای که او به نماز توجه دارد به او توجه می کند» و شاید نصف. ثلث. ربع» خمس آن بالا برود» و 
فقط به اين سبب به نماز سنت امر شده است که آنچه كه از نمازهای مکتوبه باطل شده را به وسیله سنت کامل سازد. -. 
المحاسن: ۲۹ - 


ونيز از محاسن: على عليه السلام فرمود: نماز گزار سه ویژگی دارد: ملائکه او را از پاها تا اطراف آسمان احاطه می کنند و از 
سر تا پایش را نیکی و پارسایی فرا می گیرد» و در چپ و راست او فرشته‌ای است» چون التفات نماید خداوند تبا رک و تعالی 
می‌فرماید: به سوى بهتر از من روى می‌چرخانی؟ ای ابن آدم اكر نماز گزار مىدانست با جه کسی مناجات می کند» روى ا 
گرداند. -. المحاسن: ۵۰ - 


* | تر جمه | 


قال الفيروزآ بادى حافين من حول العرش محدقين بأحفته أى جوانبه و قال أعنان السماء نواحيها و عنانها بالكسر ما بدا لكك منها 
إذا نظرتها قوله عليه السلام يغشى عليه فى بعض النسخ بالغين أى يجعل مغشيا عليه محيطا به و فى بعضها بالفاء أى ينثر عليه و 
فى بعضها ينثر و هو أظهر و فى ثواب الأعمال یتناثر(۵). 


**#[ترجمه آفیروز آبادی گفت: احاطه كنند كان از اطراف عرش خيره شد كان به اطراف او» و گفت: «اطراف آسمان» يعنى 


نواحی آن» و «عنان» با کسره یعنی آنچه که وقتی به آن نگاه می‌کنی برایت پیداست. 


«یغشی علیه»: در برخی نسخه ها با غین است یعنی او را فرا گرفته و احاطه کرد» و در برخی نسخه ها با فاء است یعنی بر او 
می‌پرا کند» و در برخی نسخه ها «ینثر» است که اين روشن تر است. و در واب الاعمال «یتناثر» آمده است. -. ثواب الاعمال: 
۷" 


** | تر جمه | 


366 


- 


الْمَح اسنْ» فى روایه أبى بص ير عَنْ أبى جغفر عليه السلام قا 
بصلاته و رد علی الْحَوْضٌ لَا و الله (۶). 


2 


ل ال وَسُولُ له صلی الله عليه و آله یال شَماعتی من اش تخد 


ص: ۲۴1 


۱-۱. ثواب الأعمال ص ۲۰۶. 
۲-۲ المحاسن ص ۸۰. 

۳ اا ۷۹ 

۴ ۴. المحاسن ص ۵۰. 

مداه واب الأعمال ص ۳۳. 
۶-۶ المحاسن ص 4/. 


5 


يكال ورم ا الى N‏ و E‏ ل: أئض صر عَلِيُ بن أبى طالب عليه السلام رَجُلَا بر 
لاه لد کم ص ليت هذه الا ان[ لَه ال مد کدّا و کذا قَقَالَ مكلك عِنْدَ الله مكل الاب ادا مان لو مت مت 


و 2 


علی یره أبى سم صلی الله عليه و آله ثم قال لی عليه السلام إِنَّ آشرق الّاس من سَرَقَ لته .)١(‏ 


و مه عن أيه عن ان ن ابی مير عن ان اينه عن ! شرماعیل بن يسار قال م معت با عبد الله عليه السلام , اقول إن وك اعد 
شر اقیل رد لبد صلی از اکعتیر رید بها و جة اله شخ اله به الب( 


ورت عن جار إن متو بن الأشعت عن اين القذاح عن أبى عبد للحن أي عليه السلام قال: 2 لى الي صلی الله له و آل 
اا سب ا و ا ال فَسَكتٌ موم فلا صلی الله عليه و آله 
42 بی بن كغب الوا عم قال عل أَسمَطتٌ فیها بي ء قَالَ عم با ا Eee‏ 
رم لی علوم کاب الق يوون ما یهن و أ ما رک كك ذا خلكث بل ورای عق وت 


0 
0 


ئداه و غابث قلوهم و لا بل ال صَلَاة عید لب بخضر قَلبَهُ عع بَدَنِهِ (۳. 


عن لجيه المتخاننن؛ وسول الله صلی الله غلبه و آله فر مرد هر که تماز را سکه بشماره شفاخت من شایل حال او نمی شود و یه 


خدا سو كند» در حوض بر من وارد نمی‌شود. -. المحاسن: ۷۹ - 


و نیز از المحاسن: امام صادق عليه السلام فرمود: على بن ابی طالب عليه السلام مردی را دید که در نمازش نوک می‌زد. يس 
فرمود: جه مدت اين گونه نماز می‌خوانی؟ مرد پاسخ داد: از فلان مدت» پس فرمود: امثال تو نزد خدا بسان کلاغی است که 
نوک می‌زنده اگر بمیری بر غير دين ابو القاسم صلی الله عليه و آله مرده‌ای» سپس على عليه السلام فرمود: دزدترین فرد کسی 
است كه از نمازش دزدی می کند. - . المحاسن: ۸۲ - 


از المحاسن: اسماعیل بن يسار گفت: شنیدم که امام صادق عليه السلام می‌فرمود: پرورد گار شما رحیمی است که اندک را 
شکر می کند. و چون بنده دو ركعت به قصد خدا نماز بخواند خداوند به واسطه آن او را وارد بهشت می‌سازد. - . المحاسن: 


Yar‏ در حديث نی 


و نیز از المحاسن: امام صادق عليه السلام از پدرش روايت کرد كه وى فرمود: پیامبر نمازی به جا آورد و در آن قرائت را بلند 
ادا نمود» و چون از نماز فارغ شد به اصحابش فرمود: آيا جيزى از قرآن را جا انداختم» گفت: قوم سكوت کردند»پس پیامبر 
فرمود: آيا ابی بن كعب در بين شماست» گفتند: بله» پیامبر سؤال كرد: آيا جيزى از قرآن جا انداختم» وى پاسخ داد: بله يا 
سول الله فان و ماف يف وسوك ای ال خی لمكم كن شل و وود ام فود قر را که کات ابر آنا 
تلاوت می‌شود و نمىدانند كه جه بر آن ها تلاوت می‌شود. و نه آنچه که از آن حذف می‌شود را مىفهمند؟ بنى اسرائيل اين 

جنين به هلاکت رسیدند» تنهايشان حاضر بود و دلهايشان غايب» و خداوند نماز بنده‌ای را كه قلبش همراه بدنش حاضر 


نشود نمی يذيرد. - . المحاسن: ۲۶۰ و ۰۲۶۱ اما اين سخن مخالف اين آيه است «سنقرئكك فلا تنسی» - 


* | ترجمه ] 


بيان 


هذه الروايه مخالفه للمشهور بين الإماميه من عدم جواز السهو على النبى و موافقه لمذهب الصدوق و شيخه و يمكن حملها على 
التقيه بقرينه کون الراوى زيديا و أكثر أخباره موافقه لروايه المخالفين كما لا يخفى على المتتبع. 


**| ترجمه ]این روايت با نظر مشهور ميان اماميه مبنى بر عدم جايز بودن اشتباه بر پیامبر مخالف و با نظر صدوق و شيخ او 
موافق است» و می‌توان به قرينه زيديه بودن راوى و اينكه اغلب اخبارش با روايت مخالفين موافق است» آن را به تقيه حمل 


* | ترجمه ] 


«YA» 


الاس الاد تاد لدم عَنْ أبى عد اله عليه السلام تال : قال الله تبازک و تَعَالَى نما قبل 9 اواج لتطني و 
کف لته عن لت من أجلى و بطح اوه بط گری و لا تالم علی ی و يطعم ال انع و یکشو الْعَارِىَ و يوحم 
لو اساي E‏ تی و اط 


بعلانکتی يَدُعُونِى قا 
ص: ۳۴۲ 


۱- ۱. المحاسن ص ۸۲. 
اد الا اناق ت 
۳- ۳ المحاسن ۲۶۰ و ۲۶۱ لكنه مخالف لقوله تعالی:« سک قلا سی الآآيه. 


و يسْأَلنِى فَأَعْطِيهِ مَل ذلک عِنْدِى كمل جات الْفِوِدَؤْس لا تیم نمازها و لا تفر عَنْ عالهّا(۱). 


** | ترجمه ]المحاسن: امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند تبارک و تعالی فرمود: فقط نماز کسی را قبول می كنم که در 
مقابل عظمتم تواضع و فروتنى کند» و به خاطر من نفسش را از شهوات باز دارد» و روزش را با ذکر من سپری نماید و بر خلقم 
تکبر نورزد» و گرسنه را اطعام کند و برهنه را بيوشاند» و بر مصیبت زده شفقت کند و غریب را يناه دهد يس جنين شخصی 
نورش بسان خورشید می درخشد» در ظلمات برای او نور و در جهالت برایش علم قرار می‌دهم. و او را با عزتم می‌پوشانم و با 
ملاسئکه‌ام حفظ می كنم و چون مرا بخواند او را اجابت می کنم» و چون از من بخواهد به او عطا می کنم. او نزد من بسان باغ 


های فردوس است که میوه‌اش خشكك نمی‌شود و از حال خود د گر گون نمی‌شود. -. المحاسن: ۱۵ و ۲۹۴ - 


* | تر جمه | 
۰۳۹ 


فة الرّضَاء عليه السلام قَالَ: لا ص َه 1 پاش ياغ الوم و | ار اله و خلوص لين و راغ لب و ترک اأأشغال و هو قول 
فاذا قرغت فَانْصَتْ و إلى ریک فازغت (۲). 

**| ترجمه |فقه الرضا: امام عليه السلام فرمود: هيج نمازى نيست مگر اينكه با کمال وضو حضور نیت» خلوص يقين و تهی 
توف قلي و رک مغ ات هامر اشد كه ماع ابن هد او 1۱ است: «فإذا قرضت قَانْصَتْوَ إلى ونکت 
رعا رس صوق رات یافتی به طاعت در کوش و با اشتیاق به سوی پرورد کارت روی دوا -. فقه الرضا: ۲ و آيه 


انشراح / ۷و ۸ - 


* | تر جمه | 
بيان 


لعل الاستشهاد بالجزء الأخیر من اليه و يحتمل أن يكون بالجزءين معا بناء على أن معناه فإذا فرغت من دنياكك فانصب أى 
اتعب فى عباده ربكك أو إذا فرغت من جهاد أعدائكك فانصب بالعباده لله و سيأتى الكلام فيها. 


**| ترجمه |شايد استشهاد به قسمت آخر أيه باشد» و ممکن است كه به هر دو قسمت باشد» بر اساس معدا يكن که یس چون 
فراغت يافتى از دنيا به طاعت دركوش ]یعنی در عبادت پرورد كارت خسته شوء يا چون از جهاد با دشمنانت فارغ شدى به 


عبادت خدا بيرداز» و كلام در اين باره ذكر خواهد شد . 
* | ترجمه | 


»۳۰« 


الم اس عن أبيه رن تلف بن عماد عن ابن مش كان عَن لسن و أبى بَصدير عَنْ أبى عَدِدِ له عليه السلام قَالَ: تَحْفِيتُ 


#*[تر جمه آمحاسن: امام صادق عليه السلام فرمود: كوتاه كردن نماز فرضيه و طولا-نى كردن نماز نافله عبادت است. - . 
المحاسن: ۳۲۴ - 

** | تر جمه ] 

بیان 


لعله محمول على الجماعه فان التخفیف فیها مطلوب كما سيأتى أو التطویل الخارج عن العاده و الأول آظهر. 


**| ترجمه ]شاید اين سخن به نماز جماعت حمل شود زیرا کوتاه كردن آن مطلوب است. همان طور که ذكر خواهد شد. و يا 
به طولانی كردن خارج از عادت تفسیر گردد؛ نظر اول بهتر است. 


* | تر جمه | 
»¥1« 
فِقَهُ الرَضَاء قَالَ عليه السلام: لِلْمُصَلَى کات خصال ینار علیه ابر من أعْنَانٍ السّمَاءِ إلَى مَفرق رَأسِهِ و تَحْفٌ به الْمَلَائِكهُ يِن مَؤْضع 


قَدَمَْهِ إِلَى عَنَانٍ الشماء و بای ماد لو یلم الْمْصِ نی ما ا له فى الصّلَاِ من الْمَضْلٍ و الکرامه ما ال من و لو يَعْلّمُ الْمَناجی لِمَنْ 
باچی ما لقتل و إا حرم العو فی كات فب له یه زجهه و ول ب ملكا يط ار ين فيه لاا ان آغزض آغرض 
الله عَنْهُ وَوَكلَهُ إِلَى امک فان فو بل على ت ااه بکلیته ژفعث ث مره کاب و إِنْ سا فيا بح يث النّفْس فص من ص ابه 


و 


کے .نی 2 


مدر ما ها وَعَمَلَ و رفع من ص اتو ما ول عله منت و لا بغطی الله اقب الْعَافِلَ َا و ما جلت اه كبرل بها 


۱- ۱. المحاسن ص ۱۵ و ۲۹۴. 
۲- ۲. فقه الرضا ص ۰۲ س ۷و الآيتان فى سوره الانشراح. 
۴ الاس خی ۱۳۲۴ 


۴- ۴. فقه الرضا ص ۱۳ س ۲۸. 


**| ترجمه |فقه فقه رضا: امام رضا عليه السلام فرمود: نماز گزار سه خصلت دارد: نيكى از اطراف آسمان تا فرق سر بر او فرو مى.. 
ريزد» و ملائكه از پاها تا سقف آسمان او را احاطه می کنند» ندا دهنده‌ای ندا مىدهد: اگر نما زكزار بداند كه جه فضل و 
كرامتى در نماز برای او وجود دارد از آن جدا نمىشدء و اگر مناجات کننده بداند که با جه کسی مناجات می کند» از آن دور 
نمی‌شد. و چون بنده در نمازش احرام کند خداوند به او رو می کند» وفرشته‌ای را بر او می گمارد که قرآن را از زبان او 
بر گیرد» و اگر او از خدا روی گرداند خداوند از او روی گردان شده و او را به فرشته وا گذار می كند, و اگر او با همه وجود به 
نماز توجه کند» نماز او به صورت کامل بالا می‌رود» و اگر با حديث نفس در آن دچار اشتباه شود به اندازه اشتباه و غفلتش از 
نمازش کاسته می‌شود. و از نمازش فقط آن قسمتی که به آن توجه کرد بالا می‌رود» و خداوند به قلب انسان غافل چیزی عطا 
نمی کند» و نماز نافله را فقط به اين سبب قرار داد که نماز فریضه به وسیله آن کامل گردد. -. فقه الرضا: ۱۳ سطر ۲۸ - 


] ترجمه‎ | > 
«Y>» 


مت این, عن علق ناكم عن ان عن منیعم قَالَ: کب ابید الل عليه السلام ی أب لک أن 2 د فی دا رک 
مث جداً فى بتغض پیوتک ١‏ 6 لس تين طفرین ليطن ثم تس الله آن يَغتفَك من الا و أن تکاله و لا ككلم بکلعه 
بَاطِلِّ وا یکلعه بَغْی (1). 

* | ترجمه |المحاسن: ابان به نقل از مسمع گفت: امام صادق عليه السلام برايم نوشت: من دوست دارم که تو در خانه ات در 
یکی از اتاق ها سجده گاهی برای خود بگیری و سپس دو لباس ضخيم و فرسوده برتن كنى و از خدا بخواهى كه تو را از 
آتش حفظ کند. و تو را به بهشت وارد سازد و هیچ سخن باطل و اعادلانه بر زبان نیاوری. - . المحاسن: ۶۱۲ - 

* | تر جمه | 

«f» 

اکا تعفد ف ورن عه 21 ره عَنْ أبى عبد له عليه السلام: فی قَوْلٍ الل تعالی حَُدُوا ما آئین کم ب بِقَوّو(1) قال الشجَودُ 
و وضع اليِدَيْن علی ار کیتین فى السجّود. 


| ترجمه |عياشى: امام صادق عليه السلام درباره اين سخن خداوند (خدوا ما آتيناكم بقوّه ) [آنجه را که به شما داده ايم به 
جد و جهد گر دا - . اعراف /۱۷۱ - فرمود: منظور سجده و قرار دادن دستها بر روی زانوها به هنگام سجله است. -. 


تسیر العناشی ۷۷:۲ 


* | تر جمه | 


كذا فى النسخ التى عندنا و الظاهر فى الركوع و على تقديره يحتمل أن يكون المراد وضع اليدين على الركبتين عند القيام من 
السجو د(۳). 


**[ترجمه ]در نسخه های دیگری كه در دست ماست نیز اين چنین است. و ظاهرا در ركوع است وبا فرض آن ممکن است که 


مقصود قرار دادن دستها بر روى زانوها به هنكام قيام از سجده باشد. 
#* | ترجمه ] 
«ff»‏ 


یه الم یام قال عليه السلام : فی ؤله رو ل و أَقِبمُوا الصلاء اَی بِإنّْمَام رها و تكبا و قايا و قراتها و ژکوجنها و 
ار ول له یا عبات فی صلاه ال الله یا عبیی ی من تفص د و من تَطلْبُ أ وبا غیری بريد 
و رقباً بای تلت جواداً غلاق E‏ اکر مین و أَجْوَدُ رین ول ل العفیلین امك أن امد ره 
فبل على ای عَلَوِك مُق د ای تک مر أي زان ع إق م كان ين فقت که هد له 4 هک 


قبل علی ص ناته عفر الله لَهُ ما تلم 
من دنه قان لت رابعة آغرض اه عن و آغرضت اللانکه عَنْهُ و يَقُولُ ولک یا عبیی إلى ما توت لت (۵). 


رمسا ا لسلا 


رل علی ص اه عفر الله له و جاور َنْهُ ما ان مه ان ات له اعا عَادَ الله له ماه فان 


ت رجمه ]تفسیر الامام: امام عليه السلام درباره اين سخن خداوند و نماز را برپا دارید] فرمود: یعنی با کامل ساختن وضو 
تکبیر» قيام» قرائت» ر کوع» سجود. و احکام آن ( آن را اقامه نمایید ). -. تفسیر الامام: ۱۶۶ و ۲۳۸ - 


و رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: هر بار كه بنده در نمازش رو گرداند خداوند می‌فرماید: ای بنده من جه کسی را قصد 
می کنی و می‌طلبی؟ آيا پرورد گاری غير از من می‌خواهی؛ یا مراقبی غير از مرا طلب می کنی» آیا در پی بخشنده‌ای غير از من 
هستی» در حالی که من اکرم الا کرمین» بخشنده بخشند گان و برترین اعطاكنند گان هستم و ثوابی به تو عطا می کنم که قابل 
اندازه گیری نیست» به من روی كن که من به تو روی کرده‌ام و ملائکه‌ام به تو روی آورده‌اند» يس اگر روی کند گناه آنچه 
که از او سر زد از بين می‌رود» و اگر بار دیگر التفات خداوند سخنش را بر او تکرار می کند» و اگر به نماز توجه کند» گناهی 
كه از او گذشت را بر او می‌بخشد. و اگر بار چهارم التفات کند خداوند از او روی گردان شده و ملائکه نيز از او روی مى.. 


گردانند و می فرماید: ای بنده من! روی تو را به سوی آنچه که به آن مشغول شدی گرداندم. - . تفسیر الامام: وک 
* | تر جمه | 
»۵<« 


اقب لان شهرآشوب عَنْ أبى ازم فى سحب : قال رل لین الْعَابِدِينَ عليه السلام تغرف الصَلَاء فحملت علیه فقال عليه 


السلام مهلا با آبا حازم فان الما ء هم ال لام اله - حَمَاءٌ ثم اجه السَائل فال نم آغرفها فَسَأَلَهُ عَنْ أَفْعَالَِا و تر وها و قَرَائضِهَا 


ص: ۳۴۴ 


لاهن ۱2۱ 
۲- ۲. الأعراف: ۱۷۱. 


۳ ۳. تفسیر العیاشق ج ۲ ص ۳۷. 
۴-۴. تفسیر الامام ص ۱۶۶ و ۲۳۸. 


۵- ۵. تفسیر الامام ص ۲۴۰. 


و وافلا سی بل له مرا هیا قال التَكبِيرُ قال ما انا قال الْقَِاءَهُ ال ما خشوغها قال ار إلى ضع الود قال ما 
تخریشتیا قال اکبر قال ما تیا قال اليم قَالَ ما جََْرها قال اشنییخ قال ما نها ارما قَالَ التَعْقِيتٌ قَالَ ما تَمَامُهَا قَالَ الصا 


عن ام 


علی لفطلل و آل مد لولس میت قولها فال وكاو اباد من كاك ففال 716 ا ول الله آغلم 


يث يمل رسالته و توازی (۱). 


:** | تر جمه |المناقب: از ابوحازم در خبرى اة است كه مردى به زین العابدين عليه السلام گفت: آ یا نماز می‌دانی؟ يس بر او 
حمله بردم» امام فرمود: ای ابو حازم آرام باش» علماء بردبار و دلسوز هستند» سپس به سؤال كننده روى كرد و فرمود: بله می... 
دانم» پس او در باره اعمال. ممنوعات. فرائض و وافل آن سؤال نمود تا اينكه سخنش به اينجا رسيد: شروع نماز جيست؟ 
فرمود: تکبیر. سؤال کرد: برهان آن چیست؟ فرمود: قرائت. سؤال کرد: خشوع آن چیست؟ فرمود: نگاه كردن به محل سجده. 
پرسید: تحریم آن چیست؟ فرمود: تکبیر. پرسید: تحلیل آن چیست؟ فرمود: سلام کردن. پرسید: جوهرش چیست؟ فرمود: 
تسبیح. پرسید شعارش چیست؟ فرمود: تعقیب. پرسید تمامیت ( كمال ) آن چیست؟ فرمود: صلوات بر محمد و آل محمد. 
برخاست و گفت: «خداوند آ گاه‌تر است که رسالتش را کجا قرار دهد» و پنهان شد. - . مناقب آل ابی طالب ۲ ۰ 


* | تر جمه | 


بيان 


الظاهر أن السائل كان الخضر عليه السلام و البرهان الحجه و كون القراءه برهان الصلاه لكونها حجه لصحتها و قبولها أو بها 
نورها و ظهورها أو بها يتميز المؤمن عن المخالف الذى لا يعتقد وجوبها قال فى النهايه فيه الصدقه برهان البرهان الحجه و 
الدليل أى إنها حجه لطالب الأجر من أجل أنها فرض يجازى الله به و عليه و قيل هى دليل على صحه إيمان صاحبها لطيب نفسه 
بإخراجها انتهى و جوهر الشی ء حقيقته و الحمل للمبالغه أى التسبيح له مدخل عظيم فى تماميه الصلاه كأنه جوهرها قال 
الفیرو زآبادی الجوهر كل حجر يستخرج منه شى ء ينتفع به و من الشی ء ما وضعت عليه جبلته و الجری ء المقدم و إنما جعل 
التعقيب شعار الصلاه لشده ملابسته لها و مدخليته فى كمالها لحفظها من الضياع. 


**[ترجمه آظاهر اين است كه فرد سؤال كننده خضر عليه السلام بوده است. و «برهان» يعنى دليل و حجت. و برهان بودن 
قرائت برای نماز به اين سبب است که قرائت دليل صحت نماز و قبولى آن است» يا نور و ظهور نماز به آن است» يا اينكه فرد 
مؤمن به وسيله قرائت از فرد مخالفى که به وجوب قرائت معتقد نيست شناخته می‌شود» شيخ در نهايه گفته: درباره آن آمده: 
صدقه. برهان است يعنى حجت و دليلء يعنى قرائت برهانى است برای کسی که خواهان اجر است به اين سبب كه نماز 
فريضهاى است که خداوند با آن و به خاطر آن اجر مى بخشد. گفته شده است: قرائت به دليل ياكى نفس فرد به خاطر گفتن 
آن» دليلى بر صحت ايمان صاحب قرائت است. يايان. جوهر یک چیز ماهيت آن است. اين حمل كردن برای مبالغه است 
يعنى تسبیح خداوند» مدخل بز ركى به سوى تماميت نماز است گویی كه جوهر آن است. فيروز آبادى گفته: جوهر» هر نوع 


> 1 تر جمه 1 
»$« 


الاب من كراب انوا َنَّهُ عليه السلام كان ام بق لى . تی وَقَفَ امد عليه السلام و هُوَ طفل إلى بثر فی دارو 


الْمديته یم امغر ك مط فبها رث إل موحت و كت فا ss‏ وا 
زشول اللو عرق وک مد و ولا یی عَنْ صاقو و وین عَم اضطراب ابْنِه فى قغر ابر ما طال علیها ذلک قالث حزن 
على لاما أقصى | [أقسَ ى ] فلکم با أَهلَ بیت یت شول الل اقل على لاه و لم و رخ عَنْها نها را عَنْ کمالها و مایم ُم بل 


و 0 


لھا و ى علی آزجاء ارو رد 1 ۳۳ E‏ سر ري اين ف ی 


.۱۳۰ مناقب آل ابی طالب ج ۴ ص‎ .١ -١ 


صَِيفة ايقن بالله َصَحِكت لسامه وَلَدِهَا و بكث لِقَولِه یا یه الیقین بالله ال لا تشر یب عَلَيِك ايوم لو عَلِمْتٍ آنی كنت ین 


َدَىْ جار َو مك بوجهی عَنهُ لعال بوجهه عَنّى أ قَمَنْبرَى راحم [رَاحِماً] عه (0. 


**| ترجمه |المناقب از كتاب انوار: امام عليه السلام ایستاده نماز می‌خواند تا اينكه يسرش محمد كه كودكى بيش نبود كنار 
جاهى عميق در خانه‌اش در مدينه ايستاد و در آن افتاد. يس مادرش به او نگاه كرد و فرياد زد» به سمت جاه آمد در حالى كه 
خود را می‌زد؛ و طلب کمک می کرد و می گفت: يا پسر رسول اللها پسرت محمد غرق شد و امام از نمازش روى برنمی.. 


كردائد در حالى كه صداى تكان خوردن يسرش در قعر چاه را مى شنيد. 


و چون زمان طولانى شدء مادر از روى اندوه برای پسرش گفت: جه سخت است دلهايتان ای اهل بیت رسول الله؟ يس امام به 
نمازش توجه کرد و از آن خارج نشدء مگر يس از كمال و اتمام آن» سپس به مادر روى کرد و بر لبه جاه نشست و دستش را 
به سمت قعر چاه دراز كرد» در حالى كه فقط ريسمانى بلند به آن می‌رسید» پس پسرش محمد را بيرون آورد در حالى که بر 
روى دستانش شيرين زبانى می کرد و می‌خندید و نه لباسش با آب خيس شده بود و نه بدنش» امام فرمود: بگیر ! ای سست 
يقين به خداء يس او برای سلامتى يسرش خنديد و برای سخن امام كريست. يس امام فرمود: امروز سرزنشی بر تو نیست» 
كاش می‌دانستی که من در حضور جباری هستم که اگر از او روی بر گردانم» از من روى برمی گرداند آيا يس از او رحم 
کننده‌ای وجود دارد؟ -. مناقب آل آبی طالب ۴ ۳۵ - 


* | تر جمه | 


بيان 


قال فى النهايه ناغت الأم صبيها لاطفته و شاغلته بالمحادثه و الملاعبه و التثريب التوبيخ و جزاء لو مقدر أو هى للتمنى. 


##[ترجمه ]در النهايه آمده است: فعل «ناغت الام صبیها» يعنى با كودكك ملاطفت كرد و او را به صحبت و بازى مشغول 


داشت. و «تثریب» يعنى توبيخ و سرزنش» و جواب «لوايا مقدر است يا برای تن است. 
* | ترجمه | 
36 


ةالص اء قال عليه السلام: یل بَغخض للم اء من آل مُحَمَدٍ صلى الله عليه و آله فقیل لَه جلت فَدَاكك مرا مَعْنَّى 07 
ی SS‏ 


مرف TT‏ ا ِالْحَقِيقَه ه نم قیل ما ا م جارح و ما 
ی يا تراک و تعالی و لا کی عن کمینه وَالنَّارَ ریا عَنْ بساره و الصرَاط یی تیه و اله ماه و قیل اد لاس 


وتو فى آثر الصّلَاءِ عبد یری قوب الله من فى الصّلَاءِ و عَِدٌ یری قیام اللو یه فی الصّلَاءِ وَ عَنِدٌ یری شعَادة الله فى الصّلَاهِ و 


عَبِدٌ يَرَى قیاع الله له فى الصّلَاِ و هَذَا كله علی مفدار عراتب ایمانهغ و قیل ! إن الصّلاهء 3 الاد لله و هی أَحْسَنٌ صُورَهِ حَلَقَهَا 


اله َمَنْ أَدّاهَا یکمالها و تمامها فد ی اجب مها و من تَهَاوَنَ فيا رت بها وه (0) 


| ترجمه إفقه الرضا: امام فرمود: از یکی از علمای آل محمد علیهم السلام سوالی کردند» به او گفته شد: فدایت گردم معنای 
حقيقت نماز چیست؟ فرمود: ارتباط خدا با بنده همراه با رحمت وشفقت» و طلب وصال خدا از جانب بنده» اگر با نیت وارد 
شده باشد» و با تعظیم و اجلال تکبیر بگوید و با ترتیل قرائت کند و با خشوع رکوع رود و با تواضع سر بلند کند» با اطاعت و 
خضوع سجده كند, و با اخلاص همراه با اميد تشهد بخواند و با رحمت و رغبت سلام کند. با بيم و اميد از آن خارج گردد و 
اک بطري کت اورا ها اذا کرو السع» سوم سوال تدم ادف کا جت کر مر ور قب و كال انم عقاف 
بدن» و حقیر شمردن جایگاه در حضور خداوند تبارک و تعالی» در حالی که بهشت را در سمت راست و آتش را از چپ 


ریت می کند و صراط در حضور او و خداوند پیش روی اوست. 


گفته شد: مردم در امر نماز متفاوت هستند» يس بنده‌ای نزدیکی خدا به خود را در نماز می‌بیند» و بنده‌ای قيام خدا بر او را در 
نماز می‌بیند» و بنده‌ای شهادت خدا راء و بنده‌ای قيام خدا برای خود را در آن مى بيند» و همه اين امور به اندازه مراتب ایمان 


آنان اسث. 


تماميت ادا نمايد» حق واجب نماز را ادا نموده است و هركه در آن سستى كند آن را بر صورت خود زده است. - . فقه الرضا 


| ترجمه | 
«FA»‏ 
رال الكش E e E‏ اسن الرضا عليه السلام: اد رجلا من 


أَضْحَاب عَلِيّ عليه السلام بقل تیش فش نی لا ص لَى رک فول دوه 3 فضاز فی مَوْضِع السود فلا ّى جيه عَنْ 
و ل لت يما مِنَ افو 


ص: مرف 


.۱۳۵ مناقب آل ابی طالب ج ۴ ص‎ .١ -١ 


۲- ۲. فقه الرضا( القسم الثانى الذى ينسب الى أحمد بن محقد بن عيسى) ص ۶۳. 


فعض رت الصّلَاهُ فلت دم رت ای تاه ما ص لَب رکعه آقبل َفعی تخوی بت علی اتی لع أَحََفهَاوَلَم بض بنا 


وه و 
شم م2 سم 


تعاش و نی یت قار نا ا دعزث بش هم عبی لك کنکه نی تحت 


اماه ففَلَهُ و مَنْ م بح تک الا الله كما (0۱. 


۱ 
مشکاه الأثوار عن معمر: كلد (۲) 


## | ترجمه آرجال الکشی: یکی از ياران امام على عليه السلام که قبس خوانده می‌شد نماز می خواند. چون یک ركعت خواند» 
ماری آمد و در محل سجده‌اش قرار گرفت و چون پیشانی‌اش را از محل سجده بر گرفت. مار به دور گردنش حلقه زد سپس 
به درون پیراهنش نفوذ کرد. من روزی از فرع آمدم که وقت نماز فرا رسید. پس يايين آمدم و به سمت بوته‌ای حرکت کردم 
و چون رکعتی خواندم يك افعی به سویم روی کرد. يس من به نمازم توجه کردم و آن را کوتاه نکردم و چیزی از آن کم 
نشد. مار به من نزديكك شد و سپس به سوی بوته با زگشت. چون از نماز فارغ شدم در حالی که دعایم را کوتاه نکردم» یکی 
از کسانی که همراهم بود را صدا کردم و گفتم: مقابل تو یک افعی زیر بوته است» يس آن را کشت. کسی که از غير خدا 
نترسد. خدا برای او کافی است. -. رجال الکشی: ۸۸ - 


| تر جمه | 


توضیح 


قال فى النهایه انسابت حیه أى دخلت و جرت و قال الفرع بضم الفاء و سکون الراء موضع معروف بين مکه و المدینه و قال 
الثمام نبت صغير و قصير لا يطول انتهی و الظاهر أن المصیر إلى الثمامه لکونها ستره. 


*#[تر جمه ]در النهايه آمده است: «انسابت حیه» يعنى مار داخل شد و راه رفت» و گفته است: فوع مکان معروفی است بين مکه 
و مدینه» و گفت: «ثمامه» گیاه كوجكك و كوتاهى است که بلند نمی‌شود» و ظاهرا حركت كردن به سوى آن به خاطر پوشش 


بودن آن است. 

- ۱۵ الأنوار: مانند همین حديث آمده است - . مشگاه الأنوار ص ۴ و‎ e 
| تر جمه‎ | * 

«<» 


فلاخ السّانل رَوَى صَاحِبٌ کتاب زَهْرَهِ المج و تَوَارِيخ احج بإِسْنَادِهِ عَن الْحَسَن بْن مَخبوب عَنْ عید العزیز العَبِدِى عَن ابْن 
أبى يَعْفُور قال ال مَولَانَا الصَّادِقَ عليه السلام: كان عَلِنٌ بْنّ این عليه السلام ادا عض رت الصّلَاهُ ار جاده وَ اضفر لو و 
اْتَعَدَ کالَعفه(۳). 


غير ٠.‏ مر ام 


و ری الکلیت مَا مَعْنَاهُ : أنَّ مَوْلَانَا زین العابدین عليه السلام كانّ إِذَا قال مالک یم لین یروا فی اه عنی کان ین من 


داه أنه كد أذ شرف على مماته (۴). 


۳ 
م هھ : أن 


فُؤلانا جففد تن لاص د الاق عليه أ لام كان یلو لآ فى ص َاقہ یی علیه فلا فاق شیل ما ال ی اوْجَبَ ما 


۷ 


ژوی: 
نهت اله له ال ما معا ما رلك کر آجات اران على ت إلى عال کے عا ا من أت پات 


ص: ۳۴۳۷ 


۱-۱. رجال الکشی ص ۸۸ و فيه« آقبل آسود سالخ؛ و السالخ: صفه للاسود من الحیات يقال سود سالخ غير مضاف لانه 
ينسلخ جلده كل عام و الأنثى آسوده مأخوذه مأخذ الموصوفات الجامده کأرنبه و لا توصف بسالخه. 

ان ماه زاره ۲ و ۵ 

۳ ۳. فلاح السائل ص ۱۰۱. 

۴- ۴. فلاح السائل ص ۱۰۴. 

۵-۵. فلاح السائل ص ۱۰۷ و ۱۰۸. 


عن ص ‏ 


و رَوَيْنَابإسَْادِنا فی کتاب الرَّسَائِْلٍ عَنْ مُحَمّد : بن يَعقُوبَ الکییق سناد إلى مَولانا الَابدِينَ عليه السلام ال كما حقُوق 
الصّساه ون تفلم ها واه إلى الله و أك فيها تا م ین تالف عك ذَلِكك کنت َلبق أن تقوم فبها ماود الیل 
لزاب الراب اف الرَاجى امتتکین امكف رع امعطم عم من یوم ین تیه بالشکون و الوا و حُسُوع لطاب و لین 
اجاح و حشن الماح ا له فی تیه و الب یه فی فك اك ریب ایی آعاطث بها یه و اش هلها وه و َه نا بال 
)0 


و وی غق بی حت الم فى کتاب زَهْردٍ ای ال کاّ اب صلى الله عليه و آله اذ 
اله ای و كان لِصَدْرِهٍ أو لوفو ا كأزيز اموجل ۹9 


و ال فى روّائه خر دلب صلی الله عليه و آله کان دام ی الصّلَاءِ که توب مُلقَى (۳). 


ى: ! 


CC.» 
جا‎ 
til 
0 


و در مرن کاب اب فی باب لوح ال ان عَلِيُ بْنّ أبى طالب عليه السلام لا ت 
یال له ما لک ها أمِير الْمَْمِنِينَ ا یو جاه وفك ماه ال الى عرض ا علی الشماواتِ و اض 


و ےہ 


و حَمَلَهَا اسان لا آذری ی أَدَاءَ مَا حملت تا(۴), 


وَرَوَى الکلینه باشناوه عن أبى عبد الو عليه السلام قالَ: کان أبى ول كان لی بن ات ين علیهما السلام ٍذا قَامَ فى الصَّلَا 
کان شاق سبدو لا یه 5 ك مه شی 2 الا ما کت الرّيحٌ مِنْهُ (۵. 


و رويك پاش اوی ین کاب أل جامع ما یا یه الیل فى دينه فى الوم و یله عن آبی قال: کان بو جغفر و أبُو 
َد الله عليه السلام إا اما إلى الصَلَاءِ رت نما حمر خو E‏ یّاجبان سينا د بریانه (2). 


ص: ۳۴۳۸ 


.١ -١‏ فلاح السائل لم نجده فى المطبوع. 
؟- ؟. فلاح السائل ص ۱۶۱. 
۳- ۳. فلاح السائل ص ۱۶۱. 
۴- ۴. فلاح السائل لم نجده فى المطبوع. 
۵- ۵. فلاح السائل ص ۱۶۱. 
۶-۶ فلاح السائل ص ۱۶۱. 


رنگش زرد می‌شد و مانند شاخه خرماین به خود می‌لرزید -.[۲] فلاح السائل ص 1 


قرائت تکرار می کرد» طوری که هر که او را می‌دید گمان می کرد که او به م رگ نزدیکک شده است. - . فلاح السائل: ۱۰۴ - 
و روایت است که مولایمان جعفر بن محمد صادق عليه السلام در نمازش قرآن تلاوت می کرد» يس از حال می‌رفت و چون 


تکرار می كردم تا اينكه به حالی رسیدم كه گویی آن را به طور شفاهی از زبان کسی که نازل ساخت. می‌شنیدم. - . فلاح 
السائل: ۱۰۷ و ۱۰۸ - 


زین العابدین عليه السلام فرمود: حقوق نماز اين است که بدانی نماز شرفیابی به حضور خداوند است. و تو در آن در حضور 
خدا ایستاده‌ای؛ و چون اين را دانستی شایسته است که به عنوان بنده فروتن» راغب و بیمناک» خائف اميدوار» تسلیم 
متضرعی که مقام کسی که در حضورش ایستاده است را عظیم می‌داند» و با سکون» وقار» خشوع اعضا و انعطاف پذیری پهلی 
ونیکی مناجاه با او در درون و کمک خواهی از او در آزاد كردن گردنی که گناه آن را احاطه کرده و معصیت از بين برده 


است. به نماز بایستی» وهیچ قدرتی برتر از خدا نیست. - . فلاح السائل اين حديث را در منبع جاب شده نيافتیم. - 

رشق اخ فب د کات وقد اتی روا کر ی ال هو آل ما وحمي یماد یهاش ان کرس کا 
گرفته می‌شد. و سینه يا درونش غل غلی مانند غل غل دیگ داشت. - . فلاح السائل: ۱۶۱ - 

و در روایت دیگری گفته: نبی صلی الله عليه و آله چون به نماز می ایستاد بسان لباسی آویزان بود. - . فلاح السائل: ۱۶۱ - 
می شد. يس به او گفته می‌شد. يا امير مؤمنين تو را چه می‌شود؟ يس می‌فرمود: و قت امانت خدا فرا رسیده است امانتی که بر 
آسمان و زمين عرضه کرد يس از حمل آنان ابا ورزیدند و اجتناب کردند» و انسان آن را پذیرفت» و نمی‌دانم آنچه که 
پذیرفته‌ام را نیک ادا می كنم يا خبر. - . فلاح السائل. اين خبر را در منبع جاب شده نيافتیم. - 


درختی بود كه چیزی از آن تکان نمی‌خورد مگر آنچه که باد به حرکت در می‌آورد. - . فلاح السائل: ۱۶۱ - 


با اسنادم از کتاب اصل جامع ما يحتاج إليه المؤمن فى دينه فى الیوم و اللیله از ابوایوب روایت کردم که گفت: امام باقر و امام 
صادق علیهما السلام چون به نماز می‌ایستادند رنگشان كاه سرخ و كاه زرد می شد گویی آنها با کسی مناجات می کردند که 
می‌بیند. - . فلاح السائل: ۱۶۱ - 


| تر جمه | 


بيان 


قال الجوهرى الربده لون إلى الغبره و قد اربد اربدادا و تربد وجه فلان أى تغير من الغضب و قال فى النهايه فيه كان إذا نزل 
عليه الوحى اربد وجهه أى تغير إلى الغبره و قيل الربده لون بين السواد و الغبره و قال فيه أنه كان يصلى و لجوفه أزيز كأزيز 
المرجل من البكاء أى خنين من الجوف بالخاء المعجمه و هو صوت البكاء و قيل أن يجيش جوفه و يغلى بالبكاء. 


**[ترجمه آجوهری گفته است: «ربده» رنگی مايل به خاكى است و «قد اربد اربداد او تربد وجه فلان» د بعنی رنگش از خشم 
تغيبر کرده است» در النهايه گفته است: چون وحى بر او نازل می‌شد چهره‌اش به رنكك خاک تغيير می‌یافت و گفته شده: 
ربده رنگی میان سياه و خاکی است. و گفته‌اند: چون تناز می‌خواند درونش از شدت گریه غل غلی مانند غل غل دیک 


داشت» يعنى صدای تو دماغی داشت ت که صدای كريه است. و گفته شده: یعنی درونش به جوش بيايد و با گریه صدا دهد. 
* | تر جمه | 
«f+»‏ 


امع الَْخْبَارِ قال آمیژ الْمؤْمِنِينَ عليه السلام: لَا جور ناه افری حَنَّى بط حمس جوارح الْوَجْهَ و الْوَدَيْن و الرَأْسَ و الرَجْلَين 
بالْماء و الب بالّوبه(. 


هاء سر و پاها را با آب» و قلب را با توبه. - . جامع الاخبار: ۷۶ - 


| ترجمه‎ | * 
«f1» 


E‏ ا د 
صلاتیهما مثل ما ب: ین السَمَاءِ و اض 


وَقَالَ صلی الله عليه و آله: مَنْ صَلّى رکعتین و لَم يُحَدّتْ فِيهمَا تسه بس ۽ م من امور ا غ الله له دوه 


2 
ع 2 


و رَوَى مُعاذ بُ جبل عَنْهُ عليه السلام أنه قَالَ: مَنْ عرف مَنْ علی يَمِينهِ وَ شِمَالِهِ مُتَعَمّداً فی الصّلاه فلا صلاء لَه 


آله 


و فا صلی الله عليه و آله: ]إن القند قفن الصا ا بککت له دسا و ا رها و نما کت للعید من انه ماهد عنما 


| ترجمه |غوالى اللثالى: : نبى اکرم صلی الله عليه و آله فرمود: دو تن از امت من به نماز می‌ایستند در حالی که ر کوع و سجود 
آنها یکی است هرچند كه ميان نماز آن دو به اندازه زمين تا آسمان فاصله باشد. 


وفرمود: هر که دو ركعت نماز بخواند و در آن در باره چیزی از امور دنيا با خود صحبت نكند خداوند گناهان او را می‌بخشد. 


معاذ بن جبل از امام عليه السلام روایت کرد که فرمود: هركس که از روی تعمد در نماز بداند جه کسی سمت چپ و راست 


او قرار دارد» نمازش نماز ست. 


پیامبر فرمود: بنده چون نماز می‌خواند یک ششم يا یک دهم از آن برایش نوشته نمی‌شود بلکه فقط آن قسمتی که در آن 


تعقل نموده اسنت برايش نوشته مى شود. 
* | ترجمه | 
«FY»‏ 


مجالش الشّيح؛ RR‏ إنَّ اعد إذَا عجل فَقَامَ لحاجته تقول الله فار کو 
تعالی أ ما بعلم عبدی أَنّى آنا آفضی الحوانج (1) 


| ترجمه |مجالس شيخ: امام صادق عليه السلام فرمود: بنده چون عجله کند و به سمت حاجتش برخیزد» خداوند تباركك و 


تعالی می فر ماید: آیا بنده‌ام نمی‌داند که فقط من نيازها راد بر آورده می‌سازم. . امالی طوسی ۲ 7 - 
| تر جمه | 
دمع 


مالس شخ و ايع ارام و مکار اغلاق فی و مه الب صلى الله عليه و آله ی در قال: با أبَا در رکعتان مُقْتَصَ ان 
فى تَفَكرٍ یر ین قبام آه له و الْقَلتُ لاه (۳). 


ص: ۳۴۹ 
.١ -١‏ جامع الأخبار ص ۷۶ 


۲- ۲. أمالى الطوسی ج ۲ ص ۲۷۸. 
۳ ۳. آمالی الطوسی ج ۲ ص ۱۴۶ تنبيه الخواطر ج ۲ ص ۸۵٩‏ مکارم الأخلاق: ۵۴۵ و فیهاه و القلب ساه؛. 


:| ترجمه |مجالس شيخ و جامع اللوازم و مكارم الاخلاق: پیامبر صلی الله عليه و آله در وصت به ابوذر فرمود: اى ابوذر دو 
ركعت كوتاه به همراه تفكر برتر از قيام شبانه بدون حضور قلب است. - . امالى طوسى ۲: ۱۴۶ تنبيه الخواطر ۲: ۵۹» مکارم 
الاخلاق: ۵۴۵ - 


> | ترجمه ] 
«۴۴» 


الخصال. عن الْمُظَفَر بن جغقر العلوی عَنْ جفقر ٿن مُححَمَدٍ ٿن منود اياي عَنْ أبيه عَنْ عبد الله ن مد ن الب الطیالیت 
عن یهن ابن أبى غعیرعن محمد بن حفران عَنْ أبيه عن آبی عقر عليه السلامقَالَّ: نع ناسین عليه السلام ام 
فى لاه غه ی وه زن حر و کان مامه فی مر لاه َم العب. الیل بین یي الْملِك الیل كانت أَعْضَاؤُ : توت من خشیه 

ا وال داد ا یل من صَلَاتِِ ال ما أل علیه منها بقلبه فَقَالَ رل 


2 2 


الله و کاب لی ص كه ودع یری أن لا بلق بدا أ تدا و 
َلکتا ال کلا إن له نم ذلك بالوافل العدیت 10 


۱ 


* | ترجمه |الخصال: امام باقر عليه السلام فرمود: چون على بن حسين عليه السلام به نماز مىايستاد» رنگی دیگر» چهره‌اش را 
می‌پوشاند» و قيامش در نماز قيام بنده ذليل در حضور يادشاهى بز رگ بود» و اعضای بدنش از ترس خدا مىلرزيد و بسان 
شخص وداع كنندهاى كه يس از آن هركز نماز نخواهد خواند» نماز می‌خواند.و فرمود: از نماز بنده فقط به اندازه‌ای كه با 
قلبش به آن روى كرده است. قبول می‌شود. يس مردى گفت: نابود شديم. يس فرمود: هر گز» خداوند آن را به وسيله نوافل 
کامل م سازى ادام نت حالصال 17447ب 


* | ترجمه | 


» 
قلاخ الصا تنل قال رَحِمَهُ ال کر الکزانجکی فى تیاب کر قیال جاء فى ال دیث: أن با جغفر الْمنْصُورَ زج فى بزم 
جمعه تک ید الشاوي خفن که تحتو علیه السلام فثان ل مال له له رَامٌ موی حَالِدٍ بن عبد له م من عذا ایب بن 


هد ال مشن علی وده فقیل لهذا و غد الله جغفر بق انق محمد انشادق عليه السلام كال إنّى و اله ما غت 
بى جغفر تغل لجغفر ثم قَامَ فوَقَفَ بن دى الْمَنْضُور قَمَالَ له أ تالا آبی میتی فقال له لور سل قفا 


و 
3 ع همه 


ریک بِالمٌوَالٍ قال هضور سل هرذ لفك رزاء م ٍلی الْإِمَام جَعْفَرِ بن ابن محمّد عليه السلام فَقَالَ لَهُ أخبونی كن 
الصلاه وَ خد ُودقا قال له الاق عليه السلام لصا ةوبع آلَافٍ د لش تراد بها ال أ آخبزنی بعا ا بحل که و تا م 
ا به شال بو ذد الله عليه السلام يع اش وی فر ماع تع بلغ راغ عت توق و بت 
بت هو واقل بين الس و الطتع و سورع كن الْوَغدَ 2 صیع و الوَعِيدَ به وم ُذل عرضه و يَُكّلَ غَرَضَهُ و بل فى الله 
اله تب ان مد خر فافع ین ن 5 ؟ قَصَدَ و الیه وف و مِْهُ فد 


ص: ۳۵۰ 


۱- ۱. الخصال 
ج ۲ص ۰ و 
فى حدیث 


ادا ۳ ببذلکک كات هى ا الاه التى بها آمر و عَنْهَا او هی الصا التى 0 عن ۹ اء 3 وا اأ 0 
إلى آبی عتید اللواعليه الان ال یا آنا عد الا تال من برک ر البیک لف بوي العمی و ر رک 


الطخیاء فحن نُعُومٌ فى سُبحَاتٍِ قذسک و طامی بخ رک (1). 


**[ترجمه ]فلاح السائل: فرمود: كراجكى در كتاب كنز الفوائد گفته است: در حديثى آمده است که ابو جعفر منصور در روز 
جمعه ای با تكيه بر دست امام صادق جعفر بن محمد عليه السلام بيرون آمد» پس مردى كه رزام خوانده می‌شد و از موالى 
خالد بن عبدالله بود كفت: اين كيست که تا حدى مهم است که امير مؤمنان به دستان او تكيه زده است؟ به او گفتند: او ابو 
عبدالله جعفر بن محمد صادق است» كفت به خدا سوكند نمی‌دانستم و گرنه دوست داشتم كه رخسار ابو جعفر (منصور ) 
كفشى برای جعفر باشد» سپس برخاست و پیش روى منصور ايستاد و به او گفت: ای امير مؤمنان سؤالى دارم» منصور به او 
كفت: از او بيرس» يس مرد گفت: می‌خواهم از تو سؤال كنم. منصور به او گفت: از او بيرس. يس رزام به امام جعفر بن 
محمد رو كرد و گفت: مرا از نماز و احكام آن آگاه کن؛ يس صادق عليه السلام به او گفت: نماز چهار هزار حكم دارد كه 
تو به خاطر آنها مؤاخذه نمی‌شوی. پس گفت: پس مرا از آنچه كه تركش جايز نيست و نماز فقط با آن كامل می‌شود» آ كاه 
كن. امام صادق عليه السلام فرمود: نماز فقط برای انسانى با طهارت كاملء كامل بالغ» غير وسوسه گر» و غير منحرف كامل 
می شود انسانى كه چون شناخت حاصل کرد» ايستاد و خضوع كرد و يايدار شد و در ميان يأس و طمع» صبر و جزع ايستاد» 
گویی كه وعده برايش محقق شده و تهديدها بر او عملى شده است. و تمناى دنيايى برايش بی‌ارزش شده و غرضش محقق 
كرديده است» و روح خود را در راه خدا داد و راهش را به سوى او منحرف کرد» سجودش باعث دورى از خداوند نمی شود 
و توجه خويش به همه جيز را بر می كيرد آن هم با ديده انسانى كه هدفش به سوى او است و به حضورش شرفياب می شود و 
از او طلب يارى می کند. و اگر اين امور را به جاى آورد» همان نمازى است که به آن امر شده و از آن خبر داده شده است» و 
همان نمازی است كه از فحشاء و منكر باز می‌دارد» يس منصور به ابو عبدالله روى كرد و گفت: يا ابا عبدالله! بيوسته از درياى 
تو بر می كيريم و به تو نزديكك می شویم» از نابينايى به دیدن وا می‌داری و با نورت شب تار را روشن می‌سازی» يس ما در 


مراتب قدسيتت و اعماق دريايت غوطه ور مىشويم. - . فلاح السائل: ۲۳ - 


* | ترجمه ] 


بيان 


غير نازغ قال الفیرو زآبادی نزغه كمنعه طعن فيه و اغتابه و بينهم أفسد و أغرى و وسوس و لا زائغ من قوله تعالى فَأمًا لین فى 
لوبهم رم أى ميل عرف أى عرف الله فوقف بين يديه أو على المعرفه و أخبت أى خشع فثبت عليه يذل عرضه فى بعض النسخ 
بالباء بصيغه الماضى و فى بعضها بالياء المثناه بصيغه المستقبل و فى القاموس العرض بالتح رک حطام الدنيا و ما كان من مال و 
الغنيمه و الطمع و اسم لما لا دوام له و يحتمل أكثر تلك الوجوه بأن يكون الغرض الاعراض عن تلك الأغراض الدنيويه و أن 
يكون بضم الأول و فتح الثانى جمع عرضه بمعنى المانع أى ما یمنعک من الحضور و الإخلاص و كونه جمع العارض بمعنى 
الخد بعيد لفظا و أن يكون بكسر الأول و سكون الثانى بمعنى الجسد أو النفس أو بالمعنى المعروف و بالتحريكك بأحد معانيه 


و يمثل غرضه أى يجعل مقصوده من العباده نصب عينه و فى بعض النسخ تمثل بصيغه الماضى و عرضه بالعين المهمله أى تمثل 
فى نظره معروضه و ما يويد أن یعرضه لدیه من المقاصد و الأول آظهر. 


و تنكب إليه المحجه التتکب إذا عدی بعن فهو بمعنی التجنب و إذا عدی بالی فهو بمعنی المیل فى النهایه فى حديث حجه 
الوداع فقال بإصبعه السبابه یرفعها إلى السماء و ینکبها إلى الناس أى یمیلها إليهم انتهی و یحتمل أن یکون إليه متعلقا بالمحجه 
أى تنکب فى السبیل إليه عمن سواه. 


غير مرتغم بارتغام المراغمه الهجران و التباعد و المغاضبه أى لا يكون سجوده و إيصال آنفه إلى الرغام على وجه یوجب بعده 


ص: ۲۵۱ 


.۲۳ فلاح السائل ص‎ .١ -١ 


السخط و عدم الرضا فقوله عليه السلام يقطع علائق الاهتمام مستأنف أى الاهتمام بالدنيا و يحتمل أن يكون صفه لارتغام فالمراد 
الاهتمام بالعباده بعين من له قصد أى يعلم أنه مطلع عليه و فى بعض النسخ بغير من له قصد فهو متعلق بالاهتمام أى يقطع علائق 
الاهتمام بغيره تعالى و الاسترفاد طلب الرفد و العطاء و الازدلاف القرب و الطخياء الليله المظلمه و من الكلام ما لا يفهم و العوم 
السباحه و سبحات قدسكك أى أنواره أو محاسن قدسک لأنكك إذا رأيت الشی ء الحسن قلت سبحان الله و طما الماء علا و البحر 
امتلاً. 


*[ترجمه ]«غير نازغ» فيروز آبادی گفت: نزغه بر وزن منعه: به او افترا زد و از او غیبت كرد و ميان آنان را تباه كرد و اغوا كرد 
و وسوسه کرد مى باشدء و «لا-زائغ» ازاين سخن خداوند است:«فأما الذين فى قلوبهم زيغ» اما كسانى که در دلهايشان 
انحراف است) یعنی تمایل و انحراف» «عرف» يعنى خدا را شناخت. «فوقف» در حضور اوء يا به معرفت و شناخت او وقوف 
کرد و «آخبت» يعنى خشوع کرد «فثبت» بر خشوع پایدار ماند» «یذل عرضه در برخی نسخه ها به همراه باء و به صیغه ماضی» 
و در برخی دیگر با ياء مثنی و به صيغه مستقبل آمده است و در فرهنگ لغت قاموس «عرّض» یعنی چیزهای فناپذیر اين جهانی 
هر جه که باشدء از قییل مال» غنیمت» طمع» و اسمی است برای هر آنچه که دوام ندارد» و اغلب اين وجوه اين احتمال را با 
خود به همراه دارد که غرض روی گرداندن از اين اغراض دینوی باشد» و ممکن است که «غرّض» و جمع «عرضه» به معنای 
مانع باشد» و یعنی آنچه که تو را از حضور و اخلاص باز می‌دارد» و جمع «عارض» بودن آنء به معنای گونه از نظر لفظی بعيد 
است. و اينكه «عوض» به معنای تن يا جان» با به معنای معروف آن باشد» ولی با حرکت با یکی از معانی آن مناسب‌تر است. 


«ويمثل غرضه» یعنی هدفش از عبادت را پیش روی خود قرار می‌دهد. و در برخی نسخه ها تمثیل و به صیغه ماضی و «عرضه) 
نيز بدون نقطه آمده است. یعنی خواسته‌هایش را و اهدافی را که به ذهنش خطور می کند پیش روی خود مجسم می‌سازد» و 
نظر اول آشکارتر است. 


«و تنکب اليه المحجه» تتکب وقتی با عن متعدی گردد به معنای اجتناب كردن است. و وقتی با الى متعدی گردد به معنای 
تمایل داشتن است» و در نهایه در حديث حجه الوداع آمده است: در حالی که انگشت اشاره را به سمت آسمان بالا می‌برد و 
به سمت مردم می‌چرخاند یعنی مايل می‌ساخت كفت پایان سخن. و ممکن است که «الیه» متعلق به محجه باشد یعنی در راه او 


از هر جه غير اوست. اجتناب می کند. 


«غير مرتغم بارتغام» المراغمه هجران و دوری و دشمنی ورزیدن است. یعنی سجده او و به خاک رساندن بینی به خاک به 
گونه‌ای نیست که موجب دوری و فاصله او از سلطان بسیار دانا گردد» يا به گونه رنجید گی و نارضایتی نیست. 


«یقطع علاثق الاهتمام» جمله مستانفه است یعنی اهتمام به دنياء و ممکن است صفت ارتغام باشد که در اين صورت منظور 
اهتمام وزیدن به عبادت است» «بعین من له قصد» یعنی می‌داند که او بر آن آ گاه است. و در برخی نسخه‌ها «بغیر من له قصد» 
آمده است که اين عبارت متعلق به اهتمام است» یعنی علائق اهتمام به غير خداوند را قطع می کند» و استرفاد یعنی طلب هدیه و 
بخشش و ازدلاف یعنی قرب و نزدیکی» «الطخیاء» یعنی شب تاريكك و در مورد سخن. کلامی است که فهمیده نمی شود» 
«العوم» شنا کردن؛ «سبحات قدسكك» یعنی انوار و محاسن قدسیتت. زیرا تو وقتی چیز نیکویی مشاهده می کنی می گویی: 


«سبحان الله)» و «طما الماء» یعنی آب بالا آمد و «طما البحر» يعنى پر و لبریز شد. 


> 1 تر حمه 1 
«P$»‏ 


اليش الصّدُوق» بإسنَادِِ َنٍ ناسین بن ربد عن یه تن الاق عليه السلام عَنْ با قال ال ز شول الله صلی الله غليه و آله: 
رن الله كرة ١‏ کم تا اك أزتما و فریی حخضلة و نهاکم عله كرة کم ات فى الصّلَاءِ الَْمِرَ(ا). 


| ترجمه |مجالس صدوق: امام صادق عليه السلام به نقل از پدرانش فرمود: رسول الله فرمود ای امت خداوند بيست و چهار 
خصلت را برای شما نايسند شمرد» و شما را از آن نهى كرد: از جمله بازى در نماز را برای شما مكروه دانست. ادامه خبر -. 


امالى صدوق: ۰۱۸۱ و ذيل شماره ۷ نيز به آن اشاره شد. - 

#*[ترجمه] 

«FV» 

مشکاة اأثوار تَهلّا مِنَ امین عن الْحَسَن بْن صَالِح قَالَ سَمِعْتٌ با عبد الله عليه السلام يَقُولُ: مَنْ باس الْوْصُوءَ ثم صَلَّى 


کین ام وكوعَها و رجو کہا ثم جلس انی عَلَى الله و صلی علی رَسُولٍ له صلی الله عليه و آله نم أل الله اجه فد 
طلب لت فى ماه و مَنْ طَلْبَ الیو فى مَطَائِّ لیخ (1). 


و من کتاب آحََرَ عَنْ أبى عَمِدِ الله عليه السلام قال: اغمل عَمَلَ مَنْ قَدْ عَاينَ 0. 


2 


قَالَ عليه السلام: لا وین لمن لَا عفد له و َا یمان من لا ماه له وا صلاه لمن لَا رّكاة له وا که لِمَنْ لَاوَوَحَ له (۴) 


#*[ترجمه ]مشکوه الا نوار: حسن بن صالح گفت: شنیدم که امام صادق عليه السلام می‌فرمود: هر کسی که وضو بگیرد» و آن 
را به كمال انجام دهد سپس دو ركعت نماز به جای آورد و ركوع و سجودش را به طور کامل ادا نمايد» سپس بنشیند و مدح 
و ثنای خدا را بگوید و بر رسول الله صلوات بفرستد و سپس از خدا حاجتش را طلب کند. پس یکی را در جایی که گمان 
هر ی ا ۷۵- 


و از کتابی دیگر از امام صادق عليه السلام روایت کرد که فرمود: بسان کسی که بررسی و مشاهده می کند عمل کن. -. 
مشکاه الانوار: ۴۶ - 


و هم چنین فرمود: کسی که عهد و پیمان ندارد» دين ندارد و کسی که امانت داری ندارد ایمان ندارد» و کسی که زکات 
ندارد» نماز ندارد و کسی که تقوا ندارد ز کات ندارد. - . مشکاه الانوار: ۴۶ - 


* | تر جمه | 


3 
3 
0 


مت أََا عدد الله عليه السلام يَقُولُ: ما 


قوم إلى الصّناء فا بوجهه ای الله إن َل الله ای بر جهه نان القت قيرف ا و و بخست ذه ص كاته الا ما 


۳ 


له ی اله آقذ خی أ جع عليه السلام ات بوم وتم على وَأ كن + ألم 
ص: ۲۵۲ 


.١ -۱‏ آمالی الصدوق: ۱۸۱ و قد مر الاشاره إليه تحت الرقم ۷. 
۲- ۲. مشكاه الأنوار: ۷۵. 
۳ ۳. مشکاه الأئوار: ۴۶. 
۴ ۴. مشکاه الأنوار: ۴۶. 


یبرع من رأبه حتَّى ام إلَيِه جغفر فترَعَهُ من رَأْسِهِ تغظیماً له و بل علی ص باه وَهُوَ ول الله قم وجهک لِلدين عنیفا(۱) و 
هی أيِضاً فى الْوَلَابَه. 


| ترجمه ] کتاب: جابر جعفى روايت كرد: از امام صادق عليه السلام شنيدم كه می فرمود: هیچ بنده ای نيست كه به نماز 
بايستد و به خدا روى كند مگر اينكه خداوند نيز به او رو نمايد» پس چون او التفات کند. خداوند از او روى بر می‌گرداند. و 
از نمازش فقط آن بخشى که با قلبش به خدا روى كرده است. به حساب می آيد. امام باقر عليه السلام روزى نماز می‌خواند كه 
جسمى بر سرش افتاده بود و براى تعظيم خدا و توجه به نماز آن را از سرش جدا نكرده بود تا اينكه جعفر به سويش رفته و آن 
را ازسر وى جدا كرده بود» و این همان سخن خداوند است كه مىفرمايد: «أقم وجهكك للدين حنیفا» ريس روى خود را با 


كرايش تمام به حق به سوى اين دين کن) - . روم /۳۰ -و اين آيه همجنين درباره ولايت است. 
* | ترجمه | 
بيان 


أى هذا ظاهر الآيه و فى باطن الآيه فسر الدين بالولايه أو المعنى أن الحنيف إشاره إلى الولايه. 


| ترجمه آیعنی اين سخن ظاهر اين آبه است. و در باطن آبه دين» به ولاعیت تفسير شده است. يا معنا اين است كه حنيف 


اشاره‌ای است به ولايت . 
** | ترجمه | 
»۴۹« 


ل ال وت فى سح إِذْريس عليه السلام: ! إِذَا لم فى الصَلَاِ فاضرفوا لها تواطر کم و فکاز کم و ادعو االله دعَاء 
طاهرا غا و فة مضالعکم و نکم بخضوع و خشوع و طاعه و اشر كاله و ذ كفم و تیجذئم انوا غن تویتکم 


و 


کار الا وَ راجش الشوء و معال ال اعفاد الْمَكْرِ و ما کل الشخت و الْعَدوَانَ وَالَْحْمَاد و اطرخوا بتکم دک کل 00. 


**| ترجمه اسعد السعود: در صحف ادريس عليه السلام يافتم: جون در نماز داخل شديد انديشه و افکار خود رابه آن 
اختصاص دهید. پاک و خالص خدا را بخوانید» و مصالح و منافع خود را با خضوع» خشوع. فرمانبرى و فروتنى از او بخواهد و 
چون رکوع و سجود کردید افکار دنیا و اندیشه های بد و اعمال شر و اعتقاد حیله گری و مکر» و غذاهای حرام و تجاوز 


خصومت. و کینه ها را از خود دور سازید و همه آنها را از خود به دور افکنید. - . سعد السعود: ۴۰ - 
* | تر جمه | 


«0+» 


کنات ب الْمَسَائِلِء لبق بن جعفرعن أخيه وت ی عليه السلام قال: له ن المجل أ یلځ له أنْ يُفْمضٌ عیتیه مُتعَمّداً فى صلاته 


| ترجمه ]کتاب المسائل على بن جعفر عليه السلام از برادرش موسی بن جعفر عليه السلام روایت کرد: از او درباره مردی 
سژال کردم که آيا بر او صحیح است که از روی تعمد چشمش را در نماز ببندد؟ فرمود: ایرادی ندارد. -. المسائل المطبوع 
در البحار 0۰ ۲۸۴ — 


* | تر جمه | 


«A1» 


تَوَادِرُ الَاوندی» باشناده عَنْ موی بن جغفر حَنْ آبائه علیهم السلام ال كال شرل الله صلی اله علیه و آله: ا صَا 
کوعها و سج هَااء). 


Sh 
۹۹0 
كن‎ 
0.١ 
3 
5 
۱ 
2 


خش ضلاقة و ایکا مال ES‏ سح لسانه 
ذى ای اهل بيت تقد فقن استکمل عا ۳ و أبْوَابُ اجان له مُفتحدْ(۵), 


** | ترجمه آنوادر راوندی: رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: کسی که ركوع و سجودش را كامل به جا نياورد هيج نمازى 


ندارد. - . نوادر راوندی: ۵ - 


نبى اكرم صلی الله عليه و آله فرمود: کسی كه به كمال و ضو بسازد و نمازش را نيكو به جاى آورد» و زكات مالش را بپردازد؛ 
و به خشمش غلبه كند و زبانش را حفظ كندء و از نيكى هايش ببخشد. و نصيحت اهل بيت نبی‌اش را عملى سازد پس 


حقيقت ايمانش كامل شده و درهاى بهشت بر او گشود است. - . نوادر راوندی: ۵ - 
** | ترجمه ] 

أقول 

قد مر بأسانيد جمه(2). 

**[ترجمه ]اين حديث با اسناد زيادى گذشت. 


* | ترجمه | 


«AY» 


م 


و وَجَدْتٌ بخط الب مُحَمّد بن عَلیّ الْجَبعِيٌ تقلا من خط الشيخ الشهید قَدَّسَ | 4 رُوَحَهُمَا قال رَوَى خابر ین عبد الله الأنصارئىٌ 


۱- ۱. الروم: .۳ 

۲- ۲. سعد السعود: ۴ 

ركان المسائل المطبوع فی البحار ج ۰ ص ۰۲۸۴ 
۴- ۴. نوادر الراوندی: ۵. 

۵- ۵. نوادر الراوندی: ۵. 


۶-۶. راجع ج ۶۹- ص ۱۵۴- ۱۷۵ باب درجات الایمان و حقائقه. 


أمير الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام فَرَأى رجا قَائِماً بص لی فقال له یا ذا أ تغرف 7 یل الصّلاه فال يا مَوْلَاىَ و هل للصّلاه تأويل عير 


لح اه قال إى و الْذی : عدا بل و ما بعت الله ته بسأفر من امور ! 


علی اعد فقال لَه علفنی ما هُوَ با مَوْلَاىَ ؟ 


فَقَالَ عليه عليه السلام اویل تکبیرتک اوی إِلَى إخرا e‏ ن تخطرفی نفسک إِذَا قلت الله أ كر من آن پوت بقیام أو قعُودٍ و فى 
شو ریت بتر أذ قوووف لق أذ وت و سب بده أو يقاس بياس و تخطر فى الرَابعَهِ أَنْ له 
الْأَعْرَاضٌ أو وله الأ 1 هر و فورض آو یل یا ی 2 و تخیر 
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رت o‏ و الا اي و ار من حال إِلَى ال و تَحْطِرَ فى الشابعه أَنْ تَحلهُ 
الْحَوَاسٌ الخشس ثم تأویل مد عنة نک فى لكوع تخیر فى فیک آمنث که ولو ربت قت ل یل رق ايك ور 
لژ کوع إذَا لت مرمع اله لعن عمده اعد لله رب العالمین اويه الّذِى رجنی ین ال لی الو جود و تأویل السده الْأُولّى 
أذ لكر فى يكاز ا تنه ونوا حلي وار Ê‏ متا آخوجتی و امف 1 ني و فيا تعیدّنی و رم 


eS‏ و اویل قگو وک على جازيك ایہر و ر رجلک الیلنی و طزحکه علی 
الد 0 ل وی دک تجرید ادر و موه لام ور لیف 
و 


3 
2 


۳ 


م و خم ل و بر کاته ال من E‏ ل رت 
من لم یل اويل ل سب عکذا کھی تا ی اقصه. 


## ترجمه إيافتم: جابر بن عبدالله انصارى گفت: همراه مولايمان امير مؤمنان عليه السلام بودم: پس وى مردى را ديد كه 
ايستاده بود و نماز می‌خواند يس به او فرمود: يا فلانى آيا مىدانى تفسير نماز چیست؟ ياسخ داد: ای مولاى من آيا نماز تأويلى 
نساخت مگر اينكه آن امر داراى تشابه» تفسير و تأويل است. و همه اين موارد بر تعبد دلالت دارد» پس مرد به او گفت: 


مولايم به من بياموز آن جيست؟ 


پس امام فرمود: تأويل تكبير اول تا احرامت اين است كه وقتى الله اكبر گفتی» به ذهنت خطور كند كه او بزرككتر از آن است 
كه با قيام يا قعود وصف گردد» و در تكبير دوم بز رگ تر از آن است که به حركت يا جمود وصف شود و در تكبير سوم 
بزرگ‌تر از اين است كه به جسم وصف گردد و یا به شبيهى تشبيه كردد و یا به قيامى مقايسه گردد» و در تكبير چهارم به 
ذهنت خطور كند كه او بزرككتر از اين است که حوادث بر او فرود آيد يا بيمارى او را بيازارد» و در تكبير پنجم خطور كند 
او بزرككترازاين است که به جوهر يا عرضى وصف گردد؛ يا در جيزى جاى كيرد يا جيزى در او جاى كيرد» و در تكبير 
ششم خطور كند او بزرككتر از این است كه زوالء انتقال و د گر گونی از حالى به حال دیگر كه برای محدثات جايز است بر 
او جايز باشد» و در تكبير هفتم خطور كند او بزرككتر از آن است كه حواس پنجگانه در او نفوذ يابد. 


سپس تاویل کشیدن كردن به هنكام رکوع» یعنی خودت را آكاه كن که به تو ایمان آوردم هرچند که گردنم را بزنی» سپس 
تأويل بلند كردن سر از رکوع وقتی «سمع الله لمن حمده الحمد لله رب العالمن» گفتی اين است که: کسی که مرا از عدم به 
وجود آورد؛ و تأويل سجده اول اين است که چون در سجده هستی به ذهنت خطور کند که مرا از آن آفریدی, و بلند كردن 
سر تأويلش اين است که مرا از آن بیرون آوردی» و سجده دوم اين است که مرا دوباره به آن باز می گردانی» و بلند كردن سر 
به قلبت هشدار می‌دهد که بار دیگر مرا از آن خارج می کنی. 


و تأویل نشستن بر روی پهلوی چپ و بالا بردن پای راست و انداختن آن بر روی پای چپ این است که دلت را آگاه کنی که 
پرورد گارا من حق را به پا داشتم و باطل را از بين بردم تأويل تشهد. تجدید ایمان و تکرار اسلام» و اقرار به بر انگیخته شدن 
پس از مرگ است. و تأویل قرائت تحیات. تمجید و ستایش پرورد گار سبحان و تعظیم و بز رگداشت او است از آنچه که 
ظالمان گفته و کافران وصفش کردند» و تأویل «السلام علیکم و رحمه الله و ب رکاته» رحمتی است از جانب خداوند سبحان» و 


اکن انم اس ادق امات است ا راف فا از اب روز قاس 

سپس امیر مؤمنان فرمود: هركس نداند تأويل نمازش این جنين است پس نمازش بسان سقط جنين استء يعنى ناقص است. 
**[ترجمه] 

بيان 


الذى آخرجنی لعل المعنى أنه لما أمر الله تعالى بعد الركوع الذى هو تذلل العبد و استكانته عند ربه برفع الرأس فمعناه أنه 
رفعكك الله عن المذله فى الدارين و نجاكك من الهلكه فيهما و لا يقدر على ذلكك إلا الذى خلقه و أخرجه من العدم إلى الوجود 


فهذا مستلزم للإقرار بالخلق. 


و أما السجده الأولى فانما تدل على الخلق لأن مثل هذا التذلل لا يليق إلا بالخالق و إنما أمر بالسجده بالتراب لأنه مبدأ خلقه و 
كذا الرفع يدل على أن الذی خلقه من التراب قادر على أن يخلصه من تعلقات هذه الدنيا الدنيه و يجعله جليس رب الأرباب ثم 
يسجد للإقرار بأن له بعد هذه الرفعه مذله تحت التراب ثم يرفعه عنها رفعه لا مذله بعدها يوم الحساب. 


و أما التوركك فلما كانت اليسرى أضعف الجانبين و أخسهما فناسبت الباطل و اليمنى أقوى الجانبين و أشرفهما ناسبت الحق فلما 
رفع اليمنى على الیسری أشعر بذلكك بأنى أقمت الحق و أمت الباطل مع أن فيه مخالفه العامه أيضا فى الإقعاء فقد أقام هذا الحق 
و أمات هذا الباطل الذى ابتدعوه و لما كانت الصلاه معراج المؤمن فإذن السلام كنايه عن دخوله المجلس الخاص للمعبود و هو 
دار الأمن و الأمان فكأنه بشاره بالأمن من عذاب يوم القيامه أو أن الإمام إذا سلم على المأمومين بأمره تعالى فكأنه بشرهم 
بالسلامه و الرحمه و البركات من مفيض الخيرات. 


و يؤيد الأخير أنه 


روى فى الفقیه:(۱) قال رجل لأمير المؤمنين عليه السلام يا ابن عم خير خاق الله ما معنى رفع رجلكك اليمنى و طرحك اليسرى 
فى التشهد قال تأويله اللهم أمت الباطل و أقم الحق قال فما معنى قول الامام السلام عليكم فقال إن الإمام يترحم عن الله عز و 
جل و يقول فى ترجمته لأهل الجماعه أمان لكم من عذاب الله يوم القيامه. 


و تحت كل منها أسرار لا تخفى على العارفين و ذكرها يوجب ملال الغافلين. 
وقال الشهيدان فى النفليه و شرحها و أول فى الروايه التى رواها أحمد بن 


ص: ۲۵۵ 


.۲۱۰ فقيه من لا بحضره الفقیه ج ۱ ص‎ .١ -١ 


أبى عبد الله (1) عن على عليه السلام التكبير الأول من هذه التكبيرات السبع أن يلمس بالأخماس أى بالأصابع الخمس أو 
يدرك بالحواس أو أن يوصف بقيام أو قعود و الثانى أن يوصف بحركه أو جمود أى سكون مراعاه للمقابله و إن كان الجمود 
أعم و الثالث أن يوصف بجسم أو يشبه بشبيه و الرابع أن تحله الأعراض و تؤلمه الأمراض أى لا تتعلق به الأمراض فتؤلمه لا أن 
یجوز تعلق الأعراض و لا تولمه کقوله تعالی ال رفع السّماواتِ بِعَئِر عم د تَرَوْنَها و الخامس أن يوصف بجوهر أو عرض أو 
یجعل فى شى ء و السادس أن يجوز عليه الزوال و هو العدم أو الانتقال من مکان إلى مکان أو التغیر من حال إلى حال و السابع 
أن تحله الحواس الخمس الظاهره التی هی الباصره و السامعه و الشامه و الذائقه و اللا-مسه و الخمس الباطنه التی هى الحس 
المشت رک و الخیال و الوهم و الحافظه و المتخیله و إن كانت منفیه عنه تعالی إلا أن الاطلاق لا ینصرف إليها انتهی. 


##[ ترجمه | کسی که مرا بیرون آورد» شاید معنا اين باشد که زمانی که خداوند متعال بعد از رکوعی که به منزله فروتنی و 
تذلل بنده نزد پرورد گار است به بلند كردن سر امر نمود به اين معنا است که خداوند تو را از ذلت و خواری در هر دو جهان 
بلند ساخت و تو را از هلاکت در آن دو نجات بخشید. و هیچ كس برآن قادر نيست مگر کسی که او را خلق کرد و از نیستی 
به هستی و وجود آورد» و این مستلزم اقرار به خلقت و آفرینش است. اما سجده اول برخلقت دلالت دارد» زیرا چنین فروتنی و 
تذللی فقط شایسته خالق است. و فقط به اين سبب به سجده بر خاک امر نموده که خاک مبداً خلقت و آفرینش انسان است» و 
بلند كردن سر بر اين دلالت دارد که کسی که او را از خاک آفرید قادر است که او را از متعلقات اين دنیای يست رها سازد» 

و او را همنشین رب الارباب قرار دهد» پس او سجده می کند تا اقرار کند که يس از اين رفعت. مذلتی در زیر خاک برای او 


وجود دارد» سپس او را در روز حساب از آن مذلت بلند می کند» و ر يس از مذلتى یست . 


اما تو رک» چون پهلوی چپ ضعیف تر و يست تر است با باطل مناسبت بیشتری دارد و سمت راست که قوی‌تر و سریع تر از 
دیگری است با حق تناسب دارد؛ و چون فرد پهلوی راست را بر روی چپ بلند کرد بیانگر اين امر است که من حق را راست 
کردم و باطل را از بين بردم» هرچند که در آن مخالفت عامه نيز درباره اقعاء وجود دارد» يس او اين حق را به پا داشت و اين 
باطلی که به وجود آوردند را از بین برد از آنجا که نماز معراج مؤمن است يس اجازه سلام کنایه از ورود او به مجلس ویژه 
معبود است» و آن خانه امنیت و ایمان است. يس گویی آن مژده‌ای برای امنیت از عذاب روز قيامت است. يا اينكه وقتی امام 
جماعت به امر خداوند بر اقتدا کنند گان سلام می کند گویی آنان را به سلامتی» رحمت و برکاتی از محل خيرات فراوان؛ 


بشارت می‌دهد . 
اين روايت که در فقيه آمده است - . فقيه من لا يحضره الفقيه ۱ ١‏ - 


نظر آخر را تایبد م ىكند كه مردى به اميرمؤمنين گفت: ای يسرعموى برترين خلقت خداء معناى بلند كردن ياى راست و 
انداختن پای چپ در تشهد جيست؟ فرمود تأويلش اين است كه پرورد كارا باطل را از بين برده و حق را به پا می‌دارم» كفت 
معناى اينكه امام بگوید السلام عليكم يعنى جه؟ فرمود امام از خداوند عزوجل طلب رحمت می كند و در ترجمه آن براى اهل 
جماعت می گوید: امانى است برای شما از عذاب خداوند در روز قیامت» و در پس هر یک از آن ها اسرارى كه بر آ گاهان 
يوشيده نیست. و ذكر آن باعث ملالت و آزرد گی غافلان می گردد. 


السلام روايت كرد تكبير اول از اين تكبيرات هفتگانه به اين تفسير شده كه او بزرككتر از | ين است كه با ينج انگشت لمس 
شود یا با حواس درک گردد يا به قيام يا قعود وصف گردد» و تکبیر دوم ب یعنی او بزرككتر از آن است که به حركت يا 
جمود يا سکون [ به جهت مراعات تقابل ] وصف گردد. هرچند كه جمود عام‌تر است» وتکبیر سوم یعنی او بز رگ تر از اين 
است که با جسم وصف گردد يا به شبیه تشبیه گردد. و تکبیر چهارم یعنی او بزرگ‌تر از این است که حوادث بر او فرود آیند 
و بیماری ها او را آزرده سازد» یعنی امراض به او تعلق نمی كيرد که او را بیازارد» نه اينكه تعلق امراض جایز است ولی او را 
نمی آزارد» مانند اين سخن خداوند «الذی رفع السماوات بغیر عمد ترونها» [خدا [همان] کسی است که آسمانها را بدون 
ستونهایی که آنها را ببینید بلند ساخت] و تکبیر پنجم يعنى او بزرگ‌تر از این است که به جوهر يا عرض وصف گردد يا در 
چیزی قرار كيرد و تکبیر ششم یعنی او بزرگ‌تر از آن است که زوال یعنی نیستی» يا انتقال از مکانی به مکان دیگر يا 
دك ركونى از حالی به حال دیگر بر او جایز گردد» و تکبیر هفتم یعنی او بزرككتر از اين است که حواس پنجگانه ظاهری که 
عیارت.است ازستای شرا وباي عشايء» لأنسهه و کراس يتحكاته دروتی که عیازت است از حس عند کم کال 
وهم» حافظه قوه خیال در او نفوذ کند» هر چند که اين حواس از خدای تعالی نفی شده است. اما مطلق آوردن به اين حواس 


برنمی گردد. پایان سخن. 
#* | تر جمه | 
«Of»‏ 


بیان اليل ان شهرآشوب قیل : كان لي صلی الله عليه و آله إا ی رف بضر ی السَمَءِ ا ما رل ی هُمْ فى صلاتهة 
خاشعُونَ ار سَهُ و رَمَی بصره إلى ال ْض. 


5 صر م2 
و2 رخ ار 3 ل 


و مله تما من تفیتیر ای ل و رل فقيل له لا 
وف تاه عرض ب الله علی التماوات ‏ الَْرْضٍ و الْجبالٍ ینآ بخینها وش عدن منها و حمَلها الا EE‏ 
۳ 0 أَدَاءَ ما عم ۳ اء 


**[ترجمه ]بیان التنزيل: به ابن شهر آشوت كفعه شد: یی صلی الله غلیهو آله وك نماز می‌شو اند نگاهشی رانه اسان من 
دوخت» و زمانى كه «الذين هم فى صلاتهم خاشعون» [همانان كه در نمازشان فروتنند] نازل شد سرش را به زیر افكند و 


نگاهش را به زمين دوخت. 


و نیز از بیان التنزل: به نقل از تفسیر قشیری است که: چون وقت نماز فرا می‌رسید افير مومنان رنگ به زنک می‌شد و بر خود 
می‌لرزیده پس به او گفتند: تو را چه می‌شود؟ فرمود: وقت امانتی فرا رسیده که خداوند آن را «علی السماوات و اللرض و 
الجبال فأبين أن یحملنها و آشفقن منها و حملها الانسان» بر آسمان ها و زمين و كوه ها عرضه کرد اما آنها از حمل و پذیرفتن 
آن ابا ورزیدند و اجتناب کردند» و انسان آن را بر دوش گرفت» من ضعیف هستم و نمی دانم آنچه بر عهده گرفتم را نیکو ادا 


می كنم يا خير . 


> [ترجمه] 
«Af»‏ 


دَعَوَاتٌ الراوندی عَنْ محمّد بْن الْحَسَن بْن كثير الحَرَاز عن أبيه قال: رَأَْتٌ آبا عَوِدِ الله عليه السلام و له قَمِيضٌ غلیظ حَيْدَنٌ 
تخت تیاه و قوق جیه ضوف و فَوْقَهَا قَمِيصٌ غلیظ مهما فقلث اد الاس يَكرَهُونَ لباس الصُوفٍ قال كلا کان أبى مُحَمَدُ بُ 
عَلِّ عليه السلام یلها وَ كان علی بْنٌ امین عليه السلام يَلْبَسَهَا و كانّوا يَلْبِسُونَ اغلظ ثيابهم إذَا قَامُوا إلى الصّلاه. 


ص: ۵۶ 


و کان عليه السلام ذا ی بر إلى وضع تشن عي کی لی فيه و یسرد عَلَى الأض فاتی الْجبَانَ و هو جبل بِالْمَدِيئهِ یوم نم قَامَ 
علی ججازه شت مُشرقه أل يُصَلَى و كان كثير البكاء فرق رَأْسَهُ من السود و کانْما مس فى الْمَاءِ من کترو دمُوعه. 


و عَنْ رَبِيعَة ُن كغب عَن ال صلی الله عليه و آله قال: إذَا صلیت فصل صلاه مُوَدّع. 

:* | ترجمه |دعوات راوندى: كثير الخزاز از يدرش روايت كرد: امام صادق عليه السلام را ديدم در حالى كه جامه‌ای ضخيم 
وخشن زير لباسش» و بر روى آن جبه‌ای پشمین» و بر روى آن جامه‌ای ضخيم بر تن داشت آن دو را لمس كردم و گفتم: 
مردم لباس يشمينه را نمی‌پسندند. فرمود: هر گز» پدرم محمد بن على و على بن حسين عليهم السلام آن را بر تن مىكردند» و 


چون به نماز مىايستادند خشن‌ترین لباس خود را مىيوشيدند. 


و امام عليه السلام چون نماز می‌خواند به سوى مكانى خشن و سخت پیش می‌رفت و در آن نماز می‌خواند» و بر زمين سجده 
می کرد» پس روزى به جيان که کوهی در مدينه است رفت و بر روى سنگ آتش زنه خشنی ايستاد» و به نماز روى می کرد و 
سبار می گریست و چون سر از سجده بلند می کرد از فراوانی اشكك گویی در آب فرو رفته بود . 

نبى صلی الله عليه و آله فرمود: چون نماز می‌خوانی بسان فردی وداع کننده نماز بخوان . 

# تر جمه | 


«AQ» 


عِدَّهُ الدّاعی»: فما أؤى الله ی 
اد ذلك الذي بِکیر لیات إِلَى رم الممنین بعین الْفِسْقٍ و ذلك الى دته ْم تمه و ول وا شرت فیه عا طلم ی 
ل ل ل 
حِينَ رت فى قلبه و دة ِن سم من الصّلَاهِ و رث له رأة و عرضث عليه نَفْسَهَا أَجَابَهَا وَإِنْ عَامَلَهُ موم خَانَهُ (0. 


کم 


و عن الب صلی الله عليه و آله قَالَ: ألا أذلكم علی أكسل الاس و سرت الاس و بل الاس و أجْفى النّاس و أغجز الاس 
م TT‏ عورد 
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7 فص لاته ت ن الوب الق قَيَضْرَبُ بها 


1 
¢ 

۶ 
5 
ê‏ 
ك 
8 
3 
05م 
0 
4 
6 
و 
6 
5 
کتک 
5 

۰ 
ج 


و عله عَنْهُمْ عليهم السلام: صَلَاهُ رَكعتين به فض عفن تقول الى ر هره 


و عن الب صلی الله عليه و آله د قال: ی الله ی أن یا أا امزترلین ا أَنحا الْمَمْذِرِينَ أذ مک لا یلوا یبن شوق 3 
ِأَحَدٍ مِنْ عبادی عِنْدَ دمم مَظْلِمٌَ َإنّى لها دا كام یضیب ی بتع کے مگ يلك الط کون س اذى ی يَسْمَعٌ به و 


أكون بَصَرَةُ الذی يُبِصِرٌ به و کون من اؤلیائی و ضفیائی و يَكُوٌ جاری مع الب و این وَ الشْهَداءِ فى اه 


5 


ا 


ص: ۳۵۷ 


.۲۳ عدّه الداعی:‎ .١ -١ 


معو وو 


و رُوىَ: أنَّ إِْرَاهِيمَ عليه السلام کان بُ مع وه عَلَى د ميل حٌى مد الله تَعَالَى بِقَولِهِ إِنَّ إتراهيم لَحَلِيمٌ أَوَاةٌ منیب و کات 
فى صََاءٍ یشم لَه آزیژ كأزيز الموجل و کذلک کان يمع من صَدْرِ سَِيدِنَا رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله مِثْل دک و کانث 
قَاطظِمَةُ عليها السلام تهج فى الصّلاه مِنْ خیفه الله تَعَالَى. 


تر جمه آعدهالداعی: در آنچه که خداوند به داود عليه السلام وحی نمود آمده است: چه بسا بنده نماز گزارد» پس در آن 
چهره بر گیرد و یا صدايش را از من پنهان دارد» ای داوود می‌دانی او کیست؟ او کسی است که با نگاه فاسد به حریم مؤمنان 
بسیار توجه م ىكند و او کسی است که نفسش با او صحبت می کند. و اگر عهده دار امری گردد از روی ظلم كردن ها را 
قطع می کند. 


ای داوود به سان زنی سو گوار که بر فرزندش می كريد بر گناهت نوحه سر بده و چه بسیار است رکعتی طولانی به همراه 
گریه از روی خشیت و ترس که صاحبش آن را به جای می آورد و در نزد من فتیله‌ای نمی ارزد» زیرا وقتی که در قلب او 
نگاه کردم و ديدم که اگر از نماز سلام بگوید يس زنی بر او ظاهر شود و خود را بر او عرضه نماید او را اجابت می کند و اگر 
مومنی با او معامله کند به او خیانت می کند. - . عده الداعی: ۲۳ - 


نبى صلی الله عليه و آله فرمود: آيا شما را به سست‌ترین» دزدترین» بخیل‌ترین» جفا کارترین و ناتوان‌ترین مردمان رهنمایی 
کنم؟ گفتند بله يا رسول الله» فرمود بخل‌ترین مردم مردی است که بر مسلمانی می گذرد و بر او سلام نمی کند» و سست‌ترین 
مردم بنده سالم و فارغی است که نه با لب و نه با زبان» خدا را ذكر نمی کند» دزدترین مردم کسی است که از نمازش می‌دزد 
پس نمازش را بسان جامه مندرس در هم می‌پیچند و با آن به صورتش زده می‌شود. و جفا کارترین مردم مردی است که 


و از ائمه علیهم السلام روایت است نمازی دو رکعتی با تکه‌ای - نگین - عقیق با هزار ركعت بدون آن برابر است. 


قى صای ا غل و آله روو کاو فقو وني کرد كدان برادر مرسلين و اق ران اند ان دهد کان سه قزر مت هار ده 
كه در هيج یک از خانههاى من داخل نشوند در حالى كه یکی از آنهاء به یکی از بندكان من ستمى كرده است» يس تا وقتى 
كه آن ستم را جبران نكرده است. هر زمان كه در حضور من به نماز بايستد او را نفرين می کنم» و چون آن ستم را جبران 
نماید كوش او می‌شوم که با آن بشنود و دیده‌اش می كردم که با آن ببيند» و از اولیا و بر گزید گان من می گردد و در بهشت 


به همراه انبیاء» صديقين و شهداء همسابه من می‌شود. 


و روایت است که صدای آه کشیدن ابراهيم عليه السلام تا فاصله یک میلی شنیده می‌شد. تا اينكه خداوند او را این سخن 
مدح نمود «إنَّ إبراهِيم لَحَلِيمٌ أَوَاه مُنِيبٌ») [همانا ابراهیم بردبار و نرمدل و بازكشت کننده [به سوی خدا] بود)» و در نمازش 


غل غلى مانند غل غل دیگ از او شنيده می‌شد» و هم جنين از سيدمان رسول الله شق إن ع تشه مدان ا 


| ترجمه | 


بیان 


النهج بالتحریک البهر و تتابع النفس و قد نهج بالکسر ینهج ذکره الجوهری. 


*#*[ترجمه النهج با حر کت» نفس نفس زدن است» و جوهری ذکر کرده قد نهج با کسره و مضارعش ینهج است. جوهری اين 
را ذکر کرده است. 


اد | ترجمه ] 
»0%« 


العده [عده الداعی ] رو المفضل ون عر مر عَنِ الصّادِقٍ عَنْ أبيه عَنْ جذه عليهم السلام: اا 00 لسلام کان ادا 
ام فى صلایهترئیذفرایضه بین یی ربهر و جل و كات کر ال ولاز اضطرب اضطراب الكليم و سأ AN‏ لحه و نود 
الله من الا 


۲ 
عا 
8ء 


و وقول اللّه صلی الله علیه و آله بح ّا و دنه قاذا - عدوت ا أله ل عرفا و لم تَغْرفه. 


و عن الب صلی الله عليه و آله قال: َو ص لك عَتّى تکوئوا كالأؤكار و هتم هه عمّى تکوئوا لابا( لم ی له منکم إل 
بویت 


2 
ر موم 


وَعَنْهٌ صلی الله عليه و آله قال: الاد مع کل ارام کلام علی الرّمْلٍ و قیل عَلی الْمَاءِ. 


**| تر جمه اعده الداعی: صادق عليه السلام به نقل از پدرش روایت کرد: حسن بن على عليه السلام چون به نماز مىايستاد» در 
حضور پرورد گارش عزوجل ترسی شدید وجودش را فرا می گرفت» و چون بهشت و آتش را ذکر می کرد» بسان مار گزیده 


تکان می‌خورد» و از خداوند طلب بهشت می کرد و از آتش به او يناه می‌برد. 


و عايشه گوید: پیامبر با ما صحبت می کرد و ما نیز با او صحبت می کردیم و چون وقت نماز فرا رسید» گویی نه او ما را می... 


شناخت و نه ما او را مى شناختيم. 


تب هك خی الم از ر کی ا و اند ند سان تار باشید» و حون روزه گرفتبد مانند کمان (قوس) باشید» خداوند 


و پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: عبادت به همراه خوردن حرام مانند بنایی بر روی شن است و بر روی آب نيز نقل شده 


أوتار القوس جمع الوتر بالتحريكك معروف و فى النهايه حنيت الشی ء عطفته و منه الحديث: لو صليتم حتى تكونوا كالحنايا. 
هى جمع حنيه أو حنى و هما القوس فعيل بمعنى مفعول لأنها محنيه أى معطوفه. 
**| ترجمه ]«اوتارایعنی قوس جمع وتر است و معروف است. و در نهابه آمده «(حنيث الشىء» يعنى آن را خم کردم و از آن 


حدیث است«لو صلیتم حتی تکونوا کالحنایا؛ كه حنایا جمع حتڼه يا حنق است که هر دو به معنی کمان و بر وزن فعیل به معنای 


مفعول هستند» زیرا کمان خمیده است . 
* | تر جمه | 
«AY»‏ 


لد [عدَّه الدَّاعى] قال ال صلی الله عليه و آله: برا با َر ما دنت فی الصّلَاهِ فانک تَفْرَحٌ باب الک و مَنْ يُكيْرْ قوع باب 
ملک بخ له ا آا در ما من مین یوم ای الصا إلا تار علیه البو اه و بين العش 


ص: ۳۵۸ 


.١ -١‏ فى روایات العامه:« لو صمتم حتّی تکونوا کالاوتار و صليتم حتی تکونوا کالحنایا؛ و هو آنسب. منه رحمه اللّه بخطه فى 
هامش الأصل. 


و کل ال به ملكا بای ا اي ن آَم لو تلم ما لک فی ص باتک و لِمَنْ تُتَاجى ما مت و لت و فیما أؤعى الله ای ابْن 
شرا با موتیی عل الوب و ور الب و أ فیالعکت بین نی فى الشلاه و زج غیری نی هداد و جنا 
كات اور 

عن ال صلی الله عليه و آله: أَنَّ رک رامی ایک باه ْوَل طويخ فى أزض قفر ذد و يُقِيمُ تم بُ 
0 رو جل اكه انْظرُوا إِلَى عبدی بح ی و ا ا يراه أحدٌ یری یرل ت رة آلف ملک تصلرة وزاءة و یرون له إلى 
امد من لک الهؤم و لقاع من الیل تی لی خن فعرجد و ام و و ساد قیقول الا لیعبدی وه عد عندی و حسله 


ساد لی و رتیل فى رخف تیم أَصْحَابه و هُوَ یال حٌى قتِلَ. 


ع 
3۹ 


و عله عَنْهُمْ عليهم السلام: صلا رَكعتين بر حر ین قيام أ له و الْقَلْتُ سَاهِ. 


و عله عَنْهُمْ عليهم السلام: یس لك من صَلَاتک ال ما أخضَرْتٌ فيه قلبکک. 


وَ مِنْ سَئنِ ریش عليه السلام: دا دم فى الصّلَاءِ فاضرفوا لها راط ر کم و أَفکازکم و اذغوا الله د دعَاءٌ ظاهراً مُتََدّغاً و اشألوهُ 
تضالعکم وَمَنافَِكمْ بخشوع و حُفُوع و طاغه و ایکا 


و قال رشول اللّهِ صلی الله عليه و آله: مَنْ صلی ص َا یرای بها فد د آشرک نم فراً عذه اة قل إِنّما أا بش متلکم يُوحى إلى 
1 إلهکم إل واد فَمَنْ كان جوا لقاء ره يعمل ععلا صالح و لامش كم يعاق وه اعد از 


| ترجمه اعده الداعی: نبی صلی الله علیه و آله فرمود: ای ابوذر تا زمانی که در نماز هستی» بر در سلطان می کوبی و هر که 
يكز در ملک را بکوبد» در بر او گشود می گردد. 


ای ابوذر هیچ مؤمنى نیست که به نماز بایستد. مگر اينكه در فاصله ميان او و عرش نیکی گسترانیده می‌شود؛ و خداوند فرشته.. 
ای را بر او می گمارد که ندا می‌دهد: ای پس رآدم اگر بدانی در نماز جه چیزی برای تو وجود دارد؛ و اگر بدانی با که مناجات 


می کنی» از آن بیزار نمی‌شدی و روی نمی چرخاندی. 


و در آنچه كه خداوند به ابن عمران وحى نمود آمده است: ای موسی در توبه كردن شتاب كن و در كناه كردن كند و آهسته 
باش» در وقوف در مقابل خدا در نماز صبور باش (تأنى كن ) و به غير من اميد مبند» و مرا به عنوان سپری برای شدايد و دژی 


برای امور دردناک قرار ده . 


افر خسن الله هی آل فسوی یرد کات ا سه ک ود ر اكه ادات ی ورز د مر کے كه دن مرس كان وارد ين 
شود و اذان می كويد و اقامه می كويد و سپس نماز می گزارد» پس پرورد گار عز وجل به ملائكه می گوید: به بنده من نگاه 
كنيد نماز می‌خواند در حالى كه غير از من کسی او را نمی‌بیند» پس هفتاد هزار فرشته فرود می آیند و در يشت سر او نماز 
می گزارند و تا فرداى آن روز برای او طلب مغفرت می کنند» و مردى که شبانه به پا می‌خیزد به تنهايى نماز می‌خواند و سجده 


می‌کند و در حالی که در سجده است به خواب می‌رود» پس خداوند می گوید: به بنده من بنگرید روحش نزد من است و 


جسفكن براق من ندر ستجود است و مردى که ور حال جنک اسث پس نارانش قران فى کنتد و او استوار من مائلة مبارزه میب 
كند تا كشته شود . 


وازائمه عليهم السلام روايت است: كه دو ركعت نماز به همراه تدبر از قيام به مدت يكك شب به همراه قلبى غافل برتر است. 
وائمه عليهم السلام فرمودند: براى تواز نمازت فقط آن قسمتى است که قلبت را در آن حاضر كردى. از سنتهاى ادريس 
عليه السلام است كه وقتى در نماز داخل شديد انديشه و افكار خود را به آن اختصاص دهيد و آشکار و خالصانه خدا را 
بخوانيد» مصالح و منافع خود را با خضوع و خشوع و فرمانبرى و فروتنى از او بخواهيد. 

وهول الله ی ال خی آ ف کیرد هر كه از خر اک كه با انوا سابك بس کر کت ورز تہ اس سس :ايك يناوا مان 
نمود: ل نما أا بعر ملک يُوحى ال ما هکم ال واج فَمَنْ کان يَرْجُوا لقاء رَبّهِ يعمل عملا صالحاً و لا یش رک بعباده 
رَه أحدا.) (بگو من هم مثل شما بشری هستم و[لی] به من وحی می شود که خدای شما خدایی یگانه است پس هر كس به 


لقاى پرورد گار خود اميد دارد بايد به كار شايسته بپردازد و هيج كس را در يرستش پرورد كارش شريكك نسازد) -. كهف / 
-١٠‏ 


| ترجمه ] 


«AA» 


َس واو الصّساه للشهید الانی وجي ال رو عَن الب صلی الله عليه و آله: ن اعد د 


اذكه كذًا اد کز کذّا عى بض الرَجُلَ آن بذرق کم صَلَّى. 


ذا اشْتَعَلَ بالصّلاءه جَاءَهٌ السیطان 


۱ 


و كال ساك اله‌ظلتی اله سای ادس رن وني فى سای ان ول اه مه 


ص: ۳۵۹ 


۱۱۰ الکهف:‎ .١-١ 


3 7 


عَنْهَ صلی الله عليه و آله: من عبس لَفْمَهُ فى كه ایض تم وُكوعَهَا و ها و وها ثم مد الله رو جل و عظم 
و مه عي یل وفت علو آخوی كوب ا له جر لاخ المفتمر و كان مِنْ آفل علثین. 


**| ترجمه |اسرار الصلاه: شهيد ثانى از نبی صلی اللا علیه و آله روایت كرد: جون بنده به نماز بيردازد.» شيطان نزردش آمده و 
می گوید: فلانى را ذكر کن» فلانى را به ياد بياور تا مرد گمراه شود كه نداند چقدر نماز خوانده است. 


ييامبر فرمود: آيا کسی كه در نماز صورتش را می‌چرخاند نمی ترسد كه خداوند چهره او را به جهره الاغ تغيير دهد . 


پیامبر صلی الله عليه و اله فرمود: هر که در نماز فریضه خود را نگه دارد» ركوع و سجود و خشوع نمازش را کامل سازد و 
سپس خداوند عز و جل را بستاید و تمجید کند و او را حمد و ثنا بگوید تا اينكه در وقت نماز دیگری وارد شود و ميان آن را 


باطل نسازد (بی اثر نکند)» خداوند اجری به مانند اجر عمره گزار برایش می‌نویسد و از اهل عليين ( آسمان هفتم ) می گردد. 


* | تر جمه | 


بیان 

لم يلغ بینهما أى لم يأت بفعل أو قول یکون ملغى لا نفع يترتب عليه فى الاخره. 

***[ترجمه ]«اگر ميان آن را باطل نسازد» يعنى عمل يا سخنى باطل كننده مرتكب نشوده كه در آخرت هیچ نفعى بر او مترتب 
نمی گردد. 

##[ترجمه] 


«A4» 


3 


شرا الصَّلماهِ عن الب صلی الله عليه و آله: إل من الاو لما یل نض مها و نها ها و ملاع اما لما 
ف كما بلث لوب الق کیضوت بها وج صاجبها و ما لكك ین صلانک ما لت عليه بقلبک. 


وَعَنْ أبى جغفر عليه السلام قال قال رَ ول الله صلی الله عليه و آله: ام اعد امین فى صلاته تر ال ليه أ 
عليه ى يضرف و أظلتة ال مه مه من لوق ره إلى اتن اد و الانکة تفه ین عزله إلى الى الا 9 ۴ به ملكا 
و ی تن نوی 


5 
a 

35 
ا 
ا 
a °‏ 


و قمال السصَادق عليه السلام: لا تُحْمَمٌ الرَعْبَهُ و الوَهْبَه 


3 
2 7 3 و 5 7 3 ۳ و © 2 بوه 5 0 0 5 
ل ل صلاته و ذعرائه الا آقرل الله له بقلوب الْمُؤْمِنِينَ و أيه مع مَوَدّتهِمْ یا 


ولو تسرك ل ی ییانشا وی اتيز مركي تب ارا بالا لک ین سارك | 


71 


مها كلها و خَفَلَ عَنْ آدانها لقن فضرب بها و جه صاحبهّ. 


2 


و ُو عن یقن أبى عبد الله عليه السلام قمال: إا نت فى ص اتک فعلیک الخو و ال ال ل علی صلا 


تَعَالَى بول الديق هه فى صلاتهم خاشفزة: 


ص: ۲۶۰ 


0 
1١ 
تک‎ 


و علهُ عليه السلام قال: كان عَلِيُ بِنْ الْحْسَئِن عليه السلام دام إلى الصَلَاهِ تير لو ادا سَجَدَ لَمْ برغ رَأْسَهُ حى يَدفَضٌ عرقا. 


وی ایض بْنّالْقَاسِم عَنْ أبى عد الله عليه السلام اه تا ال نی عیام شوت مه ول له یت یله 
با من لو کان بص لی لیفضکع ما با مه لاسیمافه 


عب م2 
أن أم 


و عَنْ أبى الْحسَنٍ الصا عليه السلام نیز لْمَؤْنِينَ عليه السلام كان يَقُولَ: طوبى لمن أخلض له باه و لاو يشن 
با ترا یناه و لم نس کر اله با تمغ ذه ول هرن َذره بما أغيلى غَيره. 


و قال الب صلی الله عليه و آله: إا قَامَ اد ی الصّلَاِ فکان هَوَاه و َه إلى الله تعالی اصرف كيؤء ولَنهُ مه 
وَقَالَ صلی الله عليه و آله: نله قبل عَلَى الْبد ما لم يلتَفْتُ. 


و قال صلى الله عليه و آله: وَكَدْ ری مُصَلَا بت بلختته ما هَذَا لَو > شع قله لَحَشَّعَتْ جوّارخه. 
و قال صلی الله عليه و آله: يَمْضِى علی اج تون سَنَهُ أو سَبِعُونَ ما قبل للم اه وَاحدة. 
**[ترجمه ]اسرار الصلاه: از نبی اكرم صلی الله عليه و آله روایت است: از نماز نصف» ثلث. ربع» خمس تا عشر آن قبول مى.. 
شود. و برخی از آن بسان جامه‌ای مندرس در هم طومار می‌شود و با آن بر صورت صاحب نماز زده می‌شود. و از نماز تو 


فقط آن بخشی که با قلبت توجه نمودی» برای تو محاسبه می گردد. 


رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: چون بنده مؤمن به نماز بایستد خداوند به او نظر می‌کند اينكه يا فرمود خداوند به او 
روی می کند تا از نماز خارج گردد» رحمت از بالای سر تا افق آسمان بر او سايه می‌افکند» و ملائکه از اطراف تا افق آسمان 
او را احاطه می کنند و خداوند فرشته‌ای که بر سر او ایستاده است را بر او مأمور می‌سازد که می كويد: ای تهاز كزان | کر فا 


جه کسی به تو نگاه می کند» و اگر بدانی با که مناجات می کنی» روی نمی‌چرخاندی و تا ابد در مکانت می‌ایستادی. 


صادق عليه السلام فرمود: رغبت و خوف در قلبی جمع نمی‌شود مگر اينكه بهشت بر او واجب باشد» پس چون نماز خواندی با 
قلبت به خداوند عزوجل روی كن. زيرا هیچ بنده مؤمنى نیست که در نماز و دعا با قلبش به خداوند عزوجل روی کند. مگر 


اينكه خداوند قلوب مؤمنان را به سوی او معطوف می‌سازد و به همراه علاقه آنان نسبت به اوه وی را به بهشت توفیق می‌دهد . 


امام باقر و امام صادق علیهما السلام فرمودند: از نماز توء فقط آن بخشی برای توست که به آن توجه نمودی؛ پس اگر فرد همه 


آن را به وهم و خيال بگذارند يا از ادای آن غافل گردد» نمازش در هم پیچیده می‌شود و با آن بر صورت وی زده می‌شود. 


امام صادق عليه السلام فرمود: چون در نماز هستی خشوع كن و به نمازت توجه كنء زيرا خداوند می‌فرماید:هالذین هم فى 
صلاتهم خاشعون» [همانان که در نمازشان فروتنند) 


امام عليه السلام فرمود: على بن حسين عليه السلام چون به نماز مىايستاد» رنگش تغيير می‌یافت و چون به سجده مىرفت سر 
بلند نمی کرد تا اينكه عرق از او مى چکید. 


امام صادق عليه السلام فرمود: به خدا سوكند پنجاه سال بر مرد می گذرد و خداوند یک نماز را از او قبول نكرده است» جه 
جيزى از این شديدتر استء به خدا سوكند از ميان همسایگان و دوستان خود كسانى را مىشناسيد که اگر برای یکی از شما 
نماز بخواند به خاطر کم كردن آنء از او قبول نمی کردید» خداوند عز و جل فقط نماز نيكو را مىيذيرد» پس چگونه آنجه كه 
كم شده است را قبول كند . 


امير مؤمنان عليه السلام مىفرمود: خوش به حال کسی که عبادت و دعا را برای خدا خالص سازد. و قبلش مشغول آنچه كه 
ديد گانش می‌بیند نگردد؛ و ذكر خدا را با آنچه كه كوشهايش می‌شنود فراموش نكند و سینه‌اش به خاطر آنچه که به ديكران 


عطا شده است محزون نگردد. 

دای الاو آله وک حرق وده به لماز س ام | كر سل و فش موق عواوقد باق هتحرة رز كد اماد 
متولد شده است از نماز خارج می گردد. 

نبی اکرم صلی الله عليه و آله فرمود: خداوند تا زمانی که بنده التفات نکرده است. به او روی می کند. 

نبی اکرم صلی الله عليه و آله وقتی نماز گزاری را دید که با محاسنش بازی می كند فرمود: اگر اين شخص قلبش خشوع کرده 
بود» اعضای بدنش نيز خشوع می کرد. 

دافن على ال آله فوصت ءا ماه مال در ردس کرد دوخای كد اون یکت از واه ار ای قول تک ده 
یاه 

** | تر جمه | 


«$e» 


لام الدین: کان عَلِيٌ بن الح ین عليه السلام ادا صَلّى كر إَِى مَكانٍ مشن یی و يُصَلّى فیه و کان كير الیکا َالَ فَحْرَج 
بوا فی عد كزين إلى الاو أن فه یه موی له وی ا علی اا و هی د عاو و هو بنك ی عر 
ی رخ قرم راس و که قد عمس ره و هه فى الْمَاءِ من كَثْرَو الدّمُوع الب 

**|[ ترجمه ]اعلام الدین: على بن حسین عليه السلام چون نماز می‌خواند به مكانى خشن مىرفت و ينهان مى شد و در آن نماز 
مىخواند» و در نماز بسيار كريه می کرد. گفت:روزی در گرمایی شديد به سوى جبان(كوهى در مدينه) خارج شد تا در آن 
نماز گزارد. پس یکی از برد گانش او را تقعيب نمودءيس او برتخته سنگی خشن و داغ سجده كرده بود و می گریست يس 


غلام نشست تا اينكه وى از نماز فارغ شد و سرش را بلند کرد» پس از شدت اشک گویی جنين بود كه سر و صورتش را در 


آب فرو برده است. 

*** | ترجمه ] 

«#1» 

مشْكاة الوا تلا من این عَنْ أبى عَِدِ اه عليه السلام قال: نله بفض رین شور لاس E‏ 


ص: ۲۶۱ 


21 ان مشكاء ان ار + 


وَعَنْ أبى جقفر عليه السلام قَالَ: كانَ ول اه صلی الله عليه يه و آله ماه تالت یا رَسُولَ الله و نثیب تَفسک و 2 
غُفِرَ لک ما تقد من دبک و ما تأر ال يا عَائمَهُ اأ کون غا كور 0 كال و کان وقول الله صلی ا عليه و آله يَقُومُ 
علی أصَابع رجلیه رل الله طه ما نا عیک الْقّوَآنَ لَِشْقَى (1). 


رمرم 


وع عَنْ علي بن يَقْطِين قال تال أَبُو الْحَمَنِ مُوسِ ی عليه السلام: مه مر خاتکک أذ یکنوا هم و دَعُوا الْحْصُومَة فى این و 
يَجتَهِدُوا فى عاو الله و اقا هم فى ص اء فریضه فلیخبسن ص كانه و لت کوعه و شوه وَل يَشْعَل قَلبَهُ بشن ءِ منْ مور 
الا نی سَمِعْتٌ أبى عليه السلام قول إِنَّ ملك الْمَوْتٍ یم وه الْمُؤْمِنِينَ عند تخضور الصَّلَوَاتِ المقدوضات © 

| ترجمه |مشكوه الانوار: امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند دو نوع شهرت را منفور می‌داند: شهرت لباس و شهرت نماز. 
-. مشكاه الانوار: ۳۲۰ - 


ابو جعفر عليه السلام فرمود: رسول الله صلی الله عليه و آله در نوبت عايشه شب نزد او بود» عايشه به او گفت: يا رسول الله جرا 
خود را خسته می کی در حالی که خداوند همه گناهان تو قبل از این و پس از این را بخشیده است» فرمود: ای غايشه آنا 
بنده‌ای شکر گزار نباشم. - . مشكاه الانوار: ۵ - 


و امام عليه السلام ادامه داد: رسول الله بر روی انگشتان ياى خود می‌ایستاد» پس خداوند اين آیه را بر او نازل کرد: «طه ما 
آنزلنا علیکک القرآن لتشقی» طا هاءقرآن را بر تو نازل نکردیم تا به رنج افتی 1 - . مشكاه الانوار: ۳۵ - 


دين را رها کنند و در عبادت خدا تلاش نمایند» و چون یکی از آنان به نماز فرضیه ایستاد» بايد نمازش را نیکو ادا كند» و 
رکوع و سجود آن را کامل کند و قلبش به هیچ یک از امور دنیا مشغول نگردد زیرا شنیدم که پدرم می‌فرمود: فرشته م رک 
در هنكام نمازهای فريضه چهره مومنان را بررسى می کند. - . مشکاه الأنوار: ۶۸ - 


> 1 تر جمه 1 
«PY»‏ 


نَوَابُ اغد ال عن مُعتّد بن الحسن بْن لد عن مُحَمَدِ : لسن مار عن یوب بن رسد عن وان عن اوق 
اجه عَنْ أبى بعد ير عَنْ آبی عبد الله عليه السلام قَالَ: اس کل بها ملك لَيِسَ ا له عمَل ۶ غیزها فاذا فرع مها قبض ها م صعد 


2 


ف 


2 f 


با إن کانث ما تقبل قبلث و إِنْ كائث مما لا نبل قیل له را علی عو ی فیثزل با عّی يَضْرِب بھا وَجْهَهُ ثم تقول له 
تک ا یرال لک عمل يُغشر (۴). 


ا 


المحاسن» عن أبية عن صفوان عن ابن ن خارجه عنه عليه السلام: مثله (۵). 


| ترجمه |ثواب الأعمال: امام صادق علبه السلام فرمود: بر نماز فرشته‌ای گمارده مى شود که غير از آن هیچ کار دیگری 


ندارد» و چون شخص از نماز فارغ می‌شود فزشته آن را می كيرد و بالا می‌برد» و اگر از مواردى باشد كه خداوند می‌پذیرد؛ 
قبول می گردد و اگر از جمله نمازهايى باشد كه مقبول نمی گردد به فرشته گفته می‌شود آن را به سوى بنده‌ام بازكردان» و 
نمی برها وی ی کے زونه أو ف کات يز ی مو غا دارع كف دا یراد کے رال 
۶ 


المحاسن: همين حديث مله اف دهد المحاسن: |.AY‏ ۵[ = 
| ترجمه | 


«$¥» 


کاب عبات سیخ جَغْفّر بْن مد امن اَی صلى الله عليه و آله قَالَ: يار كم ینک مَتَاكبَ فى الصّلَاه. 


ص: ۳۶۲ 


ات مشكاه الأنوار ۳۵ 
اك ۲ المنضدر نفس ۳۵ 
مد ۳ مشگاه الانوار: ۶۸ 
۴-۴. ثواب الأعمال: ۲۰۶. 


۵- ۵. المحاسن: ۸۲ 


**[ترجمه]كتاب الغايات: نبى اكرم صلی الله عليه و آله فرمود: برترين شما کسی است كه شانه هايش در نماز انحنايذيرتر و 


#* | ترجمه | 


بيان 


قال فى النهايه فيه خياركم ألاينكم مناكب فى الصلاه هى جمع ألين بمعنى السكون و الوقار و الخشوع انتهى و يحتمل أن يكون 
كنايه عن كثره الصلاه أو التفسح للواردين فى الجماعه. 


| ترجمه ]در النهايه كويد: در حديث آمده است: (بر ترین شما کسی است که شانه‌هایش در نماز انحنايذيرتر و نرمتر است.» 


آلاین جمع ألين به معنى سکون, وقار و خشوع است يايان نقل قول» و ممكن است كنايهاى از كثرت نماز يا گسترده و باز 


بودن براى وارد شوندكان در جماعت باشد. 
* | ترجمه | 
«$f»‏ 


و و رن 


لمل بن عر عن برش بن تيان فال َال بو كوي الل عليه السلام: عم أ اله جز ل بیرض من أعب أن بث + 
ما درک من تفع صلایه نز من كانت اه حجرت عن الْمَوَاحِش و نکر نما أذرَك من تفیهابقذر ما اعتجزد۱. 


** | تر جمه |معانى الأخار: امام صادق عليه السلام فرمود: بدان که نماز حجزه خداوند بر روی زمين است» يس هر که دوست 
دارد که بداند که چه نفعی از نمازش برده است پس بابد بنگرد» اكر نمازش او را از فحشا و منكر باز داشته است» پس از نماز 


فقط به اندازه‌ای که برای خود ذخیره سازد دریافته است. - . معانی الأخبار: ۲۳۶ در حدیث - 
* | تر جمه | 


بيان 


قال فى النهايه فيه إن الرحم أخذت بحجزه الرحمن أى اعتصمت به و التجأت إليه مستجيره و أصل الحجزه موضع شد الإزار ثم 
قيل للإزار حجزه للمجاوره و احتجز الرجل بالإزار إذا شده على وسطه فاستعاره للاعتصام و الالتجاء و التمسكك بالشی ء و التعلق 
به و منه الحديث الآخر و النبی آ خذ بحجزه الله أى بسبب منه و الانحجاز مطاوع حجزه إذا منعه. 


و قال فى القاموس حجزه بحجزه و بحجزه حجزا منعه و کفه فانحجز و بینهما فصل و الحجزه الذین یمنعون بعض الناس من 
بعض و یفصلون بينهم بالحق و تحاجزا تمانعا و شده الحجزه کنایه عن الصبر انتهی و الظاهر أن المراد هنا ما بحجز الناس عن 


**|[ترجمه ]در النهايه گوید: رحم» حجزه رحمان را كرفت يعنى به آن جنكك زد و به عنوان يارى به او يناه برد» و اصل حجزه 
محل بستن چادرها اسث» سپس به دليل مجاورت به چادر حجزه گفته شد. و «احتجز الرجل بالأزار) زمانی گفته مى شود كه 
مرد وسط چادر را ببندد» پس» اين واژه را برای چنگ زدنء يناه بردن» تمسكك به چیزی و تعلق به آن استعاره گرفته است» و 
در حدیثی دیگر آمده است: و«النبى آخذ بحجزه الّه»» يعنى به سببی از او و واژه انحجاز مطابق حجز است زمانی است که او 
را منع کند. 

و در قاموس آمده است: حجزه» يحجزه حجزاً یعنی او را منع کرد و باز داشت» و فعل مطاوع آن انحجز است» و ميان اين دو 
فرق است. الحجزه کسانی هستند که گروهی از مردم را از گروهی دیگر منع می کنند و با حق ميان آنان جدایی می‌افکنند 
تحاجزا یعنی ممانعت ورزیدند» و شده الحجز کنایه از صبر است.پایان نقل قولء و ظاهر در اینجا این است که منظور از این 


واژه چیزی است که مردم را از معاصی باز می‌دارد و ممکن است سبب را نيز شامل گردد . 
* | تر جمه | 
«F0»‏ 


وَأ 


تفیتیژ علی بن إبْرَاهيم»: ال ما آوجی یک من الكتاب 
الصَّلَاهُ عن الْمَحْمَاءِ و الْمُنكر لَمْ یرد من الله إا بُقد غا 


و اقم ا الاد إن الصّلاء كبى عن اعدا ال قال منم له 


**[ترجمه ]تفسير على بن ابراهیم ال ما آوجی یک من الکتاب و آقم اه ة إِنَّ الضصَّلاةَ تَنْهى عَن الْمَْشاءِ و المُلكر [آنجه 
و > كويد هر كه 


نمازش او را از زشت و نايسند باز ندارد» از جانب خداوند جيزى بر او افزوده نمی گردد جز فاصله و دورى. - تفسیر القمى: 


۶ در سوره عنكبوت / ۴۵ - 

* | ترجمه | 
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ائم تام نع عليه السلام كا قال قال سول الله صلی ال عليه و آله: اغد 
ص: ۲۶۳ 


ا معانی الأخبار: ۲۳۶ کے حدیث. 


۲- ۲. تفسیر القمُی: ۴۹۶ فى سوره العنکبوت الآيه ۴۵. 


السرا مَنْ سَرّق من صلاته َعْنِى لا يُتمْهَالا). 


و عَلهُ عليه السلام قَالَ: الصّلَاهُ مرا فَمَنْ وَفی اسْتَؤقى (۳) 


2 


قال: لاه تین ین فى تكن یز ین قام لب( 


أنه 


ر وقول الله صلی الله علیه و آله 


وو 


و ۶ عله قال: مت اذى اب اه کل خبلی حمل دا دنا نقاشها أَسْقَطَتْ قلا می ذَاتُ حمل وا دا ولَدِه). 


9 
ع شر ا و ۳۷ 


1 لسلام: أنه کل المترجد فلز إلى أنّس بن مالک يِصَلَّى و بر غولة قیال تا انق صل ها نوع تری اکا 
ا وج ويه ايا وَلَاعَنْ شمالک و الم نک ك بَيْنَ دى مَنْ 
یراک و لا تراه (۶). 


s8 اها‎ 


9 
عاو © 


و عَنْ جغفر بن مُحَمَّدٍ عليهما السلام: اه ال فى قَولٍ الله عَرَّ و جل الَذِينَ مُغْ فى ص لانهم خاشِعُون قَالَ اسع عض ابر فى 
الاو ال من ات بالْكَيِهِ فى صلاته قَطَعَهَا(). 


عير 


رع ول الله صلی الله علیه و آله ال تك الشناة على أنه هم سهم نها عوضوم و سهم نها الكو و سوم 

ی وه فم ما لوغ فقيل از ر رو لش سل درس رل ی 
کله علی رَه قدا هو أن کوعها و عرق ها و اتم هاما صد إِلَّى الَماء لها ور ی و فحت أَبْوَاتُ السَمَاءِ لها و تَقُولُ 
حَافَظْت عَلیع عفظک الله ول الْمَلَائِكَهُ 


ص: ۳۶-۴ 


-١‏ ۱. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۳۵ و فیه: لا يتم فرائضها. 
۲- ۲. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۳۶. 

۳ ۳. دعائم الاسلام ج ۱ص ۱۳۶. 

۴- ۴. دعائم الاسلام ج ۱ص ۱۳۶. 

۵-۵. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۳۶. 

۶- ۶ دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۵۷ و ۱۵۸. 


صلی ال علی صَاحِبٍ عذء الاو إا لم تم هَامَهَا صعدث و لها غلم و علقت باب السَمَاءِ ونها و تفول CEE ESE‏ 
الله ون رب ال بها وج êb‏ 


و روا عَنْ علی بن الْحْسَين: أن صلی فسقط الا من ملكينه نت رکه ی فر ین ضنه ال[ بغض آضحخابه يا ابْنّ رَسُولٍ الله 
سه سقط رداوك عن علکییک کرک و میت فى ص اتک فقال ویک تذری يبن بی من نت کت انی و الله لك عم هذا أ 
غلم ا ا قبل من صلاه الد إا ما أَْلَ عل ققال لَهُ یا ابی رَسُولٍ الله علکنا إذا ال كا إن اله بم دک بالوافل (؟). 


ا 


و عَنْهُ عليه السلام: َه كان إذَا تََضَّ لصا O NETE‏ ر ققیل لَه مر فی دک ال یأر 


قوف ین يَدَىْ ملک عَظِيم (۳). 


وَعَنْ أبى جَعْفَر و آبی عدد اله عليهما السلام: ا إِذَا اما فی القذاء تکیت رها هه خعره و مره ضرفره كأ 
پتاجیان شیا يَرَيَانِهِ (4۳. 


2 
عو م ٿا 


؛ أنه اق إذا5 
ا 


ھک و گان ريما وع أؤ مرجد ف 
بی طالب و ی بن امین عليهما السلام 


ا 


و 


و عَنْ جغفر بن مُحَمّدِ: أنه شيل ء عن الو جل ب موم فى الصّلَاءِ هل یراوخ ین رجلیه وَيقَدُمُ رجلا و یوخ أخرى من غیر عله قال لا 
باش بذلك ما غ کاش (۶) 


ال ول الله صلى الله عليه و آله: ی ی قاق الا و فا 
يَكونٌ دّلک تشد و نرق دوه و کلما جمعهما هو آفصل لا آن کون به له( 


وه 2 


وَعَنْ أبى جغفر و أبى عبد اله علیهما السلام أَنّهُمَا الا: نما عبد من صلانه ما أل علیه ملها ذا َوْهَمَهَا كلها لَه فضرت بها 
وَجْْهُهُ (۸) 


ص: ۳۶۵ 


1۵۸ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .١ -١ 
.۱۵۸ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۲ -۲ 
.۱۵۸ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۳ ۳ 
1۵۹ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۴ -۴ 
1۵۹ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۵ -۵ 
1۵۹ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۶ -۶ 
۱۵۹ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۷ ۷ 


-8. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۵۸. 


وغ جشفر تن عقن 11 قال: ذا أخرمتٌ فى الصَّلاهِ فأفیل علیها فانک |ذا أقبلتٌ أف ل الله علیک و إِذَا آغرضت آغرض الله 
عنک قَرْبّمَا لَّْ يوق من الصّلاء الا الثلتٌ أو الوم أو الشّدّسٌ علی قذر افبالٍ الْمُصَلَى علی صلاته و ُغیطی الله الْعَافِلَ سيا( 


وَعَنْ رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله أنه قال: لیزم اَعَد کم بص ره فى صََاتِهِ إلى موضع شرجودو و نَهَى أن بطمح الرجل بص ره 
إلى السَماء و هو فى U‏ 


** | ترجمه |دعائم الاسلام: رسول الله فرمود: دزدترین مردم کسی است که از نمازش می‌دزدد و آن را کامل نمی‌سازد. -. 
دعائم الاسلام ۱ ۱۳۵ - 


وى همجنين فرمود: هر کسی كه وضو ر کوع» سجود و خشوعش را كامل نسازد نمازش بسان سقط جنين ناقص و غير كامل 
است. - . دعائم الاسلام ۱ ۱۳۶ - 


امام على عليه السلام فرمود: نماز میزان است و هر که حق آن را ادا نماید تمام حق خود را باز می‌ستاند. -. دعائم الاسلام ۱: 
2 


رسول الله فرمود: دو ركعت نماز کوتاه در حالت استقرار از قيام یک شب برتر است. - . دعائم الاسلام ۱ ۱۳۶ - 


امام على عليه السلام فرمود: کسی که نمازش را کامل نسازد مانند آبستنی است که باردار است وچون وضع حملش نزديكك 
گردد سقط می کند. او دیگر نه آبستن است و نه فرزندی دارد. - ۶. دعائم الاسلام ۱ ۱۳۶ - 


از امام على عليه السلام روایت است که در مسجد داخل شد وبه انس ابن مالک نگاه کرد که نماز می خواند و به اطرافش 
نگاه می کند» پس به اوفرمود: انس بسان وداع کننده‌ای نماز بخوان که گمان می‌کنی يس از اين نماز هرگز نماز نخواهی 
خواند. و دیده ات را به محل سجده‌ات بدوز و کسی که در سمت راست و سمت جيت است را نشناس و بدان که تو در 


حضور کسی هستی که تو را می‌بیند وتو او را نمی‌بینی. - . دعائم الاسلام ۱۵۷ و ۱۵۸ - 


از جعفر بن محمد عليه السلام روایت است که درباره اين سخن خداوند «الذین هم فى صلاتهم خاشعون» [همانان که در 
نمازشان فروتنند] فرمود: خشوع فروخواباندن چشم در نماز است و گفت: کسی که به کلی در نماز رو بگرداند آن را قطع 
کرده است. - . دعائم الاسلام ٩‏ ۷ و ۱۵۸ بت 


رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: نماز بر چهار سهم و نصیب بنا شده است: سهمی از آن کامل ساختن وضو سهمی از آن 
رکوع» سهمى از آن سجده و سهمى از آن. خشوع است» يس سؤال شد: يا رسول الله خشوع جيست؟ فرمود: تواضع در نماز و 
اينكه بنده با همه قلبش به يرورد كارش رو كند و چون او ركوع و سجود و واين سهم هايش را كامل سازد به سمت آسمان 
بالا۔ می رود در حالى که نوری درخشان دارد و ابواب آسمان برروی آن گشوده می كردد و می گوید: مرا حفظ کردی 
خداوند تو را حفظ کند. يس ملائکه می گویند: خدایا بر صاحب اين نماز صلوات بفرست و اگر آن را کامل نسازد سهم 


های آن بالا می رود در حالی که تاريكك است ودرهای آسمان بر رویش بسته می‌شود و می گوید: مرا تباه کردی خداوند تو 


را تباه سازد. و خداوند آن را بر صورتش می‌زند. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۵۸ - 


از امام على بن حسين عليه السلام روایت است که وی درحال نماز بود يس عبایش از شانه‌هایش افتاد يس آن را رها کرد تا 
اینکه از نماز فارغ شد. یکی از اصحابش به او گفت: يا ابن رسول الله ردایت از شانه‌هایت افتاد و آن را ترک کردی و به نماز 
ادامه دادی؟ فرمود: وای برتو آیا می‌دانی در حضور جه کسی بودم؟ به خدا سو گند. او مرا ازاين امر بازداشت» آیا می‌دانی 
خداوند از نماز بنده فقط آن قسمتی را كه در آن» به او توجه نموده است قبول می کند» پس پاسخ گفت: يا ابن رسول يس ما 
نابود شدیم. فرمود: هر گز خدواند آن را با نمازهای نافله کامل می‌سازد. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۵۸ - 


ازعلی بن حسين عليه السلام روایت است که وی وقتی برای نماز وضو می كرفت و به سوی آن می‌رفت رنگش زرد می‌شد و 
تغییر می‌یافت» یک بار در اين باره با او صحبت شدء پاسخ داد: می‌خواهم در حضور سلطانی بز رگ بایستم. - . دعائم الاسلام 
۱: ۱۵۸ - 


و از امام باقر و امام صادق علیهما السلام روایت است که آنها وقتی به نماز می‌ایستادند رنگشان یک بار سرخ و یک بار زرد 
مى شدء گویی آن دو با کسی مناجات می کنند که او را می‌بینند. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۵۹ - 


و چه بسا رکوع يا سجود می کرد و پرنده بر روی او می‌نشست. و هیچ كس جز على بن ابی طالب و على بن حسين علیهما 
السلام نتوانست نماز رسول الله صلی الله عليه و آله را تقلید کند. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۵۹ - 


از جعفر بن محمد عليه السلام روایت است که از وی درباره مردی سئوال شد که به نماز می‌ایستد. آیا می‌تواند بدون دلیل اين 


و فرمودرشول ال لی ال غل و آله ان ادكه نمال گراز در تمان فان دو نا فاضله آندازدتهن مودو ق ود این جر کت غل 
کند بهتر است مگر اينكه علتی داشته باشد. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۵۹ - 


و از امام باقر و امام صادق علیهما السلام روایت است که فرمودند: برای بنده از نمازش فقط آن بخشی است که در آن توجه 


نموده است. و اگر از كل آن غافل شود آن در هم پیچیده می‌شود و بر صورتش زده می‌شود. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۵۸ - 


می کند» و چون تو روی گردانی خداوند نيز روی برمی گرداند» و چه بسا از نماز جز ثلث. ربع يا یک ششم آن» یعنی به 
اندازه توجه نماز گزار به نمازه بالا نرود» و خداوند به انسان غافل چیزی عطا نمی کند. - . دعائم الاسلام ۱ ۱۵٩‏ - 


زرل ضا علیهی آله زوایت اس که فرموون دكن تک كبا هر بارش عابي دهعل داش يدودر دىا 


که مرد در نماز به آسمان چشم بدوزد نهی کرده است. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۵۷ - 


يدل على كراهه النظر إلى السماء فى الصلاه و نقل عليه فى المنتهى الإجماع و قال رَوَى نش عَنْ وَسُو ل له صلی الله عليه و آله 
أ قَالَ: ماد ال ام عون ابص ارم فى ص انهم هن عن یک أؤ لیخ آبضارفم. و فی عبر زار عَنْ آبی جَعْفَر عليه 
السلام قال: أجیغ بَصَرَك و لا وه إلى الكماء. 


و أما تغميض العين فقد عرفت أن ظاهر أكثر الأخبار استحباب النظر إلى موضع السجود و قال فى المنتهى يكره تغميض العين 
فى الصلاه 


عليه السلام: أن الي صلی اله حليه و آله تھی أن تمض اليل ع فی الشاب( 


و يحتمل التخيبر كما مر و الأفضل النظر إلى موضع السجود فى القيام و عد الشهيد ره فى النفليه من المكروهات تحديد النظر 
إلى شى ء بعينه و إن كان بين يديه بل ينظر نظر خاشع و التقدم و التأخر إلا لضروره. 


* |[ ترجمه |آيا اين سخن بر مكروه بودن نگاه كردن به آسمان در نماز دلاللات دارد؟ درالمنتهی اجماع بر اين نظر نقل شده 
دوزند را چه می‌شود؟فرمود: بايد اين كار را خاتمه دهند يا نگاهشان را از آن بركيرند و در خبر زراره از امام باقر عليه السلام 


روایت کرد که وی فرمود: نگاهت را جمع كن و آن را به سمت آسمان بالا نبر. 


اما درباره فروبستن چشم درنماز دریافتی که ظاهر اغلب اخبار مستحب بودن نگاه به محل سجده است. و در المنتهی گفته 
است: فروبستن چشم در نماز مکروه است. و نهی از آن از طریق عامه به نقل از ابن عباس و از طریق خاصه به نقل از مسمع از 
امام صادق عليه السلام روایت است که پیامبر نهی کرد که مرد در نماز چشمانش را ببندد -. در التهذیب ۱ ۲۲۵ آن را 
روایت کرده است. و پیش ازا ين دریافتی که فرو خواباندن غير از فرو بستن است و آن که سنت است فرو خواباندن است که 


در آن نگاه بر محل سجده واقع می گردد» و آنچه که مکروه است فرو بستن چشم با بر هم نهادن پلکهاست. - 
و چنان که گذشت احتمال تخیر نیز وجود دارد؛ و نگاه كردن به محل سجده در قیام 


بور اس و شهید عر الله من کردن تگاه نه شیم مشخ هرجند که پیش روک باشد را از مكروهات پرشمرده امت 
بلکه بايد با نگاهی خاشعانه نگاه کند و به سمت جلو و عقب تکان خوردن بر روی ياء فقط در صورت اضطرار جایز است. 


* | تر جمه | 


«$V» 


2 2 


الدّعَائِم عَنْ مرول الله صلی الله عليه و آله: أنه ر ای یل بص لی و مرو یب يلخيته تال أما له لزع كمه لخشعث 


جوّارخه (۴). 


ص: ۳۶۶ 


.۱۵۸ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۱ -١ 

۲- ۲. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۵۷. 

۳- ۳. رواه فى التهذیب ج ۱ ص ۲۲۵ لكنكك قد عرفت فیما سبق غير مره ان الغض غير الغمض» و المسنون هو الغض الذی به 
بقع الطرف على موضع السجود. و المکروه هو الغمض بتطبیق الاجفان. 

۴- ۴. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۴. 


و قال صلی الله عليه و آله: اد الله كرة ة کم نا الت فی سلاو ان فى الصَدَقَِ و ارت فی لیام و الصجک عند ابو 


۳1 


إِدْخَالَ لين فى اور بير إِذْنِوَ وس فى الْمَسَاجِدٍ و مب (1). 
وَعَنْ عَلِيّ عليه السلام قَالَ قال لَنَارَسُولُ الله صلى الله عليه و آله: اكم و شِدَّه الاب فى السّلاءه()(۳) 
وَعَنْ جَعْفَر بْن مُحَمَّدٍ عليهما السلام: أنه كرة الب و النّمَطى فى الصّلاه(۴). 


قال المؤلف. و ذلكك لأن هذا إنما یعتری من الكسل فهو منهی عنه أن يتعمد أو یستعمل و التثاؤب شی ء يعترى على غير تعمد 
فمن اعتراه و لم يملكه فليمسكك يده على فيه و لا يثنه و لا يمده (۵). 


و قد ریا عَنْ عَلِيّ عليه السلام: أَنَّ رَسُولَ له صلی الله عليه و آله کان داب فی الصّلَا رها مینه (۶). 
و عَنْ جَعْفْرِ بن مُحَمَدِ عليهما السلام: وى ا يض الق عق فى اة 


* | ترجمه |دعائم الاسلام: ازرسول الله صلی الله عليه و آله روايت است كه به مردى نگاه كرد كه در نماز بود و با محاستش 


بازى می کرد پس فرمود: آكاه باشيد كه اگر قلبش خشوع می کرد اعضاى بدنش نيز خشوع می کرد. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۷۴ 


وهمجنين فرمود.: خداوند شش خصلت را برای شما ناپسند دانست: بازى در نماز» منت درصدقه» گفتار قبيح در روزه» خنده 


ميان قبور» چشم دوختن به خانه ها بدون اجازه. ونشستن در مساجد درحالت جنابت. - . دعائم الاسلام ۱ ۱۷۴ - 
على عليه السلام فرمود: رسول الله صلی الله عليه و آله به ما فرمود: از شدت خمیازه در نماز برحذر باشید. 
از جعفر بن محمد عليه السلام روایت است که خمیازه و کش و قوس در نماز مکروه است. - . دعائم الاسلام ۱ ۱۷۴ - 


ملف گفت: و آن به این دلیل است که خمیازه و کش و قوس از سستی و تنبلی ناشی می‌شود که نهی شده است که به عمد 
انجام كيرد يا به کار برده شود» خمیازه چیزی است که بدون تعمد پیش می‌آید پس هر کسی که برایش پیش آمد و نتوانست 
آن را مهار کند بايد دهانش را با دستش بگیرد و آن را تکرار : نکند و طولانی نسازد. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۷۴ - 


على عليه السلام از رسول الله 


على هی لدي نان روات کرد کیل شون کر از سار وهی کش ان واا دس باس رم > وان بر 
دعائم الاسلام ۱ ۱۷۵ - 


ازجعفر بن محمد عليه السلام روایت بت انیت كدو از ایتک تمار کار دز كاز شمش را وده تين نموه > . دعائم الاسلام :١‏ 
۷۵ - 


| ترجمه‎ | *# 
«FA» 


معو 1 e‏ و ن زيو عن جر ب نهدن أيه عن أبن عليه السا 


قال قال رشول الله صلی الله عليه و آله: لس الشارق من شرق الاس و لک الى عرق السلا 


:* | ترجمه |اصلى از اصول اصحاب: امام صادق عليه السلام از پدرش از پدرانش از رسول الله صلی الله عليه و آله كه فرمود: 
دزد کسی نيست که از مردم دزدى می کند بلكه کسی است كه از نماز دزدى می کند. 


* | ترجمه | 


«$۹» 


کاب حَاصِم بن تیه ڪن أبى موه ال نان أبى جغقر عليه السلام ا قال د قال وقول الله صلی الله عليه و آله: إِنَّ من عبط 


اقا ى يقر كفيس العاذ ور 


ص: ۳۶۷ 


.۱۷۴ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .١ -١ 

۲- ۲. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۷۴. 

۳-۳ زاد فى المصدر: فانها عوه الشیطان. 

۴- ۴. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۷۴. 

۵-۵. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۷۴. 

۶- ۶. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۷۵ و هاهنا ينتهى أصل المؤلّف الذی كان عندنا و بعده فى الجزوه الأخرى» و لکن بظهر من 
ذیل الصفحه أن بعد ذلك ينقل الحدیث من مشکاه الانوار لا أصل من أصول أصحابنا. 

۷- ۷ دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۷۵ و هاهنا ينتهى أصل المؤلّف الذی كان عندنا و بعده فى الجزوه الأخرى» و لکن بظهر من 
ذیل الصفحه أن بعد ذلك ینقل الحدیث من مشکاه الانوار لا صل من أصول أصحابنا. 


ر وړ و رت 


من ص لاه خسن عِدَادَةَ رَبّه فى العَئِب و كان غامضا فى الاس جعتل رژقة كفافا فصبر خلت علیه معِتهُ مات فقل تراث و قات 


م2 


وا کیه. 


#»[ت رجمه ] کتاب عاصم بن حمید: امام باقر عليه السلام فرمود: رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: رشک‌انگیزترین اولیای من 
که به او غبطه خورده می شود نزد من مردی خفیف الحاذ(دارای بهره و مال اندك از دنیا) است که دارای حظ و بهره ای از 
نماز است و در خفا پرورد كارش را نیکو عبادت کرده و در ميان مردم غير مشهور و مبهم است. روزی‌اش اند ک قرار داده 
شده» يس صبور است. نسبت به زیورهای دنیا زاهد است و وفات می‌یابد در حالی که میراث او کم و گریه کنند گان بر او 
اند كند . 


* | ترجمه | 


باب ۱۷ ما يجوز فعله فى الصلاه و ما لا يجوز و ما يقطعها و ما لا يقطعها 
الآيات 
النساء: يا اھا الین آمَنُوا لا ربوا الصّلاة و آم شكارى ی تَعْلَمُوا ما تَقُولُوتَ و لا جنا إلا عابری سبیل کی تَفْتَسُِولاة) 


ص: ۳۶۸ 


۱-۱. النساء: ۴۳» و قد مر فى ج ۸۱ ص ۳۳ و ۱۳۳ شطر مرا یتعلق بالآ-يه و آقول هنا: ان السکر خلاف الصحوء يقال له 
بالفارسیه مستی» و هی حاله تعتری المشاعر حين یمتلی الرأس- و فیها الدماغ- من الابخره المتصاعده إليها كالغيم الذی يملا 
أرجاء السماء فاذا ذهبت و صحی الرجل عاد المشاعر بحالها من الادراک و تمالک الاأعضاء کالسماء الصاحیه اذا صحی من 
الفیم. و هذا الامتلاء قد یکون لغضب أو عشق أو هم أو یکون باقتحام نازله كما قال عر و جل« و جاءث مَرکرة الْمَوْتِ» أو لغلبه 
النوم كما قال عر و جل:" لا تَقَرَُوا الصّلاة و َنم شكارى عَتَّى تَعْلْمُوا ما تَقُولُونَ و قد یکون بشرب المسکرات کالشراب و 
النبيذ أو شرب الحشيش و الافيون أو أكل بعض المخدرات كالشيلم و الافيون» الا أن الناس فى عرفهم تداولوا كلمه السكر 
بينهم عند حصول السكر من الشراب و لا موجب لحمل ألفاظ القرآن الحكيم على عرف الناس الذى قد يتبدل الاعصارء بل انما 
يحمل على أصل اللسان و آساس اللغه: « لسان عربی مبین». و من السکر سکر الابصار كما فى قوله تعالی:« لقالوا إِنّما شرت 
أتضارناا بعتون حارت آبصارنا کانها تبصر من وراء غیم و ضباب فلم نتحقّق العروج الى السماء و هذا مثا يسلم أن السکر لیس 
هو سکر الشراب فقط. حتی یعترض على الآ-يه بانها كيف تجوز شرب المسکرات و تجعله اصلا ثم يتفرع عليه النهی عن 
الاقتراب الى الصلاه حال السكر. اذا عرفت ذلكك فاعلم أن الذى سكر من النوم أو الافیون أو الخمرء اذا تحمّق سکره ذهب عنه 
التحفظ فى القول و العمل بذهاب المشاعر فلا هو يدرى ما يقول- اذا تكلم- و لعله يقول هجرا أو يقول كلمه الکفر و لا هو 
يقدر على حفظ عدد الركعات و هو واجب عليه خصوصا مع فرضه و كونه ركنا بالنسبه الى الركعتين الأوليين» فلا يدرى بثنتين 
صلى الظهر أم بثمانيا. بل الذى سكر إذا تحمّق سکره أرخى وكاء السته منه فلا يعقل و لا يحس بما يخرج منه من الفسوه و 
الضرطه و غيرهماء و قد مر فى كتاب الطهاره ج ۸۰ ص ۲۱۵ أن السكر كالاغماء و الجنون و النوم أماره عقلائيه فطريه لنقض 


الطهاره» فلا يجوز لهذا السكران أن يقرب من المسجد. و لا من عباده الصلاه» حتى يصحو من سکره و يكون صحوه بحيث 
بعلم ما يقول إذا تكلم. فقوله تعالى: حَتَّى تَعلَمُوا ما تَُولُونَه حد للصحو الذى يجوز معه الاقتراب من الصلوات بكلا معنييه لا 
أنه يجب أن يعلم و يفهم ما يقوله من القراءه و التسبيح و التهليل بحيث إذا غفل عن ذكره و قراءته كانت صلاته باطله» و الا 
لكانت صلاه الاكثرين و خصوصا الاعجمين الذين لم يتعلموا العربيه باطله. 


و قال تعالى: و إذا میم بتحّه فعیوا باحسن مِنْها أؤ رُدُوها إِنَّ الله كانَ على كل شی ۽ حسيباً(ا) 


۳ 


العائده؟ إلما کم له ور و اند موادي تققوة ال 


ص: ۳۶۹ 


۱-۱. النساء: ۸۶ و الایه- كما آشرنا إلى ذلكك قبلا من المتشابهات بأم الکتاب تشبه آنها مستقله برآسها و ليست کذلک. بل 
هی مؤوله أولها رسول الله صلى الله عليه و آله الى الصلاه سنه فى فریضه. فلو ترك المصلی رد السلام متعمدا بطلت صلاته» و 
ان ت رکه جاهلا أو ساهيا أو لا یدری فلا شى ء علیه. و زعم جمهور المخالفین أن الابه من المحکمات أم الکتاب مستقله برأسها 
كسائر الفرائض فلیست داخله فى الصلاه. و لما كان کلاما آدمیا بخاطب آدمیا من البشر لا يجوز فعله فى الصلاه لکونه نقضا 
لتحريم» الصلاه منافیا لها بالطبع. و لان تحلیل الصلاه هو التسلیم فإذا سلم و كان سلامه جائزا خرج من الصلاه وضعا. 


تون الرّكاة و َم را کنو () 


0 10:۲۳6۵-- با ایا الّذِينَ منوا لا تَفربوا الصّلاة و اشم شرکاری حّی لوا ما تقولون و لا جنا إلا عابری سبیل عَتَّى 
س ا 


[ای کسانی که ایمان آورده اند در حال مستى به نماز نزدیکک نشوید تا زمانی که بدانید جه می كوييد و [نیز] در حال جنابت 
[وارد نماز نشوید] مگر اينكه راهگذر باشید تا غسل کنید]. 


- و إذا نیتم + جو كوا باحس منها و رُدُوها إِنَّ الله كان على کل شین ۽ حسيباً. - . نساء / 858 - 


زو چون به شما درود گفته شد شما به [صورتی] بهتر از آن درود گویید يا همان را [در پاسخ] بر گردانید كه خدا همواره به 


ال 


- با و و 1 و ال e ART ET‏ َؤْتَونَ الرّكاة و هم راكقونَ. - . مائده / ۵۵ - 


[ولی شما تنها خدا و پیامبر اوست و کسانی كه ایمان آورده اند همان کسانی که نماز برپا می دارند و در حال رکوع ز کات 


مى دهند. £ 


| ترجمه | 


0 


ر 


قد مر فى كتاب الطهاره أن فى الآيه وجهين أحدهما المنع عن قرب الصلاه و الدخول فيها حال السكر من خمر و نحوها أو من 
النوم كما مر فى بعض الروايات و ذكره بعض المفسرين أو الأعم كما هو ظاهر القاضى و فى الكافى (۲) 


عن الكاظم عليه السلام أن المراد به سكر الشراب ثم نسختها آيه تحريم الخمر كما روت العامه أن عبد الرحمن بن عوف صنع 
طعاما و شرابا لجماعه من الصحابه قبل نزول تحريم الخمر فأكلوا و شربوا فلما ثملوا دخل وقت المغرب فقدموا أحدهم ليصلى 
بهم فقرأ أعبد ما تعبدون و آنتم عابدون ما أعبد فنزلت الآيه فكانوا لا يشربون الخمر فى أوقات الصلاه فإذا صلوا العشاء شربوا 
فلا يصبحون إلا و قد ذهب عنهم السكر و سيأتى عن العياشى تفسيره بسكر الخمر و قد مر تأويله بسكر النوم و الجمع بالتعميم 
او 


و ربما يجمع بينهما بأنه لما كانت الحكمه يقتضى تحريم الخمر متدرجا و كان قوم من المسلمين يصلون سكارى منها قبل 
استقرار تحريمها نزلت هذه الآيه و خوطبوا بمثل هذا الخطاب ثم لما ثبت تحريمها و استقر و صاروا ممن لا ينبغى أن يخاطبوا 
بمثله لأن المؤمنين لا-یسکرون من الشراب بعد أن حرم عليهم جاز أن يقال الآيه منسوخه بتحريم الخمر بمعنى عدم حسن 
خطابهم بمثله بعد ذلك لا بمعنى جواز الصلاه مع السكر ثم لما عم الحكم سائر ما يمنع من حضور القلب جاز أن يفسر بسكر 


النوم و نحوه تاره و أن يعمم الحكم أخرى فلا تنافى بين الروايات. 
ص: ۳۷۰ 


.۵۵ المائده:‎ .۱ -١ 
.۳۷۱ الکافی ج ۳ ص‎ .۲ ۲ 


۳-۳. مجمع البيان ج ۲ ص ۵۱. 


ثم إن المخاطب بذلك المكلف به المؤمنون العاقلون إلى أن يذهب عقلهم فيجب عليهم ما يأمنون معه من فعل الصلاه حال 
السكر. 


و الحاصل أن المراد نهيهم عن أن يكونوا فى وقت الاشتغال بالصلاه سكارى بأن لا يشربوا فى وقت يؤدى إلى تلبسهم بالصلاه 
حال سكرهم و ليس الخطاب متوجها إليهم حال سكرهم إذ السكران غير متأهل لهذا الخطاب. 


أو يكون جنبا إلا أن يكونوا مسافرين غير واجدين للماء فإنه يجوز لهم دخول الصلاه بالتيمم مع أنه لا يرفع به حدثهم فقد دخلوا 
فى الصلاه مع الجنابه. 


و ثانيهما أن المراد بالصلاه هنا مواضعها تسميه للمحل باسم الحال أو على حذف المضاف و المعنى لا تقربوا المساجد فى 
حالتين إحداهما حاله السكر فإن الأغلب أن الذى يأتى المسجد إنما يأتيه للصلاه و هى مشتمله على أذكار و أقوال يمنع السكر 
من الإتيان بها على وجهها و الحاله الثانيه حاله الجنابه إلا اجتيازا كما مر تفصيله. 


و قیل وجه الث و هو آن یکون الصلاه فی قوله سبحانه لا رتو الاد على معناها الحقیقی و براد بها عند قوله تعالی و لا تا 
مواضعها على طریقه الاستخدام و على التقادیر يدل على المنع من إيقاع ما يوجب کون الصلاه حاله السکر و إن كان فى الأول 
و الثالث آظهر فیشتمل من لم یشرب إذا علم أن بعد الشرب تقع صلاته مع السکر أو شرب و علم أنه إذا دخل فى الصلاه یقع 
بعضها علی السکر. 


و آما سکر النوم فان بلغ إلى حد لا یعقل شيئا أصلا و يبطل سمعه فدخوله فى الصلاه مع تلك الحاله يكون حراما و لو علم أنه 
لا يعقل عقلا كاملا و لا يكون قلبه حاضرا متنبها لما يقوله و يأتى به كما هو ظاهر الأخبار فالنهی على التنزیه و لو قيل بالتعمیم 
كان محمولا على المنع المطلق أعم من التحریم و التنزیه كما هو مقتضی الجمع بين الأخبار و لو كان فى أول الوقت نومان و إذا 
دخل فى الصلاه لا يكون له حضور القلب فیها و إذا نام لیذهب عنه تلك الحاله یخرج وقت الفضیله فأيهما أفضل الترجیح 
بينهما لا يخلو من إشكال و اختار بعض المتأخرین ترجیح 


ص: ۳۷۳۱ 


حضور القلب فإنه روح العباده و لا بخلو من قوه و حتى فى قوله سبحانه حتّی تَغلموا يحتمل أن يكون تعليليه كما فى أسلمت 
حتی أدخل الجنه و أن يكون بمعنی إلى أن کما فی اسر حتی تغب الشمس. 
و استدل به على بطلانن صلاه السکران لاقتضاء النهی فى العباده الفساد على بعض الوجوه و على منع السکران من دخول 


المسجد و فى قوله جل شأنه ععّی تما ما تَقَولُونَ إشعار بآنه ینبغی للمصلی أن یعلم ما یقوله فى الصلاه و بلاحظ معانی ما 
يقرؤه و يأتى به من الأدعيه و الأذكار كما دل عليه ما مر من الأخبار(۱). 


قوله سبحانه و إذا ْم یه قَحيُوا(1) أى بنوع من أنواع التحايا و التحيه مشتقه من الحياه لأن المسلم إذا قال سلام عليكم فقد 
دعا للمخاطب 
ص: ۲۷۲ 


.١ -١‏ قد وقع فى طبعه الکمبانی هاهنا ص ۲۰۴ خمسه أسطر أسقطناها لما سيجى ء بعينها فى محلها قبيل ذ كر الاخبار. 

؟- ۲. النساء: ۸۶ و أصل التحيه أن يقول الرجل حياكك الله دعاء له بالحياه و لكن هذا دعاء جاهليه جهلا بأن الحياه لا تدوم 
لاحد. و لو دامت لكانت سأما و برماء فهو دعاء لايجاب» و لا هو مرغوب فيه. نعم ما يرغب فيه من الحياه أن تكون على سلام 
دائم فى النفس و الاهل و المال و الولد» و لذلک عدل الإسلام عن تحيه الجاهليه؛ حياكك اللّه) الى قول السلام و الدعاء به 
للمؤمنين حتى لانفسهم قال الله عر و جل فَإذا دم بوتا لوا على أَنْقُيتكعْ تي من عند اه رکه یه النور: ۶۱ 
فالسلام هو التحيه التى جاءت من عند الله مباركه طيبه» و هو تحيه أهل الجنه قال الله عر و جلٌ: دَعْواهُمْ فيها سُتِحاك الم و 
تَحْنَهُْ فيها سَلامٌ) يونس ۱۰ و هو تحيه الملائكه المقربين و انبياء الله المرسلين ابتداء وردا كما فيما حكاه الله عر و جل فى غير 
واحد من آیاته البیات و اولتک الذین هدی الله فبهداهم اقتده. 


بالسلامه من كل مكروه و الموت من أشد المكاره على أن كل مكروه منغص للحياه مكدر لها. 


و لنقدم مباحث ليظهر ما هو المقصود من نقل الایه الأول اختلف فى التحيه فقيل هى السلام لأنه تحيه الإسلام و هو الظاهر من 
كلام أكثر اللغويين و المفسرين قال فى القاموس التحيه السلام و قال البيضاوى الجمهور على أنه السلام و قيل تشمل كل دعاء و 
تحيه من القول قال فى المغرب حياه بمعنى أحياه تحيه كبقاه بمعنى أبقاه تبقيه هذا أصلها ثم سمى ما يحيا به من سلام و نحوه 
تحيه و قيل يشمل كل بر من الفعل و القول كما يظهر من على بن إبراهيم فى تفسيره (۱) حيث قال السلام و غيره من البر و إن 


احتمل أن يكون مراده البر من القول و قيل المراد بالتحيه العطيه و أوجب الثواب أو الرد على المتهب ذكره فى الكشاف وهو 
ضعيف بل الظاهر أن المراد به السلام أو يشمله و غیره من التحيه و الا-کرام كما تدل عليه الأخبار عن الأثمه الكرام عليهم 
السلام. 

فَقَدْ رُوىَ (۲) 


و 


فى الْخص ال عَنْ أمير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام: إا عطس عطس أخ 1 کم ولوا بوعمکه له و يمول هو یر الله تک و یعمکم قال الله 


و فی اقب ابن شهرآشوبت:(۳) جاءث اريه لِلَحَسَنِ عليه السلام بطاق رک ان فقال لھا نت حر لو جه الله فقیل لَه فى دیک 


َال أدبا الله تعالی فقال إذا یم لاه کان أعدة نها إغاقها. 

و فی الكافى (۴) 

فى السَجیح عَنِ الصَادق عليه السلام: رد جوّاب الکتاب وَاحِبٌ کوجوب رَد الصَلَام. وقد مرت الأخبار فى ذلك فى محله. 
ص: ۲۷۲۳ 

1-1 بير القت ۱۳۳ 

؟- ۲. الخصال ج ۲ ص ۱۶۸. 


۳- ۳. مناقب آل ابی طالب ج ۴ ص ۱۸. 


۴- ۴. الکافی ج ۲ ص ۶۷۰. 


و قال فى مجمع البيان (1) 


التحيه السلام يقال حيا تحيه إذا سلم و قال فى تفسير الآيه أمر الله المسلمين برد السلام على المسلم بأحسن مما سلم إن كان 
مؤمنا و إلا فليقل و عليكم لا يزيد على ذلك فقوله بسن مها للمسلمين خاصه و قوله أو رُدُوها لأهل الكتاب عن ابن عباس 
فإذا قال المسلم السلام عليكم فقلت و عليكم السلام و رحمه الله و بركاته فقد حييته بأحسن منها و هذا منتهى السلام و قيل قوله 
أو ردوها للمسلمين أيضا قالوا إذا سلم عليك رد عليه بأحسن مما سلم عليكك أو بمثل ما قال. 


وَهَذًا وی لما رو عَن الب عليه السلام قَالَ: ادا سل علیکم أهل الکتاب لوا و 2 


و دك الحسة: ن رجا تخل عَلَى ال صلی الله عليه و آله ال اعلام یک قَقَالَ الب صلی الله عليه و آله و یک الم و 


و 


مه الله فاءد آخَرُ فَقَالَ السام علیک و رَحْمَه اله فقَالَ صلی الله عليه و آله و علیک العام و َحْمَهُ الله و که قجاءة آخز 
قال لام علیک و رَخعه اله و رک اه فَقَالَ ال صلی الله عليه و آله و لک قَقِيِلَ با رَسُولَ الله زت لول و نی فى 
یه و لَمْ ترذ لا فقال إن لم يبق لى من اه سَيئا فرَدَدْتٌ علیه مثله. 


انتهی و بالجمله لا إشكال فى شمول الایه للسلام و وجوب رده و أما سائر التحیات من الأقوال و الافعال فشمول الآيه لها مشکل 
و الأحوط ردها فى غير الصلاه و آما فیها فسيأتى القول فیه. 


الثانى قال بعض الأصحاب لو قال السلام علیک أو علیکم السلام بتقدیم الظرف فهو صحیح یوجب الرد و قال فى التذ کره لو 
قال علیکم السلام لم يكن مسلما إنما هى صیغه جواب. 


و يناه ما رَوَى امه تن ای صلى الله عليه و آله: نه قال لِمَنْ قَالَ علیک السام يَارَ سول الله ال علیک الشلام فان یک 
السام تح موی (۳) ادا سَلّمْتَ كَقَلْ لام عَلَيِك فقول رد عَلِيِك السَلَامُ. 


و کذا اختلفوا فى سلام و سلاما و السلام و سلامی عليكك و سلام الله عليكك 
ص: ۲۷۴ 


۱-۱. المجمع ج ۳ ص ۸۴و ۸۵. 


۲- ۲. یعنی عند الوداع عن الاحبه. 


و ظاهر ابن إدريس عدم وجوب الرد فى أمثالها و لا يبعد القول بالوجوب لعموم الآيه(١)‏ 
و الخبر المتقدم عامى مع أنها ليس بصريح فى عدم الرد بل قد روى أنه صلى الله عليه و آله رد عليه السلام بعد ذلكك. 


الثالث هل يتعين فى غير الصلاه رده بعليكم السلام بتقديم عليكم ظاهر التذكره ذلكك حيث قال و صيغه الجواب و عليكم 
السلام و لو قال و عليك السلام للواحد جاز و لو ترك العطف و قال عليكم السلام فهو جواب خلافا لبعض الشافعيه فلو تلاقى 
اثنان فسلم كل واحد منهما على الآخر وجب على كل واحد منهما جواب الآخر ولا يحصل الجواب بالسلام انتهى. 


و المستفاد من كلام ابن إدريس خلافه و لعله أقوى لما فى حسنه إبراهيم بن هاشم فإذا سلم عليكم مسلم فقولوا سلام عليكم 
فإذا سلم عليكم كافر فقولوا عليك (۲). 


الرابع ظاهر أكثر الأصحاب عدم وجوب الرد بالأحسن لظاهر الآيه و الأخبار المعتبره و لا عبره بما يوهمه بعض الأخبار العاميه من 


وجوب الرد بالأحسن إذا كان المسلم مؤمنا. 


الخامس الرد واجب كفايه لا عينا و حكى عليه فى التذكره الإجماع و قد مرت الأخبار فى ذلك و عموم الآيه مخصص بالأخبار 
المؤيده بالإجماع ثم الظاهر أنه إنما يسقط برد من كان داخلا فى السلام عليهم فلا يسقط برد من لم يكن داخلا فيهم و هل 
يسقط برد الصبى المميز فيه إشكال و الأحوط بل الأقوى عدم الاكتفاء 


ص: ۲۷۵ 


۱-۱. حیث ان الآ-يه تشمل المخاطبه العرفیه بحذف الظرف و عدمه» على أن الله العزیز قد حکا فى القرآن الکریم تسلیم 
الملائکه على إبراهيم و جوابه عليه الصلاه و السلام كذلك: « و لَقَدْ جاءعث رُس انا إراهيم بایشری قالوا سَلاماً قالَ َلام» هود: 
4 إِذْ لوا علیه ققالوا لاما قال س لام قوم منْكرُونَ» الذاریات: ۲۵ الى غير ذلك من الآبات و قد مر أن تحيه أهل الجنه؛ 
سلام» بحذف الظرفء و هو آیضا فى غير واحد من الایات. 


كن الکافی ج ۲ص ۶۴۸ فى حدیث. 


السادس المشهور أن وجوب الرد فورى لأنه المتبادر من الرد فى مثل هذا المقام و للفاء الداله على التعقيب بلا مهله و ربما يمنع 
ذلكك فى الجزائيه و التاركك له فورا يأثم و قيل يبقى فى ذمته مثل سائر الحقوق و فيه نظر. 


السابع صرح جماعه من الأصحاب بوجوب الإسماع تحقيقا أو تقديرا و لم أجد أحدا صرح بخلافه فى غير حال الصلاه و قال فى 
التذكره و لو ناداه من وراء ستر أو حائط و قال السلام عليكم يا فلان أو كتب کتابا و سلم عليه فيه أو آرسل رسولا فقال سلم 
على فلان فبلغه الكتاب و الرساله قال بعض الشافعيه يجب عليه الجواب لأن تحيه الغائب إنما تکون بالمناداه أو الكتاب أو 
الرساله و قد قال تعالى و إذا یم بسيو الآيه و الوجه أنه إن سمع النداء وجب الجواب و إلا فلا و قال ره و ما يعتاده الناس من 
السلام عند القيام و مفارقه الجماعه دعاء لا تحيه يستحب الجواب عنه و لا يجب انتهى و ما ذكره فى المقام الأول موجه و فى 
الثانى الأحوط بل الأظهر وجوب الجواب لعموم الآيه. 


الشامن قيل يحرم سلام المرأه على الأجنبى لأن إسماع صوتها حرام و إن صوتها عوره و توقف فيه بعض المتأخرين و هو فى 
محله إذ الظاهر من كثير من الأخبار عدم كون صوتها عوره كما سيأتى فى محله نعم يفهم من بعض الأخبار كراهه السلام على 
الشابه منهن حذرا من الريبه و الشهوه. 


و على المشهور من التحريم هل يجب على الأ-جنبى الرد عليها يحتمل ذلك لعموم الدليل و العدم لكون المتبادر التحيه 
المشروعه و هو مختار التذكره حيث قال لو سلم رجل على امرأه أو بالعكس فإن كان بينهما زوجيه أو محرميه أو كانت عجوزه 
خارجه عن مظنه الفتنه ثبت استحقاق الجواب و إلا-فلا-و فى وجوب الرد عليها لو سلم عليها أجنبى وجهان فيحتمل الوجوب 
نظرا إلى عموم اليه فيجوز اختصاص تحريم الاسماع بغيره و يحتمل العدم كما اختاره العلامه و يحتمل وجوب الرد خفيا كما 


ص: ۷۶ 


التاسع قال فى التذكره و لا يسلم على أهل الذمه ابتداء و لو سلم عليه ذمى أو من لم يعرفه فبان ذميا رد بغير السلام بأن يقول 
هداك الله أو أنعم الله صباحكك أو أطال الله بقاءكك و لو رد بالسلام لم يزد فى الجواب على قوله و عليكك انتهى. 


و قد مرت الأخبار الداله على المنع من ابتدائهم بالسلام و على الرد عليهم بعليكك أو عليكم و هل الاقتصار على ما ذكر على 
الوجوب حتى لا يجوز المثل أو على الاستحباب فيه تردد و أما ما ذكره رحمه الله من الرد بغير السلام فلم أره فى الأخبار و هل 
يجب عليهم الرد فيه إشكال و لعل العدم أقوى و إن كان الرد أحوط. 


العاشر قالوا يكره أن يخص طائفه من الجمع بالسلام و يستحب أن يسلم الراكب على الماشى و القائم على الجالس و الطائفه 
القليله على الكثيره و الصغير على الكبير و أصحاب الخيل على أصحاب البغال و هما على أصحاب الحمير و قد مر جميع ذلكك 
)١(‏ و إنما ذكرناها هنا استطرادا. 


الحادى عشر إذا سلم عليه و هو فى الصلاه وجب عليه الرد لفظا و الظاهر أنه لا خلاف فيه بين الأصحاب و نسبه فى التذكره إلى 
علمائنا و قال فى المنتهى و يجوز له أن يرد السلام إذا سلم عليه نطقا ذهب إليه علماؤنا أجمع و لعله أراد بالجواز نفى التحريم 


ردا لقول بعض العامه قال فى الذكرى و ظاهر الأصحاب مجرد الجواز للخبرين و الظاهر أنهم أرادوا به شرعيته و يبقى الوجوب 
معلوما من القواعد الشرعيه: 


قال و بالغ بعض الأصحاب فى ذلك فقال يبطل الصلاه إذا اشتغل بالأذكار و لما يرد السلام و هو من مشرب اجتماع الأمر و 
النهی فى الصلاه و الأصح عدم البطلان بت رك رده انتهی و يدل على وجوب رد السلام فى حال الصلاه الایه لعمومها و يدل 
على شرعیته فى الصلاه روایات کثیره سيأتى بعضها و كثير منها بلفظ الأمر الدال على الوجوب على المشهور. 


اقات عشر المشهور بين الأصحاب أنه إذا سلم عليه فى الصلاه بقوله سلام علیکم يجب أن یکون الجواب مثله و لا يجوز 
الجواب بعلیکم السلام و نسبه 


VV ص:‎ 


.۱۵ -١ راجع ج ۷۶ ص‎ .١-١ 


المرتضى إلى الشيعه و قال المحقق هو مذهب الأصحاب قاله الشيخ و هو حسن و لم يخالف فى ذلك ظاهرا إلا ابن إدريس 
حيث قال فى السرائر إذا كان المسلم عليه قال له سلام عليكم أو السلام عليكم أو سلام عليكك أو عليكم السلام فله أن يرد بأى 
هذه الألفاظ كان لأنه رد سلام مأمور به قال فإن سلم بغير ما بيناه فلا يجوز للمصلى الرد عليه انتهى و اتباع المشهور أولى. 


و لو غير عليكم بعليكك ففى حصول الرد به تردد و لو أضاف فى الجواب إلى عليكم السلام ما يوجب كونه أحسن ففی حصول 
القربه به تردد و رجح بعض المحققين ذلك نظرا إلى الولايه. 


و لو قال المسلم عليكم السلام فظاهر المحقق عدم جواز إجابته إلا إذا قصد الدعاء و كان مستحقا له و تردد فيه العلامه فى 
المنتهى و على تقدير الجواز هل يجب فيه أيضا تردد للشكك فى دخوله تحت المراد فى الآ-يه و لعل الوجوب أقوى و على 
تقديره هل يتعين سلام عليكم أو يجوز الجواب بالمثل نقل ابن إدريس الأول عن بعض الأصحاب و اختار الثانى و استشكله 
العلامه فى التذكره و النهايه كما سيأتى و لا يبعد کون الجواب بالمثل أولى نظرا إلى الآيه و صحيحه محمد بن مسلم (۱) الداله 
على الجواب بالمثل و كذا صحیحه(۲) منصور بن حازم و إن عارضهما بعض الأخبار و لا يبعد القول بالتخیر أيضا. 


الثالث عشر لو سلم عليه بغير ما ذكر من الألفاظ فعند ابن إدريس و المحقق لا يجب إجابته و قال المحقق نعم لو دعا له و كان 
مستحقا و قصد الدعاء لا رد السلام لا أمنع منه و قال العلامه فى التذكره لو سلم بقوله سلام عليكم رد مثله و لا يقول و عليكك 
السلام لأنه عكس القرآن 


و لِقَوْلِ الصَّادِقٍ عليه السلام: و قد سَألَهُ عْمَان ْنُ عِيسَى (۳) عَن 
ص: ۳۷/۸ 
.١ -١‏ التهذيب ج ١‏ ص ۲۲۹. 


۳- ۳. التهذيب ج ۱ ص ۲۲۹ الكافى ج ۳ ص ۶ عن عثمان بن عيسى» عن سماعه. 


الرّجُل بت لم عله فى الصّلاه قول سَلام عَلَيِكمْ و لا يتقول و علیکم السَلَامُ فان رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله کان قَائِماً يُصَلى فَمَرٌ 
به عَمَارُ ناسر فَسَلُمَ عَلَيِه رد الى صلی الله عليه و آله هَكدًا. 


ولو سلم عليه بغير اللفظ المذكور فان سمى تحيه فالوجه جواز الرد به و بقوله سلام عليكم لعموم الآيه و لو لم يسم تحيه جاز 
إجابته بالدعاء له إذا كان مستحقا له و قصد الدعاء لا رد السلام. 


و لو سلم عليه بقوله عليك السلام ففى جواز إجابته بالصوره إشكال من النهى و من جواز رد مثل التحيه انتهى و نحوه قال فى 
النهايه و أوجب الرد فى المختلف و قال فى المنتهى لو حياه بغير السلام فعندى فيه تردد أقربه جواز رده لعموم الآ-يه انتهى و 
المسأله فى غايه الاشکال و إن كان جواز الرد بقصد الدعاء لا يخلو من قوه و فى التحيه بالألفاظ الفارسيه أشد إشكالا و كذا 
التحيات الملحونه كقولهم سام إليك و أمثاله و لو أجاب فى الأول بالتحيه العربيه و فى الثانى بالسلام الصحيح بقصد الدعاء 
فيهما لم أبعد جوازه و إن كان الأحوط إعاده الصلاه لو وقع ذلكك سواء أجاب أم لا. 


الرابع عشر يجب إسماعه تحقيقا أو تقديرا على المشهور بين الأصحاب و ظاهر اختيار المحقق فى المعتبر خلافه و الأول أقوى و 
الأخبار الداله على خلافه لعلها محموله على التقيه إذ المشهور بين العامه عدم وجوب الرد مطلقا و قال فى التذكره لو اتقى رد 
فيما بينه و بين نفسه تحصيلا لثواب الرد و تخليصا من الضرر. 


وقال فى الذكرى يجب إسماعه تحقيقا أو تقديرا كما فى سائر الموارد 
و قذ وی ھور إن خازم (1) 

عن الصَّادِقٍ عليه السلام: یرد علیه رد خفی. 

و رَوَى عَعَاژ(1) 

له عليه السلام: رد یه فیا ینک و ین سک و تم صوتکک. 


و هما مشعران بعدم اشتراط إسماع المسلم و الأقرب اشتراط إسماعه لتحصیل قضاء حقه من السلام و لا تکفی الاشاره بالرد عن 


ص: ۳۷۹ 


۱-۱. التهذیب ج ١‏ ص ۲۳۰. 
۲- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۲۳۰. 


خفيا و أشار و عليه تحمل الروايتان السابقتان. 


الخامس عشر لو قام غيره بالواجب من الرد فهل يجوز للمصلى الرد أم لا قيل نعم لإطلاق الأمر و قيل لا لحصول الامتثال فيسقط 
الوجوب و لا دلیل على الاستحباب و كذا الجواز الا أن یقصد به الدعاء و كان مستحقا له فحینشذ لا يبعد الجواز كما اختاره 


بعض المتأخرين و یظهر من المحقق فیما اختاره فى المسأله المتقدمه. 


السادس عشر لو ترك المصلی الرد و اشتغل باتمام الصلاه يأثم و هل تبطل الصلاه قیل نعم للنهی المقتضی للفساد و قيل إن أتى 
بشی ء من الأذكار فی زمان الرد بطلت و قیل إن اتی بشی ء من القراءه أو الأذكار فى زمان وجوب الرد فلا يعتد بها بناء على أن 
الأمر بالشى ء یستلزم النهی عن ضده و النهی عن العباده يستلزم الفساد لکن لا يستلزم بطلان الصلاه إذ لا دليل على أن الکلام 
الذی یکون من قبیل الذ کر و الدعاء و القرآن یبطل الصلاه إن كان حراما. 


فان استمر على ترك الرد و قلنا ببقائه فى ذمته یلزم بطلان الصلاه لأنه لم یتدارک القراءه و الذ کر على وجه صحیح و الحق أن 
الحکم بالبطلان موقوف على مقدمات آکثرها بل كلها فى محل المنع لکن الاحتیاط یقتضی إعاده مثل تلك الصلاه. 

ثم الظاهر أن الفوریه المعتبره فى رد السلام إنما هو تعجیله بحيث لا يعد تاركا له عرفا و على هذا لا يضر إتمام کلمه أو کلام لو 
وقع السلام فى أثنائهما. 

السابع عشر ذكر جماعه من الأصحاب منهم العلامه و الشهیدان أنه لا يكره التسلیم على المصلی و الأخبار فى ذلك مختلفه كما 


سيأتى بعضها و لعل آخبار المنع محموله على التقیه و سيأتى تمام القول فیها و إنما طنبنا الکلام فى هذه لکثره الجدوی و عموم 
البلوی بها و الله يعلم حقاتق الأحکام و حججه الکرام (۱). 


قوله تعالی الَّذِينَ يُقِيمُونَ الصلاء و يُوْنُونَ الزّكاة و هُمْ راكمُونَ (۲) قد مر تفسیر الآ-يه مفصلا فى أبواب النصوص على أمير 
المؤمنين عليه السلام و بيان أنها نزلت فيه عليه السلام عند التصدق بخاتمه فى الركوع بالأخبار المتواتره من طرق الخاصه و 
العامه فيدل على 


ص: ۳۸۰ 


.١ -١‏ و سیجی ء تمام الکلام فى آخر الاب |نشاء اللّه. 


۲- ۲. المائده: ۵۵. 


أن الفعل القليل لا يبطل الصلاه و أن نيه التصدق و الزكاه لا تحتاج إلى اللفظ و أنها فى الصلاه جائزه لا تنافى التوجه إلى 
الصلاه و استدامه نيتها و أنه تصح نيه الزكاه کذلک احتسابا على الفقير و صحه نيه الصوم فى الصلاه و كذا نيه الوقوف بالعرفه 
و بالمشعر فيها هذا ما ذكره الأصحاب و يناسب هذا المقام. 


| ترجمه ]در كتاب طهارت گذشت كه اين آيه داراى دو وجه است: يكى ممانعت از نزديكك شدن نماز و ورود در آن در 
حالت مستى از شراب و امثال آن» يا از خواب آن گونه كه در برخی از روايات گذشت و برخى از مفسرين آن را ذكر كردند 
منظور خواب است. و يا اعم از آن همان طور كه ظاهر سخن قاضى اين است. و در الكافى - . الكافى ۳: ۳۷۱ - آمده است: و 


از آن جمله مستی خواب است و اين امر افاده تعمیم می کند» و در مجمع البیان - . مجمع البیان ۳: ۵۱ - 


از کاظم عليه السلام روایت است که منظور از آن مستی شراب است سپس آیه تحریم خمر آن را نسخ کرد. چنان که عامه 
روایت کردند که عبدالرحمن بن عوف قبل از نزول آيه تحریم شراب برای گروهی از صحابه غذا و شرابی مهيا ساخت. يس 
آنان از آن خوردند و نوشیدند و چون مست شدند» وقت نماز مغرب فرا رسید پس یکی از خود را مقدم ساختند تا امام آنان 
گردد» يس قرائت کرد «اعبد ما تعبدون و انتم عابدون ما اعبد»» يس اين آيه نازل شد. پس در اوقات نماز شراب نمى نوشيد و 
چون نماز عشاء می‌خواندند می‌نوشیدند وچون صبح می کردند مستی از آنان زایل شده بود وتفسیر آن به مستی شراب از 


عیاشی ذكر خواهد شد و تفسیرآن به مستی خواب گذشت وجمع بستن ميان اين دو با ت تعمیم بهتراست. 


و شاید آن دو این گونه تلفیق شوند كه وقتی حکمت. حرام ساختن تدریجی شراب را اقتضا می کرد و گروهی از مسلمانان 
قبل از استقرار یافتن تحریم آن» در حالتی مستی از شراب نماز می‌خواندند» پس اين آيه نازل شد و اين چنین خطاب شدند» 
پس تحریم آن ثبوت يافت و مستقر شد و از جمع کسانی شدند كه شایسته نیست اين چنین خطاب شوند. زیرا مومنان يس از 
اينكه شراب بر آنان حرام شد از آن مست نمی‌شوند و جایز است که گفته شود: آيه با تحریم شراب منسوخ شل به اين معنا كه 
نیکو نیست که يس از آن» چنین مورد خطاب قرار گیرند. نه به معنای جایز بودن نماز به همراه مستى» سپس وقتی که اين 
حکم ساير مواردی را که مانع حضور قلب می گردد شامل شد جايز شد که كاه به مستی خواب و امثال آن تفسیر گردد و جايز 
است که حکم های دیگری را نیز شامل شود يس ميان روایات منافات و تعارضی وجود ندارد. 


بنابراین مخاطب سخن» افراد مكلف از مومنان با سلامت عقل هستند تا زمانی که عقلشان زائل گردد. يس آنچه که به وسیله 


و نتيجه اينكه منظور نهی كردن آنان از مستی در زمان اشتغال به نماز است. یعنی اینکه در زمانی که باعث می‌شود که در 
حالت مستی جامه نماز بر تن کنند» شراب ننوشند و این خطاب درحالت مستی به آن‌ها ارسال نشده است زیرا شخص مست. 


شایسته اين خطاب نیست. 


يا نهی از اينکه فرد در حالت جنب باشد» مگر اينکه مسافر باشد و به آب دسترسی نداشته باشد پس برای آنان جایز است که 


با تيمم وارد نماز شوند. هرچند که محدث بودن و ناپاکی آن از بين نمی‌رود و در حالت جنب وارد نماز شده‌اند. 


ودوم اينكه منظور از نماز دراينجاء به جهت نام گذاری محل به نام حال» يا بنا بر حذف مضاف» جایگاه‌های آن است و معنى 
اين است كه در دو حالت به مسجد نزديكك نگردید یکی حالت مستى است. زيرا غالبا کسی که به مسجد مىآيد برای نماز به 
آنجا مىآيد و نماز شامل اذكار و اقوالى است كه مستى مانع از اداى آن به نحو صحيح می گردد؛ و حالت دوم حال جنب 
است» مگر از روی راه نوردی» همان طور که تفصیلش گذشت. 


و وجه سومی نيز گفته شده است و آن اينکه «نماز» در اين سخن خداوندالا تقربوا الصلاه» إبه نماز نزديكك نشوید! به معنای 
حقیقی آن باشد و منظور از این سخن خداوند: «و لا جنبا» [و نيز در حالت جنابت ) جایگاه‌های نماز به نحو کاربردی» مورد 
نظر باشد و بر اساس اين فرض‌هاء آیه بر ممانعت از به وقوع پیوستن آنچه که نماز در حالت مستی را واجب می‌سازد دلالت 
دارد؛ و اگرچه در وجه اول بود و سوم روشن‌تر است. يس شامل کسی می شود که زمانی که دریافته است که پس از نوشیدن 
شراب نمازش با مستی همرا خواهد بود» ننوشیده است. و یا نوشیده است و دریافته که چون در نماز وارد شود قسمتی از 


نمازش با مستی همراه خواهد بود. 


اما مستی خواب اگر به حدی برسد که اصلا چیزی را نمی فهمد وشنوایی‌اش کار نمی کند» ورودش در نماز با آن حالت حرام 
است. و اگر بداند که به طور کامل آگاهی ندارد و قلبش حاضر نیست و نسبت به آنچه که می كويد و انجام می‌دهد هوشیار 
نیست» پس براساس ظاهر اخبار نهی به جهت تنزیه و کراهت است. واگر به تعمیم نظر داده شود بر منع مطلق اعم از تحریم و 
تنزیه حمل شده است. همان گونه که اقتضای تلفیق ميان اخبار چنین است. و اگر در اول وقت نماز باشد دو نوع خواب وجود 
دارد و چون در نماز وارد شد حضور قلب ندارد و اگر بخوابد و آن حالت در او از بین می‌رود» وقت فضیلت نيز از دست می.. 
رود کدام بهتراست؟ ترجیح دادن یکی از آن دو خالی از اشکال نیست. و برخی از متاخرین حضور قلب را ترجیح داده‌اند 


زیرا روح عبادت است و اين نظر از قوت به دور نیست . 


«حتی» در «حتی تعلموا» ممکن است که تعلیلی باشد چنان که در جمله اسلمت حتی آدخل الجنه» اين گونه است» و ممکن 
است به معنای «إلى أن» باشد همان طور که در جمله «آسیر حتی تغیب الشمس» چنین است. 


و برای باطل بودن نماز مست به آن استدلال کرده‌اند به جهت اينكه اقتضای نهی از عبادت. فساد در برخی از وجوه می‌باشد» 
و نیز بر منع كردن از ورود مست به مساجد به آن استدلال نموده‌اند» و در سخن خداوند «حتی تعلموا ما تقولون» اشاره‌ای است 
به اينكه بر نماز گزار لازم است كه آنچه که در نماز می كويد را بداند و معانی آنچه که قرائت می کند و ادعیه و اذ کاری که 
ادا می کند را مراعات نماید» همان طور که اخباری که گذشت برآن دلالت دارد . 


اين سخن خداوند: «و إذا حبیتم بتحیه فحیوا» [و چون به شما درود گفته شد درود كوييد] -. نساء / ۸۶ - یعنی به نوعی از 
انواع تحيت هاء و وازه «تحيه) مشتق از حيات است زيرا هنكامى كه سلام دهنده مى كويد سلام علیکم برای مخاطب دعای 


سلامتى از هر نوع مكروه می کند كه مرگ از بدترين مكروهات است» بر اين اساس که هر مكروهى ناكوار كننده زندگی و 
تيره كننده آن است. 


اول: درباره تحيت اختلاف وجود دارد گفته شده برای سلام است زيرا تحيت اسلام است» و اين مطلب از كلام اكثر لغويان 
ومفسرين هویداست» در قاموس آمده است: التحيه به معناى سلام است» و بيضاوى كفته است: اكثريت بر اين هستند که تحيت 
سلا-م است. و گفته شده تحيت هر دعا و هر کلامی مبنى بر تحيت را شامل می‌شود. در مغرب گفته: «حيّاه) به معناى «أحياه 
تحيه) است مانند «بقّاه تبقیه»» و اين اصل آن است» سپس هر آنچه كه به وسيله آن تحيت گفته می‌شد از قبيل سلام و امثال آن 
تحيت ناميده شد» و گفته شده هر عمل و سخن نیک را شامل می‌شود. همان گونه كه از على بن ابراهيم در تفسيرش پیداست 
-. تفسير قمی: ۱۳۳ - 

آنجا که گفته است: سلام و دیگر نيكىهاء هر جند که احتمال دارد منظورش از بر سخن نيكو باشد. گفته شده منظور از 
تحیت» هديه است» و ثواب يا پاسخ به هديه دهنده را واجب كرده است» در كشاف اين مطلب ذكر شده است» كه اين نظر 
ضعيف است. بلكه ظاهر اين است كه منظور از آن سلام» يا شامل سلام تحيت و اكرام غير از آن است» همان گونه كه 
اخباری از ائمه بزركوار عليهم السلام بر آن دلالت دارد. 


فر الخال الال اند 


از امي رالمؤمنين عليه السلام روايت است كه وقتی یکی از شما عطسه کرد» بگویید «رحمت خدا بر تو باد» و او بگوید «خداوند 


شما را مورد مغفرت و رحمت قرار دهد» زيرا خداوند فرمود:«و إذا حبیتم» چون به شما درود گفته شد) و ادامه آيه. 
در مناقب ابن شهر آشوب - . مناقب آل أبى طالب ۴: ۱۸ - 


آمده است: كنيز حسن عليه السلام دسته ای ريحان آورد» پس امام به او فرمود: تو در راه خدا آزاد هستی» در اين مورد از او 


سؤال شدء وی فرمود: خداوند به ما آموخته است و فرموده است:«!ذا حییتم ...» [چون به شما درود گفته شد) و ادامه آيه» که 


برتر از عمل اوء آزاد كردن او بود. 
ودر الکافی - . الکافی ۲: ۶۷۰ - 


در روايت صحيحى از امام صادق عليه السلام آمده: پاسخ نامه واجب است مانند وجوب پاسخ سلام» و اخبار در اين مورد در 


محل آن ذكر شد. 
درمجمع البیان - . مجمع البیان ۳: ۴ ۸۵ - 


گفته است: تحیت سلام است» وقتی فردی سلام کند گفته می شود «حیا تحیه» و در تفسیر آيه گفته است: خداوند مسلمانان را 
به دادن جواب سلامی بهتر از سلام‌دهنده به وى امر کرده است. اگر که او مؤمن باشد. در غير اين صورت بگوید: «و علیکم) 
و چیزی بر آن نيافزايد» يس عبارت «بأحسن منها» [با بهتر از آن 1 ویژه مسلمانان است» و عبارت «آو ردوها» یا آن را پاسخ 
دهید ) برای اهل کتاب است» پس هرگاه سلام كننده بگوید السلام علیکم و تو بگویی: علیکم السلام و رحمه الله و بركاته؛ او 
را با جوابی بهتر از سلام او پاسخ داده ای» و اين غایت سلام است. و گفته شد: «یا آن را پاسخ دهید» برای مسلمانان نيز می.. 


باشد» گفته‌اند وقتى کسی بر تو سلام كرد با لفظى بهتر از آنجه كه بر تو سلام كرد يا با آنچه كه كفت به او ياسخ بگو و اين 
نظر قوی‌تر است» به دليل آنچه كه نبى صلی الله عليه و آله روايت است كه فرمود: هركاه اهل كتاب برشما سلام كرد بكوييد: 


و عليكم. 


حسن ذكر کرد كه مردى بر نبى صلی الله عليه و آله وارد شد و گفت: السلام علیکم» پس نبى صلی الله عليه و آله فرمود: و 
عليك السلام و رحمه الله» فرد ديكرى آمد و گفت: السلام علیک و رحمه الله» پیامبر پاسخ داد: و علیک السلام و رحمه الله و 
ب رکاته» سپس فرد دیگری آمد و گفت: السلام عليكك و رحمه الله و بركاته» يس نبى صلی الله عليه و آله فرمود: و علیکك» يس 
به او گفتند: يا رسول الله بر سلام اول و دوم در تحيت افزودی و بر سومى نیافزودی. فرمود: اوتحيتى برای من باقى نگذاشت؛ 
پس با لفظى مانند كلامش بر او ياسخ كفتم. 


قبيل اقوال و اعمال اشكال وجود دارد واحوط ياسخ دادن به آن در خارج از نماز است اما در رابطه با ياسخ دادن به آن در 


التاق از ف وک غراهد شك 


دوم: برخى اصحاب كفتهاند: اگر فرد السلام عليككء يا با تقديم ظرف» عليكم السلام گفت. يس آن صحيح است و پاسخ 
واجب است» و در تذكره گفته است: اگر فرد عليكم السلام بگوید» وى سلام دهنده نبوده است» زيرا اين لفظ فقط صيغه 
جات اشع الحة که شاه از نی صلی یدای اش روات كردت با آن باش واه که انیت که به کے كفو ايدان 
گفت: علیک السلام يا رسول الله فرمود: نگو عليكك السلام زيرا علیک السلام تحیت مرد گان - . یعنی به هنكام وداع با 


عزیزان - 
ست. بلکه هر گاه سلام کردی بگو سلام علیک» پس جواب دهنده می گوید: عليكك السلام. 


همچنین درباره سلامٌ و سلاماً و السلام و سلامی علیک و سلام الله عليكك دچار اختلاف شده اند و ظاهر کلام ابن ادریس 
عدم وجوب پاسخ به امثال اين عبارت هاست. و نظر به وجوب آن بر اساس عمومیت داشتن آیه بعید نیست» و خبری که پیش 
از این ذكر شد عامی است. علاوه بر اينكه در پاسخ ندادن صریح نیست بلکه روایت است که پیامبر يس از عبارات فوق با 


سوم: در غير از نماز آيا پاسخ دادن آن با علیکم السلام» با مقدم ساختن علیکم واجب است؟ ظاهر تذ کره چنین است» طوری 
که گفته است: وصيغه جواب وعلیکم السلام است واگر به یک نفر «و علیک السلام» بگوید جایز است» و اگر حرف عطف 
(و) را حذف کند و بگوید «علیکم السلام» اين پاسخ با نظر برخی از شافعیه مخالف است» اگر دو تن به هم برسند وهر یک از 
آنها به دیگری سلام دهد جواب هریک از آنها بر دیگری واجب است و جواب با سلام حاصل نمی‌شود . 


آنچه از کلام ابن ادریس استفاده می شود خلاف نظر فوق است و شاید به دلیل آنچه که در حسنه ابراهیم بن هاشم آمده 
است قوی‌تر است: که هر گاه مسلمانی بر شما سلام کرد بگویید: سلام علیکم.و چون کافری به شما سلام کرد بگویید: عليك. 


-. الكافى ۲: ۶۴۸ - 


که از برخى اخبار عامی برمی آید مبنی بر وجوب جواب با الفاظی بهتر از سلام» اگر كه سلام‌دهنده مؤمن باشد» مورد اعتنا 


ست. 


پنجم: پاسخ سلام واجب کفایی است نه عینی» و در تذ کره بر این موضوع اجماع نقل شده است و اخبار در اين مورد ذ کر 
شد. و عمومیت آيه با اخباری که با اجماع تاييد شده است تخصیص خورده است. بنابراین ظاهر اين است که وجوب آن با 
جواب دادن یکی از کسانی که بر آنها سلام شده است ساقط می‌شود اما با جواب دادن کسی که از سلام شوند گان نیست 
ساقط نمی‌شود» آيا با پاسخ کودک ممیز (كه خوب و بد را می فهمد) ساقط می‌شود؟ در این مورد اشکال وجود دارد» و 
احوط و حتی اقوی عدم اکتفاء به آن است» و اگر سلام‌دهنده کودکی ممیز باشد وجوب جواب دادن به او دارای دو وجه 


ششم: نظر مث هور اين است که وجوب پاسخ دادن به سلام» سریع و آنی است زیرا از پاسخ دادن در مثل اين موقعیت. و به 
سبب وجود حرف فاء که بر به دنبال آمدن بدون فاصله دلالت دارد. اين امر به ذهن خطور می کند. و جه بسا اين امر از جزاییه 
بودن حرف فاء ممانعت می کند» و کسی که سرعت را رعایت نکند گناه کرده است» و گفته شده است مثل ساير حقوق 


بر گردن او می‌ماند» که اين امر جای تأمل دارد . 


هفتم: گروهی از اصحاب به وجوب تحقیقی وتقدیری شنواندن سلام به دیگران تصریح کرده اند و کسی را نیافتم که 
درخارج از نماز به نظر مخالف آن تصریح کرده باشد. 


در تذ کره گفته است: اگر از يشت پوشش يا دیواری ندا دهد و بگوید: السلام علیکم ای فلانی يا نامه‌ای بنویسد و در آن بر او 
سلام کند. يا رسولی بفرستد و بگوید: به فلانی سلام برسان و نامه و پیام به او برسد» برخی از شافعیه گفته‌اند جواب او واجب 
است» زیرا تحیت فرد غائب فقط از طریق نداء نامه يا ييام است و خداوند متعال فرموده است: «و إذا حبیتم بتحیه» [و چون به 
شما درود گفته شد) و دلیل اين است که اگر آن ندا را بشنود جواب بر او واجب است درغیر اين صورت خیر» و گفته است: 
سلامی که مردم به هنگام برخاستن و پراکنده شدن جمع بر آن عادت دارند دعا است نه تحیت. و جواب آن مستحب است و 
واجب نیست پایان سخن تذ کره . و آنچه که در مقام اول ذكر کرد موجه است. و در مورد دوم بر اساس عمومیت آيه احوط 


و بلکه روشن تر» وجوب جواب است. 


هشتم: گفته شده که سلام زن بر مرد بیگانه حرام استء زیرا از آنجا که صدای زن جزء عورت اوست شنواندن صدا به مرد 
بیگانه حرام است. و برخی از متاخرین در آن تردید دارند که به جاست» زیرا ظاهر بسیاری از اخبار عورت نبودن صدای زن 
است» که در محل مناسب ذکر خواهد شدء بله از برخی اخبار مکروه بودن سلام بر زن جوان به سبب پرهیز از شک و شهوت 


فهمیده می‌شود. 


بنا بر نظر مشهور درباره حرام بودن, آيا جواب دادن مرد بیگانه بر سلام زن واجب است؟ به سبب عموميت دلیل؛ اين وجوب 
محتمل است و عدم وجوب آن نيز محتمل است به سبب اينكه آنچه كه به ذهن مىرسد سلام و تحيت مشروع است.و اين 
همان نظرى است كه تذكره بررگزیده است آنجا كه گفته است: اگر مردى بر زنى و يا بالعكس سلام کرد اگر ميان آن دو 
همسرى يا محرميت باشد و يا زن پیر و از مظان فتنه و وسوسه خارج باشد» مستحق بودن جواب ثابت شده است. در غير اين 
صورت خیر» و درباره جواب سلام زن» اكر بیگانه بر او سلام كند دو وجه دارد: با توجه به عموم آيه» وجوب آن محتمل 
است كه در اين صورت اختصاص داشتن تحريم شنواندن صدا به غير سلام است. و عدم وجوب آن نيز محتمل است. همان 
طور که علامه آن را بركزيده است» و وجوب پاسخ به صورت خفى نيز محتمل است» چنان كه گفته‌اند. 


نهم: در تذكره گفته است: در سلام كردن بر اهل ذمه آغاز گر نباشید» و اگر کسی از اهل ذمه سلام کرد يا کسی که او را 
نمى شناختى» سلام گفت» سپس روشن شد كه او از اهل ذمه است با اقوالی به غير از سلام مانند هداک اللّه(خدا هدایتت 
کند)؛ انعم الله صباحک (خداوند روز شما را خوش و فراخ کند)» آطال الله بقاء ک (خدا عمرت دهد) به او پاسخ داده شود و 


اگر با سلام جواب دادی بیشتر از «و علیک» نگو. پایان سخن. 


اخباری که بر ممانعت از آغا زگری در سلام» و یا پاسخ دادن به آنان با الفاظ عليكك يا علیکم دلالت دارند ذکر شد آيا 
امر مورد تردید است اما آنچه که او رحمه الله درباره پاسخ با الفاظی غير از سلام ذکر کرده است من در اخبار مشاهده نکردم» 
و درباره اينکه جواب دادن به سلام آنان واجب است اشکال وجود دارد» و شاید عدم وجوب آن قوی‌تر باشد» هر چند که 


پاسخ دادن به احتیاط نزدیکتر است. 


دهم: گفته‌اند: مکروه است که بر گروهی از جمع؛ سلام داده شود و مستحب است که سواره بر پیاده ایستاده بر نشسته» گروه 
اندک بر گروه بز رگ» كوجكك بر بزرگ» صاحبان اسب بر صاحبان قاطر» و صاحبان اين دو بر صاحبان الاغ سلام دهند» که 


همه این موارد ذکر شد -. مراجعه شود ج ۱:۷۶ - ۱۵ - 
و ما در اینجا فقط برای استطراد - کامل كردن موضوع - آن را ذكر کردیم. 


يازدهم: وقتی بر فردی که در نماز است سلام شود پاسخ او به لفظ واجب است و ظاهرا هیچ اختلافی در اين نظر ميان 
اصحاب وجود ندارد» علامه در تذ کره آن را به علمای ما نست داده» و در المنتهی گفته است: بر او جایز است که وقتی بر او 


سلام شد با کلام سلام او را پاسخ دهد و همه علمای ما به آن نظر دادهاند» و شاید مقصود او از جواز» در رد گفته 


است که آنها از جواز» شرعی بودن آن را قصد کرده‌اند. و از قواعد شرعی وجوب آن معلوم می گردد . 


وی گفته است: برخی از اصحاب در آن مبالغه کرده و گفته‌اند: چون فرد به اذ کار مشغول گردد و به سلام پاسخ ندهد نمازش 


عموميت آيه بر وجوب ياسخ سلام در اثناى نماز» وروايات بسيارى بر شرعى بودن جواب سلام در نماز دلالت دارد. كه 


دوازدهم: نظر مشهور بين اصحاب اين است که وقتى با لفظ سلام علیکم. در نماز بر فرد سلام می‌شود» بر او واجب است که 
جوابش مانند آن لفظ باشد» و جواب با عليكم السلام جايز نیست. و سيد مرتضى اين نظر را به شيعه نسبت داده است» و محقق 
گفته است اين نظر اصحاب است» و شيخ نيز اين نظر را گفته است كه نيكو است» و در ظاهر کسی با آن مخالفت نكرده 
است. غير از ابن ادريس كه در السرائر گفته است: اگر سلام دهنده به او بگوید: سلام عليكم يا السلام عليكم يا سلام عليكك 
يا علیکم السلام يس بر او است كه با هر یک از اين الفاظ كه سلام با آن بوده است پاسخ بگوید: زيرا به جواب سلام امر 
شده است» و گفته است: و اگر با لفظى غير از آنجه كه بیان كرديم سلام كرد بر نمازكزار جايز نيست به او ياسخ بگوید يايان 


اگر فرد عليكم را به عليكك تغيير دهد در حاصل شدن جواب به او ترديد است» و اگر ياسخ دهنده در پاسخ» جيزى را بر لفظ 


برخى از محققان با توجه به ولايت» آن را ترجيح دادهاند . 


اكر سلام كننده بگوید: عليكم السلام» ظاهر سخن محقق عدم جايز بودن پاسخ به او است مگر اينكه وى قصد دعا داشته باشد 
وسلام كننده مستحق دعا باشد» و علامه در المنتهى در اين مورد دچار ترديد است» در صورت جايز دانستن آن» آیا جواب 
واجب است؟ به سبب شک در وارد بودن آن در منظور آيه در اين نیز تردید است. و شاید وجوب قوی‌تر باشد» با فرض 
وجوب جواب. آيا پاسخ «سلام علیکم» بايد باشد يا اينكه جواب با لفظی مانند لفظ سلام او جایز است؟ ابن ادریس از برخی 
از اصحاب نظر اول را نقل کرده» و خود نظر دوم را برگزیده است» و علامه در تذ کره و النهایه چنان كه خواهد آمد» بر آن 
اشکال گرفته استء و با توجه به آیه و صحيحه محمد بن مسلم - . التهذیب ۱: ۲۲۹ - كه بر جواب با لفظی مانند لفظ سلام 
دلالت دارد و همچنین صحيحه - . التهذیب ۱: ۲۳۰ - منصور بن حازم مناسب تر بودن جواب با لفظی مثل لفظ سلام بعید 


گفته است: بله اگر جواب سلام دعایی برای او باشد و او نيز مستحق اين دعا باشد و قصدش از پاسخ سلام. دعا باشد از آن 
منع نمی کنم» علامه در تذ کر گفته اگر فرد با «سلام عليكم» سلام کرد با لفظ او جواب بده و نباید «و علیک السلام» بگوید 
زيرا اين عمل عکس قرآن و عکس اين سخن امام صادق عليه السلام است. كه عثمان بن عیسی - . التهذیب ۱: ۲۲۹ الکافی 
۳ ۶و۳ - 


از او درباره مردی سوال کرد که در نماز بر او سلام می‌شود می كويد سلام علیکم و نمی كويد وعلیکم السلام» زیرا رسول الله 


در نماز ایستاده بود و عمار بن یاسر بر او گذشت و بر او سلام کرد و پیامبر اين جنين به او پاسخ گفت؛ 


و اگر با غير لفظ مذ کور بر او سلام کند اگر تحیت نامیده شود بر اساس عمومیت آيه جواز پاسخ به آن با همان و با «سلام 


علیکم» است. و اگر تحيت ناميده نشود» جواب دادن به اوه با دعا كردن برای اوه جايز است. البته اگر او مستحق دعا باشد و 


قصدش دعا باشد نه پاسخ سلام. 


اگر با علیک السلام بر او سلام کند در مورد جواز جواب دادن با همین لفظ اشکال است و در آن نهی وجود دارد و در جایز 
بودن پاسخی مانند تحیت نيز همین اشکال وجود دارد پایان سخن. در النهایه مانند اين نظر را بیان کرده و در المختلف جواب 
را واجب دانسته و در المنتهی گفته است: اگر با غير سلام بر او تحیت بگوید در نظر من در آن تردیدی است که نزدیک‌ترین 


اين مسأله در نهایت اشکال است» هر چند که جایز بودن جواب به نیت دعا از قوت خالی نیست. و در تحیت با الفاظ فارسی 
بیشتر دارای اشکال است» و همچنین است الفاظ دارای خطا مانند «سام الیکک» و امثال آن و اگر در مورد نخست با تحيت 
عربی و در مورد دوم با سلام صحیح به قصد دعا در حق آن دوء جواب دهد جایز بودن آن را بعید نمی دانم» هر چند که در 


صورتی که اين امر پیش آید جه جواب دهد يا خی احوط اعاده كردن نماز است. 


چهاردهم: شنواندن سلام به طرف مقابل تحقیقا و تقدیرا بنا بر نظر مشهور بين اصحاب واجب است. و ظاهر نظر ب رگزیده 
شوند. زيرا نظر مشهور بين عامه عدم وجوب مطلق پاسخ است. علامه در تذكر گفته است: اگر تقیه کرد برای كسب ثواب 


جواب سلام و رهایی از ضرر» در دل خود جواب بگوید. 


در ذکری گفته است: شنواندن تحقیقا و تقدیرا واجب است. چنان که در ساير موارد اين گونه است. و منصور بن حازم -. 


التهذيب ۱ ۲۳۰ - 
از امام صادق عليه السلام روایت کرد: به آرامی به او پاسخ بگوید و عمار - . التهذیب ۳( 


از او روایت کرد: نزد خود به آرامی بر او جواب بده و صدایت را بلند نکن که اين دو روایت از شرط نبودن شنواندن صدا به 
سلام دهنده خبر می‌دهد» و شرط بودن شنواندن برای ادای حق او از سلام» اقرب است. در رد شافعی گفته است. اشاره به 
پاسخ سلام لفظی کافی نیست. و اگردر موضع تقیه باشد به آرامی پاسخ دهد و اشاره کند» و دو روایت پیش بر آن حمل مى.. 


ولك 


پانزدهم: اگر غير او ياسخ واجب را به جاى آورد آيا جواب دادن براى نمازكزار جايز است يا خير؟ گفته شده است: بله به 
دليل مطلق بودن ای و گفته شده: خير برای حصول اجراى ام پس وجوب ساقط می‌شود. و دليلى برای مستحب بودن و 
جواز آن وجود ندارد» مگر اينكه از جواب سلام دعا قصد شود و او نيز مستحق دعا باشد» در این صورت جايز بودن بعيد 
نيست» همان گونه كه برخى از متاخران آن را بركزيدهاند و از محقق نيز در اثناى آنچه كه از مسئله پیش بركزيد اين امر بر 


شانزدهم: اگر نماز گزار پاسخ ندهد و به کامل كردن نماز بيردازد گناه كرده است و آيا نمازش باطل می‌شود؟ گفته شده: بله» 


به دليل نهى كردن از آنچه كه اقتضاى فساد م ىكندء و گفته شده: اگر به هنكام پاسخ دادن ذكرى بگوید باطل مى شود و نيز 
گفته شده: اگر در زمان وجوب پاسخ» جيزى از قرائت يا اذكار را بگوید به آن اعتنا نمی گردد بنا بر اينكه امر كردن به جيزى 
وجود ندارد كه كلامى كه از جمله ذكر و دعا و قرآن باشد نماز را باطل كند اكرجه حرام باشد. 


پس اگر به پاسخ ندادن ادامه دهد و ما قائل شويم كه جواب بر ذمه او باقى می‌ماند» باطل شدن نماز را لازم می گردد» زيرا 
وى قرائت و ذكر را در وجه صحيح آن جبران نكرده است» و حقيقت اين است كه حكم به باطل شدن نماز به مقدماتى 
بستگی دارد كه اغلب آن و حتى همه آن در محل منع است» اما احتياط» اعاده جنين نمازى را اقتضا می کند . 


ظاهر اين است که فوريت معتبره در جواب سلام فقط تعجيل آن است» طورى كه عرفاً ترک كننده آن شناخته نشودء بنابراين 


تمام كردن كلمه يا كلامى كه در اثناى ان سلامى پیش می آید» ضررى ندارد. 


هفدهم: جمعی از اصحاب از جمله علامه و شهيدين ذكر كردهاند كه سلام كردن بر نمازكزار مكروه نیست» و اخبار در اين 
مورد جنان که برخى از آنها ذكر خواهد شد مختلف است. شايد اخبار منع از آن بر تقيه حمل شدهاند» كه سخن در اين باره 
بیان خواهد شد. و صحبت در اين موضوع را فقط به سبب كثرت فايده و عموميت مواجه با اين موضوع. طولانى كرديم» و 


خدا و حجتهاى كريم او از حقايق احكام آكاه هستند. -. بخش تکمیلی سخن در يايان باب خواهد آمد. - 


تفسير آيه لین منوا الّذِينَ ییون الصّلاة وَؤْتُونَ الزّكاة و هم راكعُونَ» ( و كسانى كه ايمان آورده اند همان كسانى كه 
نماز برپا می دارند و در حال ركوع زكات می دهند] - . مائده / ۵۵ - به طور مفصل در ابواب نصوص على امير المؤمنين عليه 
السلام و توضيح اينكه اين آیه» بر اساس اخبار متواتر از طريق خاصه و عامه» درباره امام به هنكام صدقه دادن انگشتر در ركوع 
نازل شد. گذشت. بنابراين دلاللت بر اين دارد كه عمل كوتاه نماز را باطل نمی كند و صدقه و زكات دادن نيازى به لفظ 
ندارد و در نماز جايز است. و با توجه كردن به نماز و ادامه دادن نيت آن منافاتى ندارد. و نيت زكات بر فقير با قصد پاداش 
طلبی از خدا نيز اين جنين است. و صحت نیت روزه در نماز و همچنین نيت وقوف بر عرفه و مشعر در نماز نیز این چنین است» 


و این نظری است که اصحاب ذکر کرده اند و با اين مقام تناسب دارد. 


* | تر جمه | 


و آقول 
تدل على أن التوجه إلى قربه أخرى غير الصلاه لا ینافی كمال الصلاه و حضور القلب المطلوب فیها. 


**[ترجمه این خبر بر اين دلالت دارد که توجه به تقرب دیگری غير از نمازه با كمال نماز و حضور قلب مطلوب در آن 
مثافاتى ندازد: 


** | تر جمه | 


۹۳ 


کتاب الْمسَائِل لعلی بن جغفرعن أخيه موی عليه السلام قَالَ: له عن الرجل يَكونٌ فى ص كَاتهِ فى الصف هل يض لح لَه أن 


یم إلى الثانى أو الثالث أو تخر وَرَاءَهُ فى جانب الصف الاخر قال إذا ری خللا فلا باس (۱). 


| ترجمه |كتاب المسائل: على بن جعفر عليه السلام از برادرش موسى بن جعفر عليه السلام روايت كرد: از او درباره مردى 
سؤال كردم كه در نماز در صف است آيا برای او صحيح است که به صف دوم يا سوم پیش رود يا به سمت عقب به كنار 


صف دیگری بر گردد؟ فرمود: اگر خللى ببيند ايرادى ندارد. - . مسائل مطبوع در البحار ۱۰: ۲۷۹ و ۲۸۰ - 


| تر جمه | 


بیان 


حمل على عدم الاستدبار و يدل على أن المشی بأقدام کثیره لیس من الفعل الکثیر المبطل للصلاه كما سيأتى تحقبقه. 


##[ ترجمه ]اين حدیث بر عدم يشت كردن به قبله حمل شده است و بر اين دلالت دارد که راه رفتن با گام های زياد چنان که 


تحقیق اين مطلب خواهد آمد. جزء فعل کثیری نیست که نماز را باطل می کند. 
* | تر جمه | 
»¥« 


ا ار ال سجد وشول الله صلی ال علیه و آله هة أطال فیها قال الات افا 
الصَّلَاءِ یا شول الله نُك م جذت ین طهرانی ص اتک أَطَلتَهَا حنَّى طََنَا أنه قَدْ عدت مر أو أنه آتاک اون فقال عليه السلام 
كل لِک لَمْ يكن و لک ایی عذا ازتحلنی فَكرهتٌ أنْ أَعَجلَهُ حَنّى بَفْضِدَى حَاجِتَهُ كان الْحَسَنٌ أو الحت ین عليه السلام قَدْ جاء 
و الى صلی الله عليه و آله فى دته قامتطى هر 


الصلاه و انتظاره صلى الله عليه و آله ابنه حتى يقضى منه حاجته يدل على أن من فعل هذا الفعل و أشباهه لا يخرج به من 
الصلاه. 


و قوله عليه السلام ارتحلنى استعاره و المراد أنه جعل ظهره كالراحله له و المطيه التى تحمله (۲). 


و[ تسه السحازاث شوه دايع مادو نجه كه روات کرد کت زيول الال ال علدو آله سه كرديو افوا 


بسيار طولانى ساخت يس وقتى نماز پایان كرفت مردم گفتند: يا رسول الله در بين نماز سجده كردى و آن را طولانى ساختى 
طورى كه گمان كرديم حادثهاى رخ داده يا اينكه وحى بر تو نازل شده است. فرمود: هيج يكك از اين ها نبود بلكه اين يسرم 
بر پشتم سوار شده بود» يس اكراه كردم كه او را به شتاب اندازم تا او نيازش را برطرف سازد. يس حسن و حسين عليهما 


السلام هنگام سجده نزد پیامبر آمده و بر يشت وی سوار شده بودند. 


سيد فرمود: اين حديث مشهور است و اين حجتی است برای کسی که انتظار امام در رکوع را زمانی که صدای کفش بشنود 
جایز می‌داند تا تازه واردین در نماز به او پپیوندند. و انتظار پیامبر يا پسرش جهت اينكه نیازش از او بر طرف گردد» دلالت بر 
اين دارد که هر کس که اين عمل و نظایر آن را انجام دهد به خاطر آن از نمازش خارج نمی گردد. 


كحالس ودر سخ امير ضلى الله علدو آله اسعاره سکس مرو انق است که ارات وار وا جار اوم کی رار داد 


2 1 تر جمه 1 
»¥« 


السرانت کل مِنْ جامع لبط قَالَ: سَأْنْتٌ الِضًا عليه السلام عن اج یمس 


ص: ۲۸1 


۲- ۲. المجازات النبويه ص ۲۵۶ باختصار. 


هت من الاب و هُوَ فى صلانه قبل أَنْ يُسَلمَ قال لا باس (1). 


** | ترجمه السراثر: به نقل از جامع بزنطی گفت: از امام رضا عليه السلام درباره مردی سوال کردم که در نماز قبل از سلام 
پیشانی‌اش را از خاک» پاک می‌کند» فرمود: ایرادی ندارد. -. السراثر: ۰۴۶۹ مجددا ذیل شماره ۲۵ ذ کر خواهد شد. - 


] ترجمه‎ | > 
«f» 


فرب اشنا و كاب الْمَمائل» باشنایهما عَنْ علی بن جغفر عَنْ أَخِبهِ عليه السلام قَالَ: ماله عَنْ رَجل يَكُونُ فى لته غم أن 
ويا قذ عرجث یله و يوا ويد و ابطخ كوا قال ی are SUN‏ دک ا 
#*| تر جمه ]قرب الاسناد و کتاب المسائل: با اسنادشان از على بن جعفر عليه السلام به نقل از برادرش موسی عليه السلام روایت 
کردند كه فرمود: از او درباره مردی سؤال کردم كه در نماز است پس می داند که بادی از او خارج شد اما نه بادی مى يابد ونه 
صدایی می‌شنود» فرمود: وضو و نماز را اعاده کند و اگر آن را به يقين بداند به چیزی از نمازی که خوانده است اعتماد نکند. 
-. قرب الاسناد: ۲۹ جاب سنگی, المسائل در البحار ۱۰: ۲۸۴ - 


* | تر جمه | 


بيان 


اعلم أن الحدث الواقع فى أثناء الصلاه إما أن يكون عمدا أو سهوا أو سبقه الحدث من غير اختيار ففى العمد نقل جماعه من 
الأصحاب الاتفاق على كونه مبطلا للصلاه و إن أوهم كلام الصدوق و ابن أبى عقيل خلافه و فى السهو أيضا المشهور البطلان 
بل ادعى عليه فى التذكره الإجماع (۳) 


لكن المحقق فى الشرائع و جماعه نقلوا الخلاف فى السهو بأنه يتطهر و يبنى و منهم من خص بالمتيمم المحدث ناسيا فى أثناء 
الصلاه و قد مضى الكلام فيه. 


و آما إذا سبقه الحدث بغير اختياره فالمشهور أيضا الإبطال و حكى عن المرتضى و الشيخ أنه يتطهر و يبنى على صلاته و ذهب 
الصدوق إلى أنه إن أحدث بعد رفع الرأس من السجده الأخيره يبنى و يتم و يشمل ظاهر كلامه العمد أيضا و لا يخلو من قوه و 


**| ترجمه |بدان كه حدثى که در خلال نماز رخ می‌دهد يا به عمد بوده» يا سهوى است. يا بدون اختيار رخ می‌دهد در 
حالت عمد. نقل شده است كه كروهى از اصحاب توافق بر اين دارند كه آن عمل باطل كننده نماز است» هر چند كه كلام 
صدوق و این ابو عقيل خلاف آن را می‌رساند» و در حالت سهو نظر مشهور باطل شدن نماز است. و حتى علامه در تذ کره 
مدعى شده است كه بر اين نظر اجماعوجود دارد» اما محقق در الشرائع و كروهى دیگر در باره حالت سهو اختلاف نظر را نقل 


كرده اند مبنى بر اينكه او طاهر شود و نمازش را ادامه دهد و برخی از آنان اين نظر را به کسی اختصاص دادهاند که تيمم 


كرده و حدث از او رخ داده و او فراموش كرده است. و در اثناى نماز است. و كلام در اين مورد نقل شد . 


اما اگر حدث بدون اختیار بر او پیشی گرفته باشد» نظر مشهور باز هم باطل شدن نماز است» و از مرتضی و شيخ روایت است 
که او تطهیر کند و نمازش را ادامه دهد و صدوق معتقد است که اگر يس از اينكه سرش را از سجده آخر بلند کرد حدث 
برايش پیش آمد. ادامه دهد و نماز را کامل کند» و ظاهر كلامش حالت عمد را نیز شامل می گردد» و خالی از قوت نیست. و 


اين خبر بر نظر مشهور در همه حالت ها دلالت دارد و احتياط در همه آن ها واضح و مورد تبعیت است. 
* | تر جمه | 
»0« 


الخص ال» عن أبيه عن م بن عَدْدِ الله عن مُحَمَّدٍ بن عِیت ى عن القاسم بن يَحْيَى عن ده الحسن عن أبى بص ير و محمد بن 


مُشلم عن الصَّادِقٍ عليه السلام عَنْ آبَائِهِ عليهم السلام قال قال أَمِيرٌ الْمُوْمنينَ عليه السلام: لَا یط الصَلاء الم و يَقَطْعُهَا 


YAY ص:‎ 


.۲۵ السرائر: ۴۶۹» و سیجی ء مكرّرا تحت الرقم‎ .١ -١ 

۲- ۲. قرب الاسناد ص ۲۹ ط حجرء المسائل فى البحار ج ۱۰ ص ۲۸۴. 

۳-۳ ان كان سها عن کونه فى الصلاه و حدث عمدا و اختیارا فهو داخل فى القسم الأول» و ان سبقه الحدث بلا اختيار منه 
فهو داخل فى القسم الثالث و حکمه أن يتطهر و یبنی على صلاته و الوجه فيه ما ذکرناه فى ج ۸۰ ص ۲۲۵ راجعه ان شئت. 


ال عليه السلام: ینک ینک و نت فى الَا اطعا تاه نم فانک لا تذری تَدْعُو لک أو عَلَى نفيك (5). 
و قَالَ عليه السلام: لمات اماحش يَقْطَعْ لاه و يَتبَغى لِمَنْ یفعل دک أن ییا كلاه الَذَانِ و امه هو اّکبیر(۳). 
و قال عليه السلام: إا آضاب آحذ کم دب و هُوَ فى صلانه نها و يفل علیها أو د يُصَيرُهَا فى وه عّی ینْصرف (۴). 


- ۱۶۵ ۲ 


و فرمود: وقتی که چشمت بر تو غلبه یافت در حالی که در نماز هستی» نماز را قطع كن و بخواب. زیرا نمی‌دانی که برای 
خودت دعا می کنی يا نفرین. - . الخصال ۲: ۱۶۵ - 


و نيز فرمود: التفات كردن زیاد» نماز را قطع می کند و کسی که اين عمل را انجام می‌دهد لازم است که نماز را با اذان و آقامه 
و تکبیر دوباره شروع کند. - . الخصال ۷ ۱۶۲ 


و نيز فرمود: زمانی که یکی از شما وقتی در نماز است به حبوانی برخورد کرد بايد آن را دفن کند و آب دهان بر آن اندازد. 
یا در لباسش آن را ببرد تا اینکه باز گردد. -. الخصال ۲: ۱۶۱ - 


* | تر جمه | 


بيان 


الخبر مشتمل على أحكام الأول عدم قطع الصلاه بالتبسم و لا خلاف فيه بين الأصحاب و نقل الإجماع عليه جماعه من 
الأصحاب و يدل عليه أخبار كثيره نعم عده بعضهم من مكروهات الصلاه. 


الشانی القطع بالقهقهه و هو أيضا إجماعى على ما نقله الفاضلان و غيرهما و يدل عليه الأخبار المستفيضه و فسر الشهيدان و 
جماعه القهقهه بالضحک المشتمل على الصوت لوقوعها فى الأخبار فى مقابل التبسم و منهم من فسرها بمطلق الضحكك ظنا 
منهم أن التبسم ليس بداخل فيه و يظهر من بعض الأخبار و كلا-م بعض أهل اللغه كونه من أفراد الضحكك و أما المفهوم من 
كلام أهل اللغه فى تفسير القهقهه ففى القاموس هی الترجيع فى الضحكك أو شده الضحكك و فى الصحاح القهقهه فى الضحكك 


معروف و هو أن يقول قه قه انتهى. 


و قال الشهيد الثانى ره فى الروضه هی الضحك المشتمل على الصوت و إن لم يكن فيه ترجيع ولا شده و هو مشكل لكونه 
مخالفا لكلام أهل اللغه و التعويل على محض المقابله الموهمه للحصر الواقعه فى الخبر فى إثبات ذلكك غير موجه و الأحوط 


YAY ص:‎ 


۱- ۱. الخصال ج ۲ ص .١188‏ 
۲- ۲. الخصال ج ۲ ص ۱۶۵. 
۳ ۳. الخصال ج ۲ ص ۱۶۲. 
۴- ۴. الخصال ج ۲ ص ۱۶۱ 


فى عادمه الوضعين التركك و الإتمام و الإعاده مع الفعل ثم إن النصوص يشتمل السهو أيضا لكن نقل العلامه فى التذكره و 
الشهيد فى الذكرى الإجماع على عدم الإبطال به و لو وقعت على وجه لا يمكن دفعه لمقابله لاعب و نحوه فاستقرب الشهيد فى 
الذكرى البطلان و إن لم يأثم لعموم الخبر و هو متجه بل يظهر من التذكره أنه متفق عليه بين الأصحاب. 


الثالث جواز قطع الصلاه لغلبه النوم فلو كانت الغلبه على وجه لا يمكنه إتمام الصلاه و الإتيان بأفعالها أصلا فلا ريب فى جوازه و 
لو لم تبلغ هذا الحد لكن لا يمكنه حضور القلب فى الصلاه فقطع الصلاه به على طريقه الأصحاب مشكل لحكمهم بحرمه قطع 
الصلاه اختيارا إلا ما ثبت بدليل و لم يعد الأكثر هذه و نحوه منه لكن دلائلهم على أصل الحكم مدخوله و على تقدير ثبوته 
أمثال تلك الأخبار لعلها كافيه فى التخصيص. 


و قسم الشهيد فى الذكرى قطع الصلاه إلى الأقسام الخمسه فقال قد يحرم و هو القطع بدون الضروره و قد يجب كما فى حفظ 
الصبى و المال المحترم عن التلف و إنقاذ الغريق و المحترق حيث يتعين عليه بأن لم يكن من يحصل به الكفايه أو كان و علم 
أنه لا يفعل فان استمر حينئذ بطلت صلاته بناء على أن الأمر بالشی ء يستلزم النهى عن ضده و النهی فى العباده يستلزم الفساد و 
قد يستحب كالقطع لاستدراک الأذان و الإقامه و قراءه الجمعه و المنافقين فى الظهر و الجمعه و الائتمام بإمام العصر و قد يباح 
كما فى قتل الحيه التى لا يغلب على الظن أذاها و إحراز المال الذى لا يضر فوته و قد یکره كإحراز المال اليسير الذى لا يبالى 
بفواته و احتمل التحريم حينئذ و تبعه الشهيد الثانى قدس سره و قيد المال الذى لا يضر فوته باليسير. 


ی ل ل ل 
كليتها و سينفعكك ذلكك فى كثير من الأخبار الاتیه. 


الرابع أن الالتفات الفاحش يقطع الصلاه و قد مر تفسير الفاحش و الاختلاف 


ص: ۳۸۳۴ 


فيه فى باب القبله. 


الخامس أنه إذا بطلت الصلاه و وجبت إعادتها يستحب إعاده الأذان و الإقامه و التكبيرات الافتتاحيه و يدل على ما سوى الأذان 


غيره و الأفضل إعادتها جميعا. 
السادس تجويز دفن الدابه و التفل عليها أو شدها فى ثوبه و عدم تجويز قتلها و هو على الكراهه لما سيأتى من تجويز القتل أيضا. 
** | ترجمه ]این خبر مشتمل بر چند حكم است: 


اول: قطع نشدن نماز با تبسم» و هیچ اختلافی در اين مورد» ميان اصحاب وجود ندارد» و گروهی از اصحاب اجماع بر آن را 
نقل کرده‌اند و اخبار بسیاری بر آن دلالت دارد» بله برخی از آنان آن را از مکروهات دانسته‌اند. 


دوم: قطع شدن نماز با قهقهه و اين نيز بر اساس آنچه که فاضلان و دیگران نقل کرده اند و اخباری بسیاری که بر آن دلالت 
دارد» مورد اجماع است» و دو شهید و گروهی قهقهه را به اين دلیل که در اخبار در مقابل تبسم واقع شده است به خنده همراه 
با صدا تفسیر کرده‌انده و برخی از آنان با اين گمان که تبسم در خنده داخل نمی‌شود» آن را به خنده مطلق تفسیر کرده‌انده و 
از برخی اخبار و نيز کلام برخی از اهل زبان اين پیداست که از اجزای خنده است. اما آنچه که از کلام اهل لغت در تفسیر 
قهقهه مفهوم است اين است که در قاموس قهقهه ترجیع در خنده يا شدت خنده است. و در صحاح آمده است: قهقهه زدن در 
خنده را همه می‌شناسند و آن این است که فرد بگوید: قه قه. پایان سخن وی. 


شهید انی رحمه الله در الروضه گفته است: قهقهه با صدا همرا است» هر چند که در آن ترجیع يا شدت نباشد» و اين مشکل 
است به سبب اينكه مخالف سخن اهل لغت است. و تکیه كردن فقط بر مقابله موهوم در روایت که توهم انحصار را ایجاد 
می کند در اثبات اين موضوع» وجهی ندارد؛ و احوط در وقتی که اين دو حالت موجود نباشد ترک اين عمل و اتمام نماز و 
اعاده آن در صورت انجام آن است» بنابراین اين نصوص شامل سهو نيز می گردد. اما علامه در تذ کره و شهید در ذکری 
اجماع بر باطل شدن نماز به وسیله آن را ذکر کرده‌اند. اگر قهقهه به صورتی رخ دهد که دفع آن به خاطر روبرو بودن بازیگر 
و امثال آن غير ممکن باشد شهید در ذکری باطل شدن را نزديكك دانسته هر چند که به خاطر عمومیت آيه مرتکب گناه نشده 


است. که اين نظر دارای وجه است و حتی از تذ کره اين گونه ظاهر است که اصحاب بر آن اتفاق نظر دارند. 


سوم: جايز بودن قطع نماز به خاطر غلبه خواب» اگر غلبه به صورتی باشد که تمام كردن نماز و به جای آوردن اعمال آن اصلا 
ممکن نباشد شکی در جواز قطع آن وجود ندارد» اما اگر به این حد نرسد اما حضور قلب در نماز ممکن نباشدء قطع كردن 
نماز به خاطر آن بر اساس مذهب اصحاب دارای اشکال است به دلیل حکم آنها برحرام بودن قطع نماز از روی اختیان مگر 
اينكه با دلیلی ابت شده باشد و اغلب اصحاب اين مورد و امثال آن را جزء آن دلیل به حساب نیاورده‌اند. اما دلائل آنان بر 


اصل حکم» وارد است و با فرض اثبات آنء شاید امثال اين اخبار برای تخصیص آن کافی باشد. 


شهید در ذکری قطع نماز را به ينج قسمت تقسیم کرده و گفته است: گاهی حرام است و آن قطع نماز بدون ضرورت است؛ 
گاهی واجب است همان گونه که در حفظ كودك و مال محترم از تلف شدن و نجات دادن غریق و آتش كرفته» در صورتی 


كه کسی كه كفايت انجام آن را دارد موجود نباشد» يا باشد و بداند كه او اين عمل را انجام نمی‌دهد واجب می گردد. و اگر 
ادامه دهد. بر اين اساس كه امر كردن به جيزى مستلزم نهى كردن از ضد آن است و نهى از عبادت مستلزم فساد است» نمازش 
باطل می شود. گاهی مستحب است مانند قطع كردن آن برای جبران اذان و اقامه و قرائت سوره جمعه و منافقين در نماز ظهر و 
جمعه» و پیروی كردن از امام عصرء و گاهی مباح است همان گونه كه در كشتن مارى كه احتمال دارد آزار برساند و احراز 
مالى كه از دست رفتن آن ضرری ندارد» و كاهى مكروه است مانند احراز مال اندكى كه از بين رفتنش قابل ملاحظه نيست» 
در اين حالت احتمال حرام بودن نيز وجود دارد» و شهيد ثانى در اين امر از شهيد پیروی كرده و آن را و مالى که از بين 


رفتنش ضرر ندارد را به اندكك مقيد كرده است . 


به طور کلی» رد اخبارى كه بر قطع نماز برای جبران برخی مستحبات و فضايل دلالت دارند وجهى ندارد به دليل قاعدهاى كه 


هنوز كليتش اثبات نشده است. و اين در بسيارى از اخبارى كه بعد مىآ يد برايت مفيد خواهد بود. 


پنجم: اينكه وقتى نماز باطل شد و اعاده آن واجب شدء اعاده اذان اقامه و تكبيرات افتتاح نيز مستحب است بر آنچه غير از اذان 
است» احاديث دیگردلالت دارد و اعاده همه آنها بهتر است . 


ششم: تجویز دفن حیوان و آب دهان انداختن بر آن» يا بستن آن در لباس» و عدم تجویز کشتن آنء و این مورد بر اساس 
کراهت حمل می‌شود به خاطر آنچه که درباره تجویز کشتن ذکر خواهد شد. 


0 1 تر جمه 1 
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المُغتیڑ و الْمْتَهَى» تفلا مِنْ امع ری عَنْ مد بن مثلم عَنْ آبی جقفر عليه السلام قال: ان عَمَارا ملم عَلَى ول الله 
صلی الله عليه و آله فَرَدَّ علثه. 


* | ترجمه |المعتبر و المنتهى: امام باقر عليه السلام فرمود: عمار بر رسول الله صلی الله عليه و آله سلام كرد و وی به او ياسخ 


2 [ترجمه] 
۰۷ 


الرائل تما من کتراب اوور لمحد بن علي بن مخبوب عَنْ مد بن این عَنْ محمد بن بخبی عَنْ غیاث عَنْ جغفر عليه 
السلام: فی رل عطس فی الصّلاه مته رَجُلَ قال فسدّث لاه ذلك الرجل (۱). 


| ترجمه |السرائر: از جعفر عليه السلام درباره مردى سوال شد كه در نماز عطسه كرد و مردى برای او دعا کرد فرمود: نماز 


ذاهرد باطل شده است. د السرا ۴۷۶ - 


| تر جمه | 


بیان 


قال ابن إدريس عند إيراد الخبر التسمیت الدعاء للعاطس بالسین و الشین معا و ليس على فسادها دلیل لأن الدعاء لا یقطع 
الصلاه انتهی و قال الجوهری التسمیت ذکر اسم الله على الشی ء و تسمیت العاطس أن یقول له یرحمک الله بالسین و الشین 
جمیعا قال ثعلب الاختیار بالسین لأنه مأخوذ من السمت و هو القصد و الحجه و قال آبو عبید الشین أعلى فى کلامهم و أكثر و 
قال أيضا تشمیت العاطس دعاء له و كل داع لأحد بخیر فهو مشمت و مسمت و فى النهایه التسمیت بالسین و الشین الدعاء 
بالخیر و الب رکه و المعجمه آعلاهما انتهی. 


* | ترجمه |ابن ادریس هنگام نقل اين خبر فرمود: «تسمیت» با سین و شین دعا كردن برای عطسه کننده است. و دلیل برای 
باطل شدن نماز وجود ندارد زيرا دعا نماز را قطع نمی كند يايان سخن. و جوهرى گفته است: تسميت ذكر اسم خدا بر جيزى 
است» و تسمیت عاطس این است که بگوید: «یرحمکک الّه»رحمت خدا بر تو باده ثعلب تسمیت با سین را انتخاب کرده است» 
زیرا بركرفته از سمت یعنی قصد و جهت است. و ابوعبیده گفته است: تشمیت در کلام عرب بهتر و بیشتر است» و همچنین 
گفته تشمیت عاطس. دعا كردن برای او اسٹ» هر دعا کننده خیر برای کسی مشفت و مسمت خوانده می‌شود در النهایه گفته 


است: تسمیت با سين و شین دعای خير و برکت. و با شين بهتر است. پایان 
* | تر جمه | 
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آقول 
فظهر أن المراد به مطلق الدعاء للعاطس بأن يقول يرحمكك الله و يغفر الله لكك (۲) و ما أشبهه و جوازه بل استحبابه مشهور بين 


الأصحاب و تردد فيه 


ص: ۳۸۵ 


۱-1 السراثر ص ۴۷۶. 

۲- ۲. أقول: ان كان سمته بعنوان التخاطب العرفى كما إذا قال« يرحمكك الله فصلاته فاسده لانه كلام مع الآدميين و ان كان 
دعا له فى نفسه من غير أن يخاطبه خصوصا إذا لم يسمعه فصلاته صحیحه» و الذى ورد به عن أبى عبد الله عليه السلام أنه إذا 
سمع العطسه فى الصلاه يحمد الله و يصلى على النبى صلى اللّه عليه و آله. 


المحقق فى المعتبر ثم قال و الجواز أشبه بالمذهب و هو آظهر لعموم تجويز الدعاء و عموم استحباب الدعاء للمؤمنين و عموم 
الأخبار الداله على أن من حق المؤمن على المومن التسمیت له إذا عطس و لعل هذا الخبر محمول على التقيه لأنه نسب إلى 


الشافعی و بعض العامه القول بالتحريم و يؤيده أن الراوی للخبر عامى و ظاهر المنتهى اشتراط کون العاطس مؤمنا و هو أحوط و 
إن ورد بعض الأخبار بلفظ المسلم الشامل للمخالفين أيضا 


و فی بغض الْأَخْبَارِ: أنَّ الصَّادِقَ عليه السلام مت رجا نَصْرَايَا ال لَه يدحمك الله 


و الأحوط ترك ذلك فى الصلاه و فى التذ کره أن استحباب التسمیت على الکفایه و هو خلاف ظاهر الأخبار و ذكر فيه أيضا 
أنه نما یستحب إذا قال العاطس الحمد لله و فى بعض الأخبار اشتراط أن یصلی العاطس على النبی و آله و عمم الشهید الثانی 
الحکم و لم يشترط شيئا منهما و لعل الشرطین للاستحباب أو لتأكده و یستحب للعاطس أن يدعو له بعد التسمیت و بحتمل 
الوجوب لشمول التحیه له على بعض الوجوه كما عرفت و الاحتباط لا بت رك و قال فى المنتهی بعد ذکره جواز التسمیت قال 


بعض الجمهور یستحب إخفاؤه و لم يثبت عندی. 


#ه[تر جمه آروشن شد که منظور از آن مطلق دعا كردن برای عطسه کننده است به اين صورت که بگوبد «رحمت خدا بر تو 
باد» «مغفرت خدا برتو باد» و نظایر آن» و جایز بودن و حتی مستحب بودن آن بين اصحاب مشهور است. و محقق در المعتبر در 
آن تردید کرده است طوری که گفته: و جواز به مذهب. شبيهتر است» و اين روشن‌تر است» به دلیل عمومیت جایز بودن دعا؛ 
و عمومیت مستحب بودن دعا درحق مومنان و عمومیت اخباری كه بر این دلالت دارند که از حق یک مومن بر مومن دیگر 
تسمیت برای او به هنكام عطسه اوست» و شاید اين خبر حمل به تقیه گردد زیرا محقق آن را به شافعی نسبت داده است؛ و 
برخی از عامه به حرام بودن آن نظر داده‌اند و عامی بودن راوی خبر اين نظر را تأييد م ىكندء و المنتهی ظاهراً مؤمن بودن 
عطسه کننده را شرط کرده است» و اين به احتیاط نزدیک‌تر است» هر چند که برخی اخبار لفظ مسلم را آورده که مخالفان را 
نيز شامل می گردد» و در برخی اخبار آمده است که امام صادق عليه السلام برای مردی مسیحی تشمیت کرد و گفت: 
«یرحمک الله) و احوط ت رک آن در نماز است. و در تذ کره آمده است: تسمیت مستحب کفایی است. که اين برخلاف ظاهر 
اخبار است. و همچنین در آن ذکر کرده که فقط زمانی مستحب است که عطسه کننده الحمد الله بگوید. و در برخی اخبار 
شرط شده است که عطسه کننده بر نبی و آل نبی صلوات بفرستد. و شهید انی حکم را تعمیم داده است و هیچ یک از این دو 
را شرط نکرده است. و شاید اين دو شرط برای مستحب بودن يا تأكيد بر آن است» و بر عطسه کننده مستحب است که بعد از 
تسمیت گفتن برای او دعا کند» و احتمال وجوب دعا نیز به دلیل اينکه تحیت بر او شامل شده است و نیز بر اساس برخی از 
وجوهی که دریافتی» وجود دارد و احتباط اين است که دعا ترک نشود» در المنتهی يس از ذکر جواز تسمیت گفته است: 


برخی از جمهور گفته اند: مخفی كردن آن مستحب است و اين نزد من ابت نشده است . 


* | تر جمه | 


«A» 


لا وت وا قن قد لالت O‏ 
صَلَاتَهُ ولا تمك امه (۱). 


##[ تر جمه |السراثر: سماعه روایت کرد: درباره آروغ زدن سوال کردم که فرد بدون اینکه در او حالت قى باشد غذا از معده‌اش 
فزونی می گیرد» در حالی که روزه است. يا اينکه در نماز ایستاده است. فرمود: نه وضو ش را نقض می کند و نه نمازش را 
قطع می کند. و نه روزه اش را باطل می‌سازد. - . السراثر: ۴۷۷ - 

* | تر جمه | 

بيان 


قال فى النهايه القلس بالتحريكك و قيل بالسكون ما خرج من الجوف مل ء الفم أو دونه و ليس بقی ء فان قاء فهو القى ء و فى 
القاموس التجشؤ تنفس المعده و الاسم كهمزه و ظاهر الأصحاب الاتفاق على عدم بطلان الصلاه بالقى ء و القلس نعم لو كان 
القى ء عمدا و اشتمل على فعل كثير يوجب البطلان عندهم لذلک. 


*#*|[ترجمه ]شيخ در النهايه گفته است: قلس با حركت است و گفته شده با سكون است و آن جيزى است كه به اندازه پر 
كردن دهان يا کمتر از آن از معده اش خارج می‌شود و قى نيست که اكر قى كند قىء گفته می‌شود در قاموس آمله: 
«التشجو» تنفس معده است. و اسمى بر وزن همزه است. و ظاهر سخن اصحاب اتفاق نظر بر باطل نشدن نماز با قى و آروغ 


* | ترجمه | 
۰ 
السّرَائِرُ من کتاب النْوَادِرِ المَذكور عَنْ محمد بن الخسین عَن الحسن بْنِ علی 


ص: ۳۸۶ 


۱-۱ السراثر ص ۴۷۷. 


قشاع آپی ران له عن عرو او بن هلال قَالَ: قلت ْب لأبى دی الله عليه السلام إِنَّ الا مذ يرث قال اذ فى 
صلاتک الْمَرِيِضَهِ ا لك جور فى لَه ی حاججتى لین ول ال نع كن ول اله صلی الله عليه و آله ذ كت و 
دعا عَلَى قَوْم بأسْمَائِهمْ و آشماء آبانهع و عماترهم و فلع عليه السلام مِنْ بَعْدِهِ (0. 


| ترجمه السراثر: عبداله بن هلال گفته است: به امام صادق عليه السلام گفتم: حالمان د گرگون شده است؟ فرمود: در نماز 
برای قومی با ذ کر اسمهایشان و اسماء آباء و عشیره آنان دعا كرد و يس از او نیز على عليه السلام جنين کرد. - . السراثر: ۴۷۶ 


* | تر جمه | 
«١٠٠أ»‏ 


َكلت امد او و لبم ار ۱۱۱ لوو ۱ 
عَلَى تم مجلوس تلم عَم (۲) 
و مه عَنْ عدد الله : ٿن لسن عَنْ ده علي بن جغفر عَنْ آخيه وت ی عليه السلام قال: تاه عن ال و هُوَ فى قت ماه 


َال أ بط کلام قال لا بَأْسَ (۳. 


| ترجمه إقرب الاسناد: جعفر بن محمد عليه السلام فرمود: مىشنيدم كه پدرم فرمود: وقتى وارد مسجد الحرام شدى و 
گروهی را ديدى كه در آن نماز می‌خوانند بر آنان سلام نکن» و بر نبى سلام كن سپس به نمازت روى كن و چون بر قومی 
وارد شدى كه نشسته بودند پس بر آنها سلام كن. - . قرب الاسناد: ۴۵ از جاب سنگی» ۶۱ از جاب نجف - 


كرد كه فرمود: از او درباره مردى سؤال كردم كه در وقت نماز زوال است آيا می‌تواند نمازش را با كلام قطع کند؟ فرمود: 
ایرادی ندارد. -. قرب الأسناد: ٩۰‏ از چاپ سنگی» ۱۱٩‏ از چاپ نجف - 

| تر جمه | 

بیان 


ظاهره جواز قطع النافله بالکلام و يمكن حمله على الضروره أو على الکلام بعد التسلیم من کل ركعتين و الأخير أظهر. 


**| ترجمه |ظاهر خبر فوق جواز قطع نماز افله با کلام است» و ممکن است بر حالت ضرورت يا بر سخن يس از سلام و در 
هردو ركعت حمل گردد و نظر آخر روشن‌تر است. 


#* | ترجمه | 
»1« 


بل ما فى الاه وکين أذ ائه قال تمع ا بأ و عن ال وب e‏ 


YAV ص:‎ 


.۴۷۶ السرائر ص‎ .١ -١ 
قرب الإسناد ص ۴۵ ط حجر ص ۱ ط نجف.‎ .۲ -۲ 
ط نجف.‎ ٩ قرب اللإسناد ص ۰ ط حجر ص‎ .۲ ۳ 


۴-۴. السرائر ص ۴۶۵. 


*#[ترجمه ]السرائر: حلبى گفته است: ازامام صادق عليه السلام درباره مردى سؤال كردم كه در نماز دو يا سه كام به سمت 
جلو گام بر می‌دارد» فرمود: بله ایرادی ندارد» و درباره مردى سؤال كردم كه در نماز کفشش را با دست يا پا نزديكك مى.. 
کند» فرمود: بله. - . السرئر: ۴۶۵ - 


* | ترجمه ] 
تحقيق أنيق 


اعلم أنه حكى الفاضلان و غيرهما الإجماع على أن الفعل الكثير الخارج من الصلاه مما لم يكن من جنسها عامدا مبطل قال فى 
المنتهى و يجب عليه ترک الفعل الكثير الخارج عن أفعال الصلاه فلو فعله عامدا بطلت صلاته و هو قول أهل العلم كافه لأنه 
يخرج به عن كونه مصلا و القليل لا يبطل الصلاه بالإجماع قال و لم يحد الشارع القله و الكثره فالمرجع فى ذلك إلى العاده و 
كل ما ثبت أن النبى و الأئمه عليهم السلام فعلوه فى الصلاه أو آمروا به فهو من القليل كقتل البرغوث و الحيه و العقرب و كما 


روى الجمهور عن النبى صلى الله عليه و آله: أنه كان يحمل أمامه بنت أبى العاص فكان إذا سجد وضعها فإذا قام رفعها(١).‏ 


انتهی. 


و للأصحاب فى تحدیده اختلاف شدید فمنهم من حدده بما سمی کثیرا عرفا و منهم من قال ما یخرج به فاعله عن کونه مصلیا 
عرفا و فی السراثر ما سمی فی العاده کثیرا كل الأكل و الشرب و اللبس و غير ذلک مما إذا فعله الانسان لا یسمی مصلیا پل 
یسمی آکلا و شاربا و لا یسمی فاعله فى العاده مصلیا. 


و قال العلامه فى التذ کره اختلف العلماء فى حد الکثره و الذی عول عليه علماؤنا البناء على العاده فما يسمى فى العاده کثیرا فهو 


كثير و إلا فلا لأن عاده الشرع رد الناس فیما لم ينص عليه إلى عرفهم و به قال بعض الشافعیه. 


و قال بعضهم القلیل ما لا يسع زمانه لفعل ركعه من الصلاه و الکثیر ما اتسع و قال بعضهم ما لا یحتاج إلى فعل اليدين معا کرفع 
العمامه و حل الأزرار فهو قلیل و ما یحتاج إليهما معا کتکویر العمامه و عقد السراویل فهو کثیر و قال بعضهم القلیل ما لا يظن 
الناظر إلى فاعله أنه لیس فى الصلاه و الکثیر ما يظن به الناظر إلى فاعله الاعراض عن الصلاه انتهی. 


**[ترجمه آبدان فاضلان و دیگران اجماع بر باطل کننده بودن فعل کثیر تعمدی خارج از نماز که از جنس نماز نباشد را نقل 
کرده‌اند. و در المنتهی گفته شده است: فعل کثیری که خارج از اعمال نماز است بايد ترک گردد. و اگر فرد آن را با تعمد 
انجام دهد نمازش باطل می گردد و اين نظر همه اهل علم است» زیرا نماز گزار به وسیله آن عمل از نماز گزار بودن خارج می.. 
گردد» و به اجماع فقها فعل قلیل نماز را باطل نمی کند» وی گفته است: شارع قلت و کثرت را تعیین نکرده است مرجع در اين 
مورد عادت است. و هر آنچه که ثابت گردد که نبی و ائمه علیهم السلام آن را در نماز انجام داده» يا به آن امر نموده‌انده قليل 
است مثل کشتن کک» مار عقرب» چنان که جمهور از نبی صلی الله عليه و آله روایت کرده‌اند: که وی امامه دختر ابو العاص 


را در آغوش می گرفت» بس وقتی سجده می کرد او را بر زمین می گذاشت و چون بلند می شد او را بلند فى کرد 


در تعيين قلت و كثرت ميان اصحاب اختلاف زيادى وجود دارد برخى از آنها آن را با آنچه كه در عرف كثير خوانده می شود 
تعیین کرده‌اند» و برخى از آنها گفته‌اند آنجه كه فاعل آن به وسيله آن در نظر عرف از نما زگزار بودن خارج می گردد» كثير 
است. و در سرائر آن جيزى است که در عادت كثير تلقى مى شود از قبيل خوردن, نوشیدن» يوشيدن و غيره كه وقتى انسان آن 
را انجام دهد نماز گزار خوانده نمی‌شود. بلكه خورنده يا نوشنده ناميده می‌شود. و در عادت فاعل آن نماز گزار ناميده نمی 


شود. 


علامه در تذكره كويد: علما در تعیین كثرت دچار اختلاف شدند و آنچه كه علماق ما بر آن اعتماد کرده‌اند تكيه بر عادت 
است» يس آنچه که در عادت كثير خوانده می‌شود كثير است. و در غير اين صورت کثیر نیست. زیرا عادت شرع. در آنچه که 


بر آن تصریح نشده است ارجاع دادن مردم به عرف است. و برخی از شافعیه بر اين امر نظر داده‌اند. 


برخی از آنان گویند: قلیل چیزی است که زمانش به اندازه ادای يكف رکعت نماز نباشد. و کثیر چیزی است که زمانش زياد 
باشد» و برخی از آنان گویند: چیزی است که در انجام دادن آن نیاز به دو دست نداشته باشد مانند بالا بردن عمامه و باز 
كردن د کمه که این عمل قلیل اسه و آنچه كه به هر دو دست نیاز داشته باشد مانند بستن عمامه و گره زدن شلوار» کثیر 
است. و برخی از آنان گویند: قلیل چیزی است که فرد ناظر به فاعل آن گمان نکند که او در نماز نیست. و كثير چیزی است 


که ناظر به فاعل آن حدس بزند که آن عمل اعراض از نماز است. پایان سخن. 
##تر جمه ] 

أقول 

ما ذكره إنما يتجه إذا ورد هذا اللفظ فى نص و لم يعلم له حقيقه شرعيه 


ص: ۳۸/۸ 


4 رواه أبو قتاده عنه صلی اللّه عليه و آله و سلم فى حديث متفق عليه كما فى مشكاه المصاییح ص‎ .۱ -١ 


و الحقيقه اللغويه لم تكن معلومه أو كان معلوما أنه ليس بمراد فيرجع فيه إلى العرف و لم أر هذا اللفظ فى نص و إنما ذكره 
القوم و ادعوا عليه الإجماع فكل ما ثبت تحقق الاجماع فيه يكون مبطلا. 


نعم ورد فى بعض الروايات منافاه بعض الأفعال للصلاه 


o 


عن الیل یکون قَائِماً فى الصلاه الریضه یی كيسة أ ماعا خرف صيعكة و علاکه قال بطع له و بخرز ماع 
ار يي ارا لم اس اس 7 ۳۳ 


من و و نز صلاته. 
و موه عمّار(۲) 


عَنْ أبى عید اللّهِ عليه السلام: َه اه عن الیل کون فى الا قیزی حه ڪيه بحباله هَل يجوز لَه آن یلها و یلها قال إِنْ كان 
نها و بيه خطوة واحده قلیخط و لها و الا 


و روایه خریز(۳) 


ج و عم ع 


عَنْ أبى عدد الله عليه السلام قَالَ: إا کک فى لاء یه ریت لام لكك قد أب أو غريم [عَرِيمً] لك علي مال اؤ یه 
تَحَوَفهَاعَلَى تَفْسِك فَاقْطع الصّلَاة و اب لامک أو عُریعک و اقل ال 


و بإزائهما روايات كثيره داله على تجويز أفعال كثيره فى الصلاه سيأتى بعضها فى هذا الباب كالخروج عن المسجد و إزاله 
النجاسه و العود إليه و البناء و لا أرى معنى للخروج عن كونه مصليا عرفا فإن الصلاه إنما تعرف بالشرع لا بالعرف فكل ما حكم 
الشارع بأنه مخرج عن الصلاه فهو ينافيها و إلا فلا. 


و أيضا المراد بالعرف إن كان عرف العوام فكثير من الأفعال التى وردت الأخبار بجوازها فى الصلاه و قال بها أكثر الأصحاب 
يعدونها منافيه للصلاه و يحكمون بأن فاعلها غير مصل و إن كان المراد عرف العلماء فحكمهم بذلكك من دليل فليرجع إلى 


دليلهم و لما كان العمده فى هذا الحكم الإجماع فلنذكر ما جوزه بعض الأصحاب من 
ص: ۲۸۹ 
۱-۱. التهذیب ج ۱ص ۲۳۰. 


۲- ۲. التهذیب ج ۱ ص ۲۳۰. 
ركان الکافی ج ۳ص ۳۶۷. 


الأعمال ليعلم عدم تحقق الإجماع فيها ثم لنورد الأخبار الوارده فى ذلك. 


فأما أقوال العلماء فقال العلامه الخطوه الواحده و الضربه قليل و الثلاث كثيره و فى الفعلين للشافعى وجهان أحدهما أنه كثير 
لتكرره و الأصح خلافه لأن النبى صلی الله عليه و آله خلع نعليه فى الصلاه و هما فعلان و فى کون الثلائه كثيره مبطله تأمل و 
ذكر أيضا أن الثلا-ثه المبطله يراد بها الخطوات المتباعده أما الحركات الخفيفه كتحريكك الأصابع فى مسبحه أو حكه فالأقرب 
منع الإبطال بها فهى الكثره بمثابه الفعل القليل و يحتمل الإبطال للكثره. 


و قال فى المنتهى لا بأس أن يعد الرجل عدد رکعاته بأصابعه أو بشی ء يكون معه من الحصى و شبهه و عليه علماؤنا أجمع 
بشرط أن لا يتلفظ بل يعقده فى ضميره و ليس مكروها و به قال أهل العلم كافه إلا آبا حنيفه فإنه كرهه و کذلکک الشافعى 


انتهی. 


و قال فى التذ کره الفعله الواحده لا تبطل فإن تفاحشت فاشکال کالوثبه الفاحشه فانها لافراطها و بعدها من حال المصلی یوجب 
البطلان و ذکر آیضا أن الکثره إذا توالی أبطل أما مع التفرق ففيه إشكال ينشأ من صدق الکثره عليه و عدمه للتفرق فان النبی 
صلی الله عليه و آله كان یضع آمامه و يرفعها و لو خطا خطوه ثم بعد زمان خطوه أخرى لم تبطل صلاته و قال بعض الشافعیه 
ینبغی أن یقع بين الأولى و الثانیه قدر ر کعه. 

ثم إن جماعه من الاصحاب صرحوا بجواز أشياء فى الصلاه لم یخالف فيه و حصر ابن حمزه العمل القلیل فى ثمانیه مثل الایماء 
و قتل الموذیات من الحیه و العقرب و التصفیق و ضرب الحائط تنبیها على الحاجه و ما لا یمکن التحرز منه کازدراد ما يخرج 


من خلل الأسنان و قتل القمل و البرغوث و غسل ما آصاب الثوب من الرعاف ما لم ینحرف عن القبله أو يتكلم و حمد الله تعالی 


و زاد فى الذ کری عد الر کعات و التسبیح بالأصابع و الاشاره بالید و التتحنح و ضرب المرأه على فخذها و رمی الغیر بحصاه طلبا 
لاقباله و ضم الجاریه إليه و 


ص: ۲۹۰ 


إرضاع الصبى حال التشهد و رفع القلنسوه من الأرض و وضعها على الرأس و لبس العمامه و الرداء و مسح الجبهه و ستطلع فى 
الأخبار الآتيه على ما يجوز فعله فى الصلاه من الأفعال الكثيره و خبر سماعه و حريز يمكن حملهما على ما إذا احتاج إلى 
الاستدبار أو الكلام و خبر عمار مع ضعفه يمكن حمله على الكراهه و الاحتياط ترک غير ما ورد فى الأخبار بل ت رک بعض ما 


ورد فيها مع عدم صحه أسانيدها أو معارضتها بأخبار أخرى. 


ثم المشهور أن إبطال الفعل الكثير مخصوص بصوره العمد كما صرح به الأكثر و نسبه فى التذكره إلى علمائنا مؤذنا بدعوى 
الإجماع و نسبه فى الذكرى إلى الإجماع و قال الشهيد الثانى رحمه الله لو استلزم الفعل الكثير ناسيا انمحاء صوره الصلاه رأسا 
توجه البطلان أيضا لكن الأصحاب أطلقوا الحكم بعدم البطلان. 


**|[ترجمه | آنچه كه ذكر كرد فقط زمانى دارای وجه است كه اين لفظ نص خاصى وارد شده باشد و حقیقتی شرعى و لغوى 
برای آن معلوم نباشد و با معلوم باشد ولى مورد نظر نباشد» يس در آن مورد به عرف مراجعه مى شود و من اين لفظ را در 
نصى نديدهام و فقط كروهى آن را ذكر کرده» و بر آن ادعاى اجماع نموده‌اند» يس هر آنچه كه تحقق اجماع درباره آن 
اثبات شده است باطل كننده نماز است. 


بله در برخى روايات منافات و تعارض برخى اعمال نماز وارد شده است. مانند موثقه سماعه - . التهذيب : ۳۳۰ _-- 


كه كويد: از او درباره مردى سوال كردم كه در نماز فريضه ايستاده است و كيسه يا متاعى را فراموش مى كند که بر نابودى و 
از بين رفتن آن بيم دارد» فرمود: نمازش را قطع كند و متاعش را به دست آورد سپس به نماز روى کند. گفتم فرد در نماز 
فریضه است پس حیوانی بر او غلبه می کند با چارپایش رها می شود؛ پس‌می ترسد که برود با در مورد آن به رنج افتد؟ 
فرمود: ایرادی ندارد که نمازش را قطع کند و آن را احراز کرده و دوباره به نماز باز گردد . 


و در روایت موثق عمار . التهذیب ۱: ۲۳۰ - 


از امام صادق عليه السلام آمده است: او از امام درباره مردی سوال کرد که در نماز است يس ماری را روبروی خود می بیند» 
آیا بر او جایز است که آن را بگیرد و بکشد؟ فرمود: اگر ميان او و مار فقط یک گام فاصله باشد بايد گام بردارد و آن را 


بکشد» در غير اين صورت خیر. 
و روایت حریز - . الکافی ۳: ۳۶۷ - 


از امام صادق عليه السلام که فرمود: هر گاه در نماز فریضه بودی و دیدی که غلامت كريخته يا بدهکاری دیدی که از او مال 
طلب داری» يا ماری دیدی که از آن برخود خوف داری» يس نماز را قطع كن و غلامت يا بدهکار را دنبال كن و مار را 


بكش. 


در مقابل اين دو روايت روايات بسيارى وجود دارد كه بر جواز فعل كثير در نماز دلالت دارد» و برخى از آن‌ها در اين باب 


نماز كزار باشد زيرا نماز فقط با شرع شناخته می‌شود نه با عرفء و همه آنچه كه شارع حكم كرده كه فرد را از نماز خارج 


می‌سازد. با نماز منافات دارد» و در غير اين صورت خير. 


و همجنين اكر منظور از عرف» عرف عوام باشد يس بسيارى از اعمالى كه اخبارى درباره جواز آن در نماز وارد شده و اغلب 
اصحاب آن را ذكر کرده‌اند. عوام آن‌ها را منافى نماز می‌دانند و بر اين حكم می كنند كه فاعل آن اعمال غير نمازكزار است؛ 
و اگر منظور عرف علما باشد يس حكم آن‌ها بر آن از روى دليل است که بايد به دليل آنها مراجعه كردد . 


و از آنجا كه تكيه در اين حكم بر اجماع است يس بايد اعمالی را كه برخى از اصحاب آن را جايز دانستهاند ذكر کنیم» تا 


عدم تحقق اجماع در اين امر فهميده شود سپس اخبار وارد شده در اين مورد را بیان می كنيم. 


اما سخنان علماء: علامه كويد: یک گام و یک ضربه فعل قليل» و سه كام و سه ضربه فعل كثير استء و اين دو عمل در نظر 
شافعى داراى دو وجه است: یکی اينكه كثير بودن آن به دليل تکرار شدن آن است و نظر اصح بر خلاف آن استء زيرا نبى 
اكرم صلی الله عليه و آله را در نماز كفشهايش را از پا كنده است كه آن دو عمل است. و اينكه سه حركت باطل كننده 
باشد جاى تأمل دارد» و همجنين ذكر كرده است كه منظور از سه گامی كه باطل كننده است» گام‌های بلند است. اما در 
حرکت‌های كوتاه مانند تكان دادن انگشت در تسبیح؛ يا خارش نظر نزدیک‌تر منع باطل شدن نماز با آنها استء زيرا آن 
کثرت به مثابه فعل قلیل است. و ابطال نيز به خاطر کثرت محتمل است. 


در المنتهی گوید: ایرادی ندارد که مرد تعداد ر کعاتش را با انگشت يا با چیز دیگری که همراه اوست از قبیل ریگ و امثال 
آن بشمارد و علمای ما بر آن اجماع دارند. با اين شرط که تلفظ نکند بلکه در درونش حفظ کند. و این عمل مکروه نیست» و 


همه اهل علم بر آن نظر داده‌انده غير از ابوحنیفه و شافعی که آن را مکروه دانسته‌اند. 


و علامه در تذ کره گوید: یک عمل نماز را باطل نمی کند. اما اگر افراط گردد يس اشکال دارد» مانند يرش فاحش زيرا به 
سبب افراط آن و دور بودن آن از حالت نما زگزار باعث باطل شدن نماز می گردد» وی همچنین ذکر کرده است که کثرت 
اگر متوالی گردد نماز را باطل می‌سازد اما اگر با فاصله صورت بگیرد» در آن اشکال است که از صدق کثرت بر آن و عدم 
صدق آن به دلیل فاصله ناشی می گردد» زیرا پیامبر امامه را بر زمين می گذاشت و بلند می کرد و اگر فرد گام بردارد سپس 
پس از مدتی گام دیگری بردارد. نمازش باطل نمی‌شود. و برخی از شافعیه گویند: لازم است که بين گام اول و گام دوم به 
اندازه يكك ركعت فاصله باشد . 


بنابراین جمعی از اصحاب به جايز بودن مواردی در نماز تصریح نموده‌اند که مخالفتی با آن نشده است. و اين حمزه فعل قلیل 
را در هشت مورد منحصر دانسته است: از قببل ایماء و اشاره» کشتن حیوانات آزار رساندن مثل مار و عقرب» کف زدن؛ 
کوبیدن بر دیوار برای آ كاه ساختن از یک نيازء آنچه که نتوان از آن احراز کرد مانند بلعیدن آنچه که از ما بين دندان‌ها 
بیرون می‌آید» کشتن شيش و کک» شستن خون دماغی که به لباس برخورده است در صورتی که از قبله منحرف نشود و 
صحبت نکند» گفتن حمد الله تعالی بر عطسه کننده» و جواب دادن سلام با لفظ خود سلام. 


و شهيد در ذكرى شمردن ركعات و تسبيح با انگشت. اشاره كردن با دست. صاف كردن سینه. کوبیدن زن بر روى ران؛ 
ریگ انداختن برای دیگری به جهت متوجه كردن اوه ملحق كردن كنيز به خود شير دادن به كودكك در حال تشهد بلند 
كردن كلاه از روی زمین و گذاشتن آن بر روی سرء يوشيدن عمامه و رداء مسح ييشانى را بر آن افزوده است. و از اخبار آتی 
بر اعمالی کثیری که انجام دادن آن در نماز جایز است آ گاه خواهی شد» و خبر سماعه و حریز را می توان بر آنچه که نیاز به 
يشت كردن به قبله يا کلام دارد حمل نمود» و خبر عمار را با وجود ضعفش بر کراهت تفسیر کرد. و احتیاط ت رک هر فعلی 
است که در اخبار نيامده است» وحتی ترک برخی از مواردی است که در اخبار آمده ولی اسناد آن صحیح نیست يا با اخبار 


دیگری تعارض دارد. 


بنابراین نظر مشهور باطل کننده بودن فعل کثیر خصوصا در صورت عمدی بودن است» همان طور که اغلب به آن تصریح 


کرده‌اند. و علامه در تذ کره آن را به علمای ما نسبت داده و از ادعای اجماع نيز خبر داده است» و در ذکری به اجماع نسبت 
داده است» شهید ثانی رحمه الله گوید: اگر فعل کثیر در حالت فراموشی مستلزم تغییر ظاهر نماز گردید بطلان نیز موجه مى.. 
شود اما اصحاب به عدم باطل شدن حکم داده‌اند . 


* | تر جمه | 
»¥\« 


الخصال» عَنْ أَخمد ن الْحَسَن القطان عَن امن بْن عَلِى الشکری عَنْ مُحَمدِ بن رَكربًا الَجَوْهَرِىٌ عَنْ جغفر بن مد بْنِ عُمَارََ 


عَنْ أبيه عَنْ جابر الْبجَعْفِىَ عَن الباقر عليه السلام قال: إذا أَرَادَتٍِ مره الْحَاجَهَ و هی فى ص.لاتها ص فقث يِدِدَيِهَا و الو جل بومی 
براسه و هو فى صلاته و يُشيرٌ بيده و يُسَبْحْ (۱). 


| ترجمه |الخصال: امام باقر عليه السلام فرمود: اگر زنى در حالی که در نماز است حاجتی داشت» دستانش را به هم بزند» و 
مرد در حالى كه در نماز است با سرش ايماء كند و با دستش اشاره كند و تسبيح گوید. - . الخصال ۲: ۱۴۱ - 


**[ترجمه] 
إيضاح 

قال فى الذكرى يجوز الإيماء بالرأس و الإشاره باليد و التسبيح للرجل و التصفيق للمرأه عند إراده الحاجه 
رَوَاةُ حلب ۱ 

عن الصَّادِقٍ عليه السلام و رَوَى عَنْهُ انب تدیر:(۳) أ 


وروى عنه (۴) 


عمار التنحنح ليسمع من عنده فيشير إليه و التسبيح للرجل و المرأه و ضرب المرأه على فخذها. 


و قال فى التذكره يجوز التنبيه على الحاجه إما بالتصفيق أو بتلاوه القرآن أو بتسبيح أو تهليل ثم قال و لا فرق بين الرجل و المرأه 
فى ذلكك و به قال مالكك 


ص: ۲۹۱ 


.۱۴۱ الخصال ج ۲ ص‎ .١-١ 
.۳۶۵ الکافی ج ۳ ص‎ .۲ ۲ 
.۲۴۲ ص‎ ١ الفقیه ج‎ .۳ ۳ 
.۲۴۲ ص‎ ١ الفقیه ج‎ .۴ -۴ 


و قال السْاف يبح لجل و نْصَ هق الْمَوْأهُ لِقَوْلِهِ صلى الله عليه و آله: ادا اکم شی 2 2 فی الصّنَاء فَالتَسْبِيحٌ لِلرجَالٍ و النَضْ ميق 
للسَاء(۱) 


و لو خالفا فسبحت المرآه و صفق الرجل لم تبطل الصلاه عنده بل خالفا السنه. 


1 م بر ب ی ی 
خاصه انتهى و اشتهار تخصيص التسبيح بالرجال و التصفيق بالنساء بين المخالفين مما يوهم التقيه فيه 


وَرَوَى ملم فى ص ص جيجه عَن ال صلی الله عليه و آله: ما لی راکم کرت م التَضْفِيقَ مَنْ نَابَهُ شى 2 فی صلاته فسخ فانه إذا 
سیم الم الیو أما الَصْفِيقُ لاء 


ا 
يشبه اللهو و لا وجه له لأنن الضرب على وجه اللهو ممتاز عن الضرب لغيره فى الكيفية و لا- يجوز تخصیص النص من غير 
يتس نم فا مان لت اما خر یت وق وروت ر عضیر میطافت لاه تن اه یس لب مق 


و قال العلامه رحمه الله أيضا فى النهایه إذا صفقت ضربت بطن کفها الأيمن على ظهر الکف الأيسر أو بطن الأصابع على ظهر 
الاصابع الأخرى و لا ینبغی أن یضرب البطن على البطن لأنه لعب و لو فعلته على وجه اللعب بطلت صلاتها مع الکثره و فى القله 
إشكال ينشأ من تسویغ القلیل و من منافاه اللعب الصلاه انتهی. 


#* ترجمه آشهید در ذكرى گوید: در حالت نیاز اشاره با سر و با دست و تسبیح برای مرد» و دست زدن برای زن جایز است؛ 
حلبی -. الکافی ۳: ۳۶۵ - 


آن را از صادق عليه السلام و حنان بن سدير - . الفقیه ۱ ۲۴۲ - 


نيز از حلبی روایت کرده است که پیامبر صلی الله عليه و آله در نمازش با سر اشاره کرد» و عمار از نبى اکرم صلی الله عليه و 
آله سرفه كردن جهت آگاه ساختن فرد کناری و اشاره كردن به اوه تسبیح گفتن برای مرد» و ضربه زدن بر روی ران برای زن 
را روایت کرد -. الفقیه ۱ ۲۴۲ -. 


علامه در تذ کره گوید: آگاه كردن از نیاز با دست زدن» تلاوت قرآن» تسبیح يا تهلیل جایز است» سپس می افزاید: در اين 
مورد تفاوتی ميان مرد و زن وجود ندارد؛ و مالک جنين گفته و شافعی گوید: مرد تسبیح می كويد و زن کف می زند» بر 
اساس اين سخن پیامبر صلی الله عليه و آله که هر كاه پیشامدی در نماز برایتان رخ داد تسبیح برای مردان است و دست 
کوبیدن برای زنان» -. سهل بن سعد آن را در حدیثی که بر آن اتفاق نظر وجود دارد روایت کرد چنان که در المشگاه: ۱ 


نیز وجود دارد. - 


و اگر بر عکس کرد و زن تسبیح بگوید و مرد دست بگوید در نظر او نماز باطل نشده است» بلکه مخالفت با سنت است. 


سپس گفت: اگر زن يا مرد از روى بازى و نه برای اعلام کردن» دست بكوبد نمازش باطل می گردد زيرا بازى با نماز منافات 
دارد» و این بطلا-ن خصوصا همراه با كثرت محتمل است. يايان سخن» و شهرت اختصاص داشتن تسبيح به مردان و دست 
كوبيدن برای زنان در ميان مخالفين از امورى است كه تقيه را به كمان می رساند. و مسلم در صحیحه‌اش از نبى اكرم صلی 
الله عليه و آله روايت كرد كه فرمود: مرا جه مى شود كه مىبينيم هر گاه حادثه ای در نماز برايتان رخ می‌دهد دست زدن را 


زياد انجام می دهید» پس بايد تسبيح گفته شود پس او هر كاه تسبيح كفت به او روى کن» كه دست زدن برای زنان است. 


بركى از عامه دست زدن را به این تفسير کرده‌اند که با پشت انگشتان دست راست بر کف دست چپ بزند» پا یا با دو انگشت 
دست راست بر کف دست چپ زده شود تا به لعب و بازی تشبیه نگردد که هیچ وجهی ندارد» زيرا زدن به صورت لعب در 
کیفیت و چگونگی با غير آن تفاوت دارد» و تخصیص نص بدون مخصص جايز نیست به علاوه اينکه مطلق منافات داشتن 
بازی با نماز ثابت نشده است. و اخباری درباره محصور كردن مبطلات نماز در برخی امور وارد شده است که بازی جزء آن 


علامه نیز در النهايه گوید: هر كاه زن دست می کوبد کف دست راست را بر پشت دست چپ بزند» یا قسمت داخلی انگشتان 
را بر يشت انگشتان دست دیگر بزنده و شایسته نیست که قسمت درونی دست‌ها را به هم بکوبد» که آن لعب و بازی است و 
اگر آن را به حالت بازی انجام دهد در صورت کثرت. نمازش باطل است ودر صورت قلت دارای اشکالی است که از جايز 


بودن قلیل و منافات داشتن بازی با نماز نشأت می گیرد. 
* | تر جمه | 


«f>» 


و النافلة و بيده السَّبِحَهُ أن يدِيرَهَا و هو فى 


۳ 


ال ختجاج: کتب الحفیری إِلَى القَائم عليه ااسلام هَل يجوز رل اذا صَلَى افرص 
الصَلاه جات عليه السلام يجوز لک لا اف الهو و الط (1). 


خواند و در حالی که در دستش تسبیح است آن را در دستش بچرخاند؟ يس جواب داد اگر از سهو و اشتباه بیم دارد» جايز 


** | تر جمه | 
<©16» 


بو ف 
قوب | 


ت یز 


شتا عن الْحَسَنِ بن طریبِ عَن الختین بن عُلْوَانَ عن السصَادق عَنْ أبيه عليه السلام: أن عَلياً عليه السلام كان فى الصَّلَاء 


0 


52 


تھی بئوبه خر الأزض 


9 


ص: ۳۹۲ 


.4١ رواه سهل بن سعد فى حديث متفق عليه كما فى المشکاه ص‎ .١ -١ 


۲- ۲. الاحتجاج: ۲۷۴. 


- 


بودهَا(۱) 
و قال اد علیًعلیه السلام کال ول َا فطع الصا العف و نا ال # و لا لد 
| ترجمه أقرب الاسناد: امام صادق عليه السلام به نقل از يدر بزرگوارش روایت کرد که على عليه السلام در نماز بود و با 


لباس خود را از كرما و سرماى زمين محافظت می کرد. -. قرب الاسناد: ۷۲ جاب نجف - 


و فرمود: على عليه السلام می فرمود: خون دماغ» استفراغ و قرقر شکم نماز را قطع نمی کند. - . قرب الأسناد: ۷۳ از جاب 
نجف» ۵۴ از چاپ سنگی - 


| تر جمه | 


بیان 


الرعاف محمول على ما إذا لم يزد على الدرهم أو یمکنه إزالته بدون الاستدبار و الكلام و الفعل الکثیر آیضا على طریقه 
الأصحاب و فى القاموس الاز ضربان العرق و وجع فى خراج و نحوه و فى الصحاح الأزیز صوت الرعد و صوت غلیان القدر و 
قد أزت القدر توز آزیزا غلت و الأز التهییج و الاغراء انتهی و الظاهر أن المراد هنا قراقر البطن. 


**[ترجمه |خون دماغ بر اساس طریق اصحاب بر این حمل شده است که تا زمانی که از اندازه یک درهم بيشتر نگرده یا 
بتواند بدون يشت كردن به قبله يا کلام و فعل کثیر آن را از بين ببرد» و در قاموس آمده است: «أز» ضربان رگ و درد جوش 
پوست و امثال آن» و در صحاح «آزیز» صدای رعد و صدای جوشیدن دیگ است. و قد أزت القدر توز أزيزا گفته می شود 
بعنی جوشید و لارا یعنی به هیجان آوردن و تحریکک كردق است. پاناق سخن وی» و ظاهر این است که در اینجا منظور 
صدای قرقر شکم است. 

##[ تر جمه | 


«۵» 


وب اناد عَنْ مد بْن لد عن ابن بُكثر قال: سَألْتُ آبا عدٍ ی الله عليه السلام عَنْ رل أَعَارَ زجلا تب فصلی فيه و هل 
بَصَلى فيه قال فلا بُعْلِمَهُ قلت فَإِنْ أَعْلَمَهُ قال بُعیذ(۳). 


**#[ترجمه ]قرب الاسناد: ابن بكير گوید: از امام صادق عليه السلام درباره مردى سؤال كردم كه از مردى پیراهنی عاريه گرفته 
است و با آن نماز می‌خواند» در حالى كه عاريه دهنده با آن نماز نمی‌خواند» فرمود: يس او از اين مطلب خبر ندارد» گفتم: و 
اگر بداند؟ فرمود: نماز را اعاده کند. -. قرب الاسناد: ۷۹ از جاب سنگی؛ ۱۰۳ از جاب نجف - 


* | تر جمه | 


بيان 


الظاهر أن عدم الصلاه لأجل النجاسه لأنه مما يخفى غالبا و يحتمل الأعم و على التقادير الظاهر أن الاعاده محمول على 
الاستحباب كما عرفت. 


**| ترجمه إظاهر اد ين است كه نماز نخواندن به خاطر نجاست است زيرا از امورى است كه غالبا ينهان است و احتمال دارد اعم 


از این باشد. و بر اساس اين فرض‌ها ظاهر اد ين است كه همان طور كه دريافتى اعاده بر مستحب بودن حمل شده است. 
* | ترجمه ] 
»%\« 


قرب ال تایه عَنْ عب ال : ٿن اسن عَنْ جذه علي بن جقفر عَن أخيه عليه السلام ال مه عن ایکون رَاكعا أو صاجداً 
که بقض جسم یو هل لبط خآ یرف يده من زکوعه او شر جود فیط ما که (۴) قال ا بأس إِذَا شق علیه آن که و 


ال إلى أن یرم أَفْصَلٌ -(۵) 


و اه عن ال رک ك بغض اش انو و هُوَ فی الصّلَاِ عل يَضلْح لَه أن برها و يَطْرَحها قال ٍنْ كان لا يج ما قرغ و ليذم 
به و إِنْ كان مق 


ص: ۲۹۳ 


۱-۱. قرب الاسناد ص ۷۲ ط نجف. 

۲- ۲. قرب الاسناد ص ۷۳ ط نجف ص ۵۴ ط حجر. 
۳- ۳. قرب الاسناد ص ۷۹ ط حجر: ۱۰۳ ط نجف. 
۴- ۴. فيحكك ما حکه خ ل» كما فى المصدر المطبوع. 
۵- ۵. قرب الاسناد ص ۱۱۴ ط نجف. 


و ماه عن الول کون لَه ال أو اوح رل بض ځ له و هو فى صرئاته أن یَطع رَأس التلول َو ینف بَعْض لَحْمِهِ من 
ذلک لک الجر بع eo‏ وَإِنْ تخوّف أن يديل الدّمُ فلا فعل و إِنْ فعل ققد تقض مِنْ 


لک السَلة و فض الْوَضُوء(0 و اه ناج کون فى الصا را و و 
ردخ إلى شيج زب موحي ل 7 ی ك 


و زج نع ا ا ١‏ 
و من عن الوَجُلٍ يَشْتَكى بط شیاین جسیه هل يَصْلّحُ آ هن يَضَعْ يده علیه أذ یمه فی اللا قال كأ بسن -(۶ 


و اه عن وجل بفرض أظافيزة آز يغيكة باه و خو فى 2 ناته وع له إن فعل َلك معدا قال إنْ كان تسیا فا بس و إِنْ 
کان مُتَعمّدا ایض له ۷ و ماه عن الو جل به بیرض لخيئة و يض عَليَاوَ هو فى لاه ما عليه ال َلك الول لا يفل و إِ 


فعل فلا شی ء علیه و لکن ا رده ۸۵ و له عن اج کیل بط لح له آن يَنْظرَ فی تفش عائمه و هو فی الصلاه کاله بريد 


ی 

قراءته أؤ فى مُضْحَفٍ أو ز فى کتاب فی لقعو قَالّ ذلک تفص فی الصّلَاهِ و ليس يَقْطعُهَا-(4) 
لق بن ا ع 4 الس ی ا لو اق 
و سَالته عن الرَّجُل یکون فى صلاته فيَنْظرٌ إلى ثؤبهِ قد انخرق 


ص: ۳۹۴ 


۱-۱. قرب الاسناد: ۱۱۴ ط نجف. 

؟- ۲. قرب الاسناد ص ۱۱۵ ط نجف ص ۸۸ ط حجر. 
۳ ۳. قرب الاسناد ص ۱۱۵ ط نجف ص ۸۸ ط حجر. 
ع- ع. قرب الاسناد ص ۱۱۵ ط نجف ص ۸۸ ط حجر. 
۵- ۵. قرب الاسناد ص ۱۱۵ ط نجف ص ۸۸ ط حجر. 
۶- ۶. قرب الاسناد ص ۱۱۵ ط نجف ص ۸۸ ط حجر. 
۷- ۷. قرب الاسناد ص ۱۱۵ ط نجف ص ۸۸ ط حجر. 
۸-۸ قرب الاسناد ص ۱۱۵ ط نجف ص ۸۸ ط حجر. 


9- 4. قرب الاسناد ص ۱۱۵ ط نجف ص ۸۸ ط حجر. 


۳ ۳ 
5 3 ع 3 2 م ت 2 ۲ 
٠‏ 


ee‏ ويه أذ انيه 


۾ فلا بَأسّ و إِنْ كان فى مُوَخَرِهِ فلا يَلَفْتٌ فا 


مام أؤ یره هَل يَضْلحُ له يفك و موق لاه فال زا با 81 
و مه عن ليجل بكو فى مه اھ يع اویل اي مز بع ع وز تبه مدع ی ع ده 
و مه عن الو جل يَقُولُ فی صَلَاتِهِاللّهُمَ رد ی مَالِى و یی ملیف لک صَلَاَهُقَالَ لا يَفْعَلُ دک أَحبٌ إِلَىَ-(6) 


0 
ااا 


عن الرَجل یسح ځ جَْهتَهُ من الراب و هو فى الصّلاه قبل آن 


و 
وه ع 
۳ 


سا عن الیل و ره يضح اضف مامه نْظر فيه و یا و يُصَلَى قَالَ لا يَغتَدّ بتلک الصّلاه(ع) 


اهأ 


رار که ره ر جر ار هی )اھ م پم ر 2ه 1 4 ا ا س > f‏ وم ی را ی ره 
و عالته عن رخل ذ کرو هو فى حولانه انه لم بش تنج بن الخلاء نال بع ريه وجح ا ی 
۶ 3 005 3 ۳۲ 0 ۳ و 


0 جرا دیک و E‏ عَلَيِهِ (۷) 0 ل تفع نا اد الم 
يفيك دوه و یتوضَاً و يَعِيدٌ صلاته و 


00 اليد ای م یمه بالماء ثم يَقَومٌ فیح لی قال يَنْصَ رف فيم حه بالعاء و لا ید بصلاته تلک-(4) و 


۶و 


نجل کون فى صاه و ی جانیه رجل راقد یر أن بقل 


ص: ۳۹۵ 


۰۱-۱ قرب الاسناد ص ۱۱۶ ط نجف. 
۲- ۲. قرب الاسناد ص ۱۱۷ ط نجف. 
۳ ۳. قرب الاسناد ص ۱۱۷ ط نجف. 
۴- ۴. قرب الاستاد ص ۱۱۸ ط نجف.: 
۵- ۵. قرب الاسناد ص ۱۱۸ ل نجف. 
۶- ۶. قرب الاسناد ص ۱۱۸ ط نجف. 
۷- ۷. قرب الاسناد ص ۱۱۸ ط نجف. 
۸-۸ قرب الاستاد ص ۱۱۹ ط تجن 


.٩-4‏ قرب الاسناد ص ۱۱۹ ط نجف. 


و سل عن الوّجُلِ يَكونٌ فى ح لاته فَيِستَأذِنٌ انسان علی الباب فیس و یرف وه لیشمع حَادِمَه فاه رها بيده أنَّ علی اباب 
انْسانا ‏ تفط لک ضلاكة او ما ذا علعه قال لا یس © 
مرو 2 22 


o 


عن الرجل هَلْ یلم آن یمه إِلَى السّمَاءِ 


6 
۱ 
۳ 
Cro 
a 
CI 
6:۱ 
6 
3 
9 
1 
5 
ااا‎ 


وه عن لیکو فى اه قبن تيع الكلام أؤ يره یلص لین مَعَهُ ما علیه إنْ فعل ذ ً لک قال هو نف و لیس علیه شین 
و سا عن الیل بون فى صلاتهقیزمی الکلب و ره العجر ما عليه قال یش عليه ین ع 2 و لا فطع ذلك صلاته و سل 
عن الوّجُلٍ هَل بضلخ لَه و هو فى صلاته (۶) 


ا 


CI 
6: 
2 
عا‎ 
3 
۹۹ 
دوا‎ 


3 قعل الْقَمْلَهَ أو امه الا أو الْحلعه 


2 
0 


عن الو جل بون فی الصَّلَاء یلم عليه ال هَل يَضلح لَه آن 


ص: ۳۹۶ 


۰۱-۱ قرب الاسناد ص ۱۲۰ ط نجف. 
۲- ۲. قرب الاسناد ص ۱۲۱ ط نجف. 
۲-۳ قرب الاستاداص ۱۲۱ ط نجف. 
۴-۴. قرب الاستاد صن ۱۲۱ ط نجف. 
۵-۵ قرب الاستاد س ۱۲۲ ط نجف.: 
۶ ۶. قرب الاسناد ص ۱۲۳. 

۷- ۷. قرب الاسناد ص ۱۲۵. 


۸-۸ قرب الاسناد ص ۱۲۶. 


و مه عن رل رَعَفَ و هو فى اه و له ما هَل بط لځ أنْ بتک عَلَى عقبیه حتَّى یال الْمَاءَ سل الم قَالَ دا لم 
ار رمام وی قمع مش قرف بطق 
ES yS 1‏ بغود() و مه عن رو تکون فى ص لاه 
ال فده فی ڪج رها و تشکتهٌ و توضعهٌ قال عليه السلام لَا 


س 
5 


| ترجمه ]قرب الاسناد: على بن جعفر عليه السلام از برادرش روايت كرد و فرمود: از او درباره مردی سوال كردم كه در 
ران لسر E‏ ۳9 ش را از ركوع يا سجود بلند كند 
کردن تا زمان پایان گرفتن نماز بهتر است. -. قرب الأستادة ۱۴۴ جاتب نجف - 


و از او درباره مردی سوال کردم که در حالی که در نماز است برخی از دندان‌ها را تکان می دهد آيا برای او صحیح است 
که آن‌ها را بکند و دور بریزد؟ فرمود: گر خونی نمی بیند پس بابك آن‌را جدا کند و دور بریزد» و اگر خونریزی کند باید 


منصرف شود. -. قرب الأسناد: ۱۳۴ چاپ نجف - 


و از او درباره مردی سوال کردم كه الول (جوشهای ریزی است که در بدن بيدا می شود) يا زخم دارده آيا برای او صحیح 
است وقتی که در نماز است سر الول را جدا کند يا برخى از گوشتش را از روی آن زخم بکند و دور اندازد؟ فرمود: اگر بیم 
خونریزی نداشته باشد ایرادی ندارد» و اگر بترسد که خونریزی کند انجام ندهد» و اگر انجام دهد نمازش باطل شده ولی وضو 


باطل نمی‌شود. - . قرب الاسناد: ۱۱۵ از جاب نجف» ۸۸ از جاب سنگی - 


و از او درباره مردی سوال کرد م كه در نماز است و مردی به او تير می‌اندازد يس تير قسمتی از بدنش را می‌شکافد و خون 
جاری می‌شود د بس او از نماز خارج می‌شود و آن را می‌شوید و تا زمان با ز گشت به مسجد با کسی صحبت نمی كندء آيا به 
آنجه خوانده است اعتماد كلد با دوباره ثماز را از سر بگیرد؟ فرمود؛ نماز زا از سر يكرد و به آنحه خوانده است اعتماد نکند, 
-. قرب الاسناد: ۱۱۵ از جاب نجف. ۸۸ از جاب سنگی - 


و از او درباره مردی سوال کردم که در نماز است» يس مردی به سمت او تير می اندازد و تير بدن وی را می شکافد و خون 
جاری می گردد آیا آن وضوی او را باطل می سازد؟ فرمود: وضو را باطل نمی کند اما نماز را قطع می کند. -. قرب الاسناد: 
۵ از جاب نجف. ۸۸ از جاب سنگی - 


و از او درباره مردی سوال کردم که آيا برای او صحیح است که یکی از دندان‌هایش را لمس کند يا گوشه ای از لباسش را 
وارد دهان کند در حالی که در نماز است؟ فرمود: اگر چیزی باشد که او را آزار دهد یا طعم آن را احساس كندء ایرادی 
ندارد. - . قرب الاسناد: ۱۱۵ از جاب نجف. ۸۸ از جاب سنگی - 


و از او درباره مردى سوال كردم كه از شكم يا قسمتى از بدنش شكايت دارد آيا براى او صحيح است كه در نماز دستش را بر 
روى آن قرار دهد يا آن را با دست لمس کند؟ فرمود: ايرادى ندارد. - . قرب الاسناد: ۱۱۵ از جاب نجف. ۸۸ از چاپ سنگی 


و از او درباره مردی سوال کردم که در حالی که در نماز است ناخن يا ریشش را با دندان می جود؟ اگر اين عمل را با عمد 


انجام دهد جه چیزی بر اوست؟ فرمود: اگر فراموشکار باشد ایرادی ندارد؛ و اگر به عمد باشد برای او صحیح نیست. - . 
قرب الاسناد: ۱۱۵ از چاپ نجف. ۸۸ از چاپ سنگی - 


و از او درباره مردی سوال کردم در حالی که در نماز است که محاسنش را می‌جود و به دندان می گیرد» تکلیف او چیست؟ 
فرمود: اين عمل حرص و ولع است. آن را انجام ندهد و اگر انجام دهد چیزی بر او نیست اما بر آن عادت نکند. -. قرب 
الاسناد: ۱۱۵ از جاب نجف. ۸۸ از چاپ سنگی - 


و از او درباره مردی سوال کردم که آيا برای او صحیح است که در حالی که در نماز است به نقش انگشترش نگاه کند به 
نحوی که بخواهد آن را بخواند يا به صحف يا نوشته ای که در قبله است نگاه کند؟ فرمود: اين عمل نقصی در نماز است اما 
آن را قطع نمی کند. -. قرب الاسناد: ۱۱۵ از جاب نجف» ۸۸ از جاب سنگی - 


و از او درباره مردی سوال کردم که در نماز است و به لباسش که پاره شده يا چیزی به آن خورده است نگاه می کند آیا برای 
او صحیح است كه در آن نگاه کند يا تفتيش نماید؟ فرمود: اگر در جلو يا پهلوی لباس باشد ایرادی ندارد» اما اگر در يشت 


لباس باشد» روی نگرداند که برای او صحیح نیست. - . قرب الأسناد: ۰۱۱۶ جاب نجف - 


و از او درباره مردی سوال کردم که بر روی لباسش فضله کبوتر يا غير آن را می بیند. آیا برای او صحیح آن را پاک کند؟ در 
حالی که در نماز است؟ فرمود: ایرادی ندارد. - . فرب الاسناد: ۰۱۱۷ جاب نجف - 


و از او درباره مردی سوال کردم که در نماز است يس مردی از او می‌خواهد که آيه را برای او شروع نماید. آيا آيه را برای او 
آغاز كندء آيا این عمل نماز را قطع می کند؟ فرمود: برای او صحیح نیست که برای او آيه را آغاز نماید. - . قرب الاسناد: 


۷ چاپ نجف - 


و از او درباره مردی سوال کردم که در نماز می گوید: پرورد كارا مال و فرزندانم را به من باز گردان» آيا اين عمل نمازش را 


قطع می کند؟ فرمود: آن را انجام ندهد که نزدم پسندیده‌تر است. - . قرب الأسناد: ۰۱۱۸ جاب نجف - 


و از او درباره مردی سوال کردم که در نماز است قبل از سلام پیشانی اش را از خاک پاک می کند؟ فرمود: ایرادی ندارد. -. 


قرب الاسناد: 0۱۱۸ جاب تجن - 


و از او درباره مرد و زنی سوال کردم که قرآن را پیش روی خود قرار می‌دهد و در آن نگاه می کند و قرائت می کند و نماز 


می‌خواند فرمود: به آن نماز اعتماد نمی شود.-. قرب الاسناد: 0۱۱۸ جاب جف = 


و از او درباره مردى سوال كردم كه وقتى در نماز است به ياد می آورد كه از خلا استنجاء نكرده است؟ فرمود: بازكردد و از 
خلا استنجاء كرده و نمازش را اعاده کند» و اگر يس از يايان نماز به ياد آورد» آن برايش كفايت می كند و اعاده بر او لازم 


بست نا قرب الأستادة 0۸ جات تحف - 


و از او درباره مردى سوال كردم كه ادرار كرد و ازاله اثر آن را كرد و سپس به خوبى خود را ازاله كرد و سپس وضو كرفت و 
تاد ا ا وف را اعادو كويد کر تخرد را وگو ماه که و از را عاد دوهشم از تيده که 


خوانده است اعتماد نکند. ل قرب الاستاد: ۱۱۹ چاپ تجف - 


و از او درباره مردی سوال کردم که قسمتی از مويش را گرفته ولی با آب مسح نکرده است سپس به نماز می ایستد؟ فرمود: از 


نماز خارج شود و مو را با آب مسح کند که به آن نماز اعتماد نمی‌شود. -. قرب الأسناد: ۰۱۱۹ جاب نجف - 


و از او درباره مردی سوال کردم که در نماز است و در کنارش مردی خواییده است؛ و می‌خواهد که او را بیدار کند پس 
تسبیح می كويد و صدايش را بلند می کند فقط به اين جهت که مرد بیدار شود آيا اين عمل نمازش را قطع می کند يا چیزی بر 


اوست؟ فرمود: نمازش را قطع نمی کند و چیزی بر او نیست. - . قرب الاسناد: ۰ جاب نجف - 


و از او درباره مردی سوال کردم که در نماز است يس شخصی در آستانه در اجازه ورود می‌خواهد يس تسبیح می كويد و 
صدایش را بلند می کند تا خادمش بشنود و نزدش بيايد» يس وی با دستش به او نشان می دهد که کسی در آستانه در است» 


آیا اين عمل نمازش را قطع می کند. و يا تکلیفش چیست؟ فرمود: ایرادی ندارد. - . قرب الاسناد: ۱ جاب نجف - 


و از او درباره مردی سوال کردم که آيا برای او صحیح است به عمد چشمش را در نماز ببندد؟ فرمود: ایرادی ندارد. - . قرب 
الأسناد: 0۱۲۱ جاب نجف - 


و از او درباره مردی سوال کردم که در نماز است يس سخن يا صدایی می‌شوند يس كوش می‌دهد تا آن را بشنود» اگر چنین 


کند چیزی بر اوست؟ فرمود: اين عمل نقصی در نماز است» ولی چیزی بر او نیست. -. قرب السناد: ۲ جاب نجف - 


و از او درباره مردی سوال کردم که در نماز است يس سگی يا غير آن را با سنگ دور می کند بر او چیست؟ فرمود: چیزی بر 
او نیست و این عمل نمازش را قطع نمی کند. -. قرب الأسناد: ۱۲۳ - 


و از او درباره مردی سوال کردم که آيا بر او صحیح است که در حالی که در نماز است شپش» مورچه. موش» کنه يا امثال آن 
الاسناد: ۱۲۵ - 


و از او درباره مردی سوال کردم که در نماز است» يس مردی بر او سلام می کند. آيا بر او صحیح است که به او جواب بدهد؟ 
فرمود: بل السلام علیک می كويد سپس با انگشت به او اشاره می کند. - . قرب الاسناد: ۱۲۶ - 


و از او درباره مردی سوال کردم که در حالی که در نماز است خون دماغ می‌شود و پشت سر او آب وجود دارد» آبا بر او 


صحيح است كه به يشت سر بركردد تا به آب دست يابد و خون را بشويد؟ فرمود: اگر رو بر نگرداند ايرادى ندارد. -. قرب 
الاسناد: ۱۲۶ - 


و از او درباره مردى سوال كردم كه در نمازش التفات م ىكند(رو می كرداند)» آيا اين عمل نمازش را باطل می‌سازد؟ فرمود: 
اگر نما فريضه بود و به يشت سر التفات كند يس نمازش را قطع كرده است» يس آنجه كه خوانده را اعاده كند و به آن جه 


خوانده اعتماد نکند» و اگر نافله بود نمازش را قطع نكرده است ولى دوباره اين كار را نکند. -. قرب الاسناد: ۱۲۶ - 


و از او درباره زنى سوال كردم كه در نماز فريضه است. و فرزندش در كنار او كريه می كند و او نيز در حال نشستن است آيا 
بر او صحيح است که او را بگیرد و برروى دامنش بنشاند و او را ساكت كند و شير دهد؟ فرمود: ايرادى ندارد. -. قرب 
الاسناد: ۰۱۳۳ جاب نجف - 


کتاب مسائل على بن جعفر مانندش را از او عليه السلام آورده -[۶]. کتاب مسائل جاب شده در بحار ج ۰ص ۲۹۱-۰ - 
# تر جمه | 


بیان 


قوله فيحطه أى اليد بتأويل العضو و فى بعض النسخ فیحک ما حکه و هو آظهر و إن كان دمی فلینصرف أى یترک الصلاه و لا 
يدل على الاستثناف لکنه أظهر و قد مر القول فيه بستقبل الصلاه يحتمل أن یکون للاستدبار لا للفعل الکثیر أو داخل فيه بثوبه 
آی یدخل طرف ثوبه لاخراجه أو يجد طعمه إما لتحقق الأكل حينئذ أو لشغل الخاطر به فیشکل الاستدلال به على تحریم الأ کل 
و إن كان متعمدا فلا يصلح له فيه إشعار بالفرق فى الفعل الکثیر بين الناسی و المتعمد لکن الظاهر أن لا بصلح له آرید به 
الکراهه و لیس الفعل بکثیر لما تقدم و لما سيأتى و الولع بالتحریک الحرص فى الشی ء و اعتياده. 


فیستفتح الرجل أى ینسی آيه فيسأله ليبينها له و لعل عدم الصلوح على الکراهه لثلا تسقط آعماله و قراءته عن التوالی أو يوجب 
سهوه فیها أو يحمل على ما إذا تكلم بجزء ناقص لا يطلق عليه القرآن أحب إلى يدل على کراهه 


ص: ۳۹۷ 


۱- ۱. قرب الاسناد: ۱۲۶. 

۲- ۲. قرب الاسناد: ۱۲۶. 

مدع قرب الاسناد ص ۱۳۳ ط نجف. 

۴- ۴. راجع کتاب المسائل المطبوع فى البحار ج ۱۰ ص ۲۵۰- .۲٩۱‏ متفرقا على الصفحات. 


الدعاء للأمور الدنيويه فى الصلاه و هو خلاف المشهور قال فى الذكرى الدعاء كلام فمباحه مباح و حرامه حرام. 


و قال رحمه الله يجوز أن يمسح جبهته إذا لصق بها التراب لروايه الحلبی (۱) و فى الفقيه یکره ذلك فى الصلاه و يكره أن 
یت رکه بعد ما صلى انتهى و عد فى النفليه من المكروهات مسح التراب عن الجبهه إلا بعد الصلاه. 


جب اجا تيمر ننه خست ومن كردق و عي درتأویل ا روو یک اه هرفس کم ماس کم است كه اين 
روشن‌تر است. «و إن كان دمی فلینصرف» یعنی نماز را ترکک کند. و بر از سر گرفتن نماز دلالت ندارد اما این روشن‌تر است و 
سخن در این مورد ذ کر شد. «یتسقبل الصلاه» احتمال دارد که به خاطر يشت كردن به قبله با فعل کثیر باشد «أو داخل فيه 
بثوبه» يعنى گوشه ای از لباسش را برای بیرون آوردن آن وارد دهان کند. «أو یجد طعمه» يا به خاطر محقق شدن عمل خوردن 
در آن هنگام يا به دلیل مشغولیت فکر به آن است» كه استدلال به آن برای حرام كردن خوردن» هرچند که از روی تعمد 
باشد مشکل می شود «فلایصلح له» اشاره ای است نسبت به تفاوت ميان فعل کثیر در فرد فراموش کار و فرد متعمد اما ظاهر 
اين است که بر اساس آنچه که گذشت و ذکر خواهد شد از «فلایصلح له» مکروهیت قصد شده است» و عمل کثیر منظور 


نیست. و «الولع» با حرکت. حرص به چیزی و عادت به آن است. 


«فیستفتح الرجل» یعنی مرد آیه ای را فراموش می کند و او می‌خواهد که وی را نسبت به آن آ گاه سازد. و شاید عدم شایستگی 
مذكورءبر مکروهیت آن حمل شود تا اعمال و قرائتش از موالات خارج نگردد» و یا موجب اشتباه وى در نماز نگردد» يا بر 
اين حمل شود که وقتی به جزء ناقصی صحبت کند قرآن بر آن اطلاق نمی گردد» «احبٌ إلى» بر مکروه بودن دعا برای امور 
دنيوى در نماز دلالت دارد كه اين بر خلاف نظر مشهور است. شهید در ذکری گوید: دعاء کلام است» مباح آن مباح و حرام 


و نیز گوید: بر اساس روایت حلبی - . التهذیب ۱: ۲۲۲ - جایز 


است که پیشانی اش را زمانی که به آن خاک چسبید پاک کند. و در الفقیه اين عمل را در نماز مکروه می‌داند و نيز مکروه 
می‌داند که آن را پس از نماز ترک کند پایان نقل قول. در النفلیه پاک كردن خاک از روی پیشانی را جزء مکروهات به 


حساب آورده است مگر پس از نماز. 

ترجمه | 

آقول 

الكراهه غير معلومه و قد دلت آخبار صحبحه على الجواز و على آنهم عليهم السلام کانوا بفعلون ذلك و سيأتى بعضها. 


قوله لا يعتد بتلک الصلاه عمل به جماعه من الأصحاب منهم الشیخ فى الخلاف و المبسوط حیث قالوا بعدم جواز القراء» من 
المصحف مع الامکان. 


وذهب الفاضلان و جماعه إلى جواز القراءه من المصحف مطلقا 


لما روا المح عن العسن الصَّبِقَل (۲) قال: فلت لأبى عبد الله عليه السلام ما تقول فى الول بص لى و هو یر فی الم کف 
يقرأ فيه يَضَعْ الراج قریبا مه ال لا باس پذلک. 

و فصل الشهید الثانی و جماعه فمنعوه فى الفریضه و جوزوه فى النافله و هذا وجه جمع بين الخبرین و إن لم يذكر الأصحاب 
خبر على بن جعفر و تمسکوا فى المنع بوجوه ضعیفه و یمکن جمع الخبرین بالضروره و عدمها و الأسحوط عدم القراءه فى 
المصحف فى الفریضه إلا عند الضروره و إن كان الجواز مطلقا لا يخلو من قوه و قد مر الکلام فى ناسی الاستنجاء. 

فیمسک ذ کره آی للاستنجاء و يتوضأ أى بستنجی و الوضوء الأول الظاهر أنه وضوء الصلاه و اعادته موافقه لمذهب الصدوق و 
حمل على الاستحباب و إعاده الصلاه لعدم المسح بالماء للحدیث خلاف المشهور و الحمل على الاستحجاب أيضا مشکل و قد 
مر الکلام فيه و نفی البأس فى التغمیض و النظر إلى السماء لا ینافی الکراهه فیهما كما مر. 


ص: ۳۹۸ 


.۲۲۲ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١ -١ 


قوله عليه السلام هو نقص يدل على أن السكوت فى أثناء الصلاه غير مبطل و حمل على القليل إذ المشهور أن الطويل الذى 
يخرج به عن كونه مصليا مبطل للصلاه عمدا و احتمل بعضهم كالشهيدين بطلان الصلاه به سهوا أيضا إذا أدى إلى إمحاء صوره 
الصلاه مطلقا کمن سكت ساعه أو ساعتين أو معظم اليوم و الكلام فيه كالكلام فى الفعل الكثير. 


قوله عليه السلام أما القمله التعرض لحكم القمله و السكوت عن سائرها لأنها التى تؤذى الإنسان فلا بد له من دفعها فأمره بالإلقاء 
والدفن دون القتل فيدل على كراهه قتلها كما ذكره الأصحاب و دلت عليه أخبار كثيره. 


و أما سائرها فحكمها عدم التعرض لها أو جواز قتلها و يحتمل أن يكون المراد القمله و شبهها ليشمل الحلمه و النمله 
كما وق فی الفقیه () 


تایه عَنْ مد بن مشرم: نه سل با جقفر عليه السلام ء عن اج توُذیه ال وَ و بح ی قال ها عَه ان شاء أو يذه 


ا 


ا 0 ج 0 


قوله عليه السلام يقول السلام عليكك أى إن قال السلام عليكك كما هو الشائع أو مطلقا كما مر و أما الإشاره بالاصبع فإما لخفائه 
وعدم سماع المسلم فيكون محمولا على التقيه أو مع السماع أيضا تعبدا على سبيل الاستحباب و الأول أظهر 


فد رَوَى شَارِحٌ اه من عُلَمَاءِ العام عَنْ عبد الله قَالَ: کنث أسلم علی رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله و هُوَ فی الصَلَاهِ يرد ينا 
فلا قَدمْنَا من عند النَجَاشِيَ سلما کلم یرد فقیل له َمَالَ رن فى الصّلَاءِ لا( 


ثم قال اختلف آهل العلم فى رد السلام فى الصلاه روی عن آبی هريره أنه 
ص: ۲۹۹ 


۱-۱ الفقيه ج ١‏ ص ۲۴۱. 


۳-۳ مشکاه المصابیح ص ۱ رواه عن عبد الله بن مسعود فى حديث متفق علیه. 


كان إذا سلم عليه فى الصلاه رده حتى يسمع و عن جابر نحو ذلكك و هو قول سعيد بن المسيب و الحسن و قتاده كانوا لا يرون 
به بأسا و أكثر الفقهاء على أنه لا يرد فلو رد بالسلام بطلت صلاته و يشير بيده 


رُوىَ عَنْ ضَهْیّب قال: مَرَرْتَ بِرَسُولٍ الله صلى الله عليه و آله و هو صلی فسَلمت عليه فرد علی اشارَهٌ بإصبعه. 


وعن أبى عمر قال قلت لبلال كيف كان النبى صلى الله عليه و آله يرد عليهم حين كانوا يسلمون عليه و هو فى الصلاه قال كان 
يشير بيده و قال ابن عمر إنه يرد إشاره و قال أبو حنيفه لا يرد السلام و لا يشير و قال عطاء و النخعى و سفيان الثورى إذا انصرف 
من الصلاه رد 


السلام و الإشاره حسنه انتهى. 


و العجب أن الشهيد قدس سره فى النفليه عد الإشاره بإصبعه عند رد السلام من السنن و قال الشهيد الثانى فى شرحه المستند ما 
روى أن النبى صلى الله عليه و آله كان إذا سلم عليه أشار بيده و حمل على جواز الجمع بينهما مع إخفاء اللفظ لتكون الإشاره 
مؤذنه به انتهى و لا يخفى ما فيه بعد ما عرفت. 


قوله و تسكته أى بغير الكلام إما بالإرضاع فقط أو بالتحريكك و شبهه أيضا. 


#**[ تر جمه آمکروه بودن» معلوم نيست» زيرا اخبار صحيحى بر جواز آن دلالت دارد و براين كه ائمه عليهم السلام اين عمل را 


انجام مىدادهاند» و برخى از آنها ذكر خواهد شد . 


«لا یعتد بتلک الصلاه؛ جمعى از اصحاب از جمله شيخ در الخلاف و المبسوط به آن عمل نموده اند طورى كه به عدم جواز 


قرائت از روى كتاب قرآن. با وجود امکان نظر دادهاند. 


و فاضلان و جمعى بر اساس اين روايت شيخ از حسن صيقل - . التهذيب ۱: ۲۲۰ - به جواز قرائت مطلق از روى مصحف 
معتقد هستند. وى روايت كرد: به امام صادق عليه السلام گفتم: درباره مردى كه نماز می‌خواند در حالى كه در مصحف نگاه 
می کند» يا از روى آن قرائت می کند و چراغ را نزدیک آن قرار می‌دهد جه مىفرمايى؟ فرمود: ايرادى بر او وارد نیست» و 
شهید انی و جمعی آن را تفصیل کرده‌اند و آن را در فریضه منع کرده و در نافله جايز دانسته‌اند. و اين وجهی است که دو 
خبر را تلفیق کرده است. هر چند که اصحاب خبر على بن جعفر را ذکر نکرده‌اند و در منع به وجوه ضعیفی تمسک جسته‌اند؛ 
می‌توان ميان دو خبر را بر حالت اضطرار و عدم اضطرار جمع بست» و احوط اين است که در نماز فریضه از روی مصحف 
قرائت نشود مگر به هنكام ضرورت. هر چند که جواز مطلق نیز خالی از قوت نیست. و سخن درباره کسی که استنجاء را 


فراموش کرده است ذ کر شد. 


«فيمسكك ذکره» بعنی برای استنجاء «و يتوضاً» يعنى استنجاء کند. و ظاهرا منظور از وضوی اول» وضوی نماز است و اعاده آن 


موافق مذهب صدوق است و بر مستحب نيز حمل شده است. و نظر حديث درباره اعاده نماز به دليل عدم مسح با آب» بر 


خلاف نظر مشهور است. و حمل بر مستحب هم داراى اشكال است» و سخن در اين مورد ذكر شدء و نفى ايراد در فرو بستن 
چشم و نگاه به آسمان نيز منافاتى با كراهت اين دو ندارد» چنان كه ذكر شد. 


اين كلام امام«هو نقص» دلالت بر اين دارد كه سكوت در اثناى نماز باطل كننده نیست. و بر فعل قليل تفسير شده استء زيرا 
نظر مشهور اين است كه سكوت طولانى عمدى كه نماز گزار به دليل آن از حالت نماز گزار بودن خارج می گردد باطل كننده 
نماز است. برخی از اصحاب مانند دو شهيد باطل شدن نماز به وسيله آن از روى سهو را نيز در صورتى كه باعث از بين رفتن 
سيماى كلى نماز گردد محتمل دانسته‌اند» مانند کسی كه یک يا دو ساعت يا اغلب روز را سكوت كند و كلام در آن مانند 
كلام در فعل كثير است. 


«اما القمله» پرداختن به حكم شيش و سكوت درباره ساير حشرات به اين سبب است كه شيش انسان را آزار مىدهد و بايد 
دفع گردد» بنابراين به دور كردن و دفن آن بدون كشتن امر نموده استء كه بر مكروه بودن كشتن آن دلالت دارد» آن گونه 
كه اصحاب نيز ذكر كردهاند و اخبار بسيارى نيز به آن دلالت دارد. 


اما حكم سايرات حشرات عدم تعرض به آنء يا جايز بودن كشتن آن‌هاست» و احتمال دارد كه منظور شيش و نظاير آن باشد 
تا كنه و مورچه را نيز شامل گردد» همان طور كه در الفقيه - . الفقيه ۱: ۲۴۱ - 


با ذکر سند از محمد بن مسلم روايت كرد كه وى از امام باقر عليه السلام درباره مردى سؤال كرد كه حيوانى او را می‌آزارد 
در حالى که او در نماز است؟ فرمود: اگر خواست آن را از خود دور كندء يا در شن مدفون سازد» وجايز بودن كشتن آن نيز 
در صحیح از حلبی - . التهذیب ۵ ۰ - روايت شده است كه وى از امام صادق عليه السلام درباره کسی سوال كرد كه 


ساس» کک» شيش و مگس را در نماز می کشد. آیا اين عمل نماز و وضویش را باطل می‌سازد؟ فرمود:خیر 


«یقول السلام علیکك» یعنی اگر سلام کننده السلام علیک گفت. وی این گونه جواب دهد» چنان که شايع است» يا همان گونه 
كه گذشت مطلقاً همین را بگوید. اما اشاره با انگشت يا به دلیل پنهان بودن و نشنیدن سلام کننده است که در اين صورت 


حمل بر تقيه می‌شود. يا در صورت شنیدن نيز تعدا از جهت مستحب بودن است و نظر اول روشن تر است» 


شارح السنه از علمای عامه به نقل از عبداله روایت کرد که وی فرمود: بر رسول الله صلی الله عليه و آله در حالی که در نماز 
بود سلام می کردم» يس بر ما پاسخ می گفت. و زمانی که از نزد نجاشی باز گشتیم سلام کردیم و او پاسخ نگفت» پس دلیل 
اين امر سئوال شد. فرمود: در نماز مشغولیتی است. - . مشکاه المصابیح: ٩۱‏ - 


سپس ادامه داد: اهل علم درباره جواب سلام در نماز دچار اختلاف هستند» از ابوهریره روایت است که وقتی کسی در نماز بر 
او سلام می کرد به او جواب می داد طوری که او بشنود و از جابر نیز نظیر اين» روایت شده است و اين نظر سعید ابن مسیب؛ 
حسن و قتاده نیز می‌باشد که در آن ایرادی نمی‌دیدند و اغلب فقها بر اين نظر هستند که جواب داده نشود» و اگر جواب سلام 
کته كوه تناز تال هی شوه هیقر ده هب است كه گر بر رلا صل ای آل دو ان که‌در تما 
بود گذشتم. بر او سلام کرد و ایشان با اشاره انگشت به من جواب داد» و از ابن عمر روایت است: به بلالى گفتم: پیامبر 


هنگامی كه در نماز بود وقتى بر او سلام می کردند چگونه بر آنها جواب مىداد؟ فرمود: با دست اشاره می کرد و ابن عمر 
گفته با اشاره جواب می فرمود و ابوحنيفه گفته جواب سلام نمی داد و اشاره هم نمی كرد و عطاء نخعى و سفيان ثورى 
گفته‌اند: وقتی از نماز خارج شد جواب سلام می داد. خطابى گفته است: ياسخ دادن به سلام يس از خروج از نمازه سنت 


است. و نبی اکرم يس از پایان نمازش سلام على بن مسعود را جواب داد و اشاره كردن نیکوست. 


جای تعجب است که شهید در نفليه» اشاره كردن با انگشت به هنكام پاسخ سلام را از سنت دانسته است» و شهید انی در 
شرحش» مستند آن را اين روایت ذکر کرده که نبی اکرم صلی الله عليه و آله وقتی بر او سلام می‌شد با دستش اشاره می کرد 
و بر جواز تفسیر شده است برای جمع ميان آنها با وجود اخفای لفظ تا اشاره كردن از آن لفظ خبر بدهد پایان سخن وی. 


ضعف آن پوشیده نیست» يس از آنکه فهمیدی. 

«او را ساکت کرد» د یعنی بدون گفتن کلام او را ساکت کند يا فقط با شير دادن با با تکان دادن و امثال آن . 
#[ ترجمه ] 

۰1۷ 


الْحِصَالَ» عَنْ محمد بن علي مَاجيوَِهِ عن عه محمد بن أبى نایم عَنْ مارو بن شیم عَنْ تشعته بْنِ له عن الاق عَنْ 
أبيه قَالَ: ا ُملموا عَلَى الْمُصَلَى لن الْمُصَلَىَ لا يَستَطِيعٌ أَنْ يرد الا السليم من الْمُلِم توح و ایض( 


** | تر جمه |الخصال: صادق عليه السلام از پدرش روايت کرد که وی د نز خفن نار کا سلام نكنيد كه نمی‌تواند 
سلام را پاسخ بگوید» زیرا سلام كردن سلام کننده اختیاری است و جواب سلام واجب است. - . الخصال ۲ ۸۲ - 

* | تر جمه | 

بيان 


الظاهر أن النهى عن التسليم محمول على التقيه بقرينه التعليل فإنه أيضا محمول عليها كما عرفت و الحكمان مشهوران عندهم و 
يؤيده أيضا أن الراوى عامى. 


* | ترجمه آظاهر اين است كه نهى كردن از سلام دادن به قرينه تعليلى كه بیان نموده است بر تقيه حمل می شود پس اين 
تعليل نيز بر تقيه حمل است. همان گونه كه دريافتى» و هر دو حكم نزد آنها مشهور است و نی بودن راوى نيز آن را تأييد 


* | ترجمه ] 


»۸« 


ون عَنْ مُحَمَدٍ بن الْحَسَن عَنْ مد بن الْحَسَن الصفار عَنْ أَحْمَدَ بن 
ص: ۳۰۰ 


۸۲ الخصال ج ۲ ص‎ .۱ -١ 


سس << "آ. e‏ 
بعد واحده تخریکاً حفیفا كانه هد ای ق رفع واه 


**[ترجمه ]عیون الأخبار: محمد بن اسماعیل بن بزیع گوید: رضا عليه السلام را ديدم که وقتی سجده می کند سه انگشتش را 


۲ در حديث - 

** | تر جمه | 

بیان 

لعل العد للتعلیم لا لاحتياجه عليه السلام إلى ذلكك كما علمنا بذلک جوازه. 

## ترجمه |شمردن شاید برای تعلیم دادن باشد. نه به خاطر نیازش به اين امر» چنان که جواز اين عمل را به ما آموخت. 
** | تر جمه | 


«4» 


0 ا 0 000 
الَسْوَدَينِ ن قال ال و الْعَفْوَبُ (۲) 


:* | تر جمه |معانی الاخبار: : نبی اکرم صلی الله عليه و آله به کشتن دو حیوان سياه در نماز عصر امر نمود. معمر گوید: گفتم: 


زنده باشى» دو حيوان سياه کدام است؟ فرمود: مار و عقرب. = معانی الاخبار: ۹ - 
* | تر جمه | 
بيان 


الأسودان على التغليب كالعمرين قال فى النهايه الأسود أخبث الحيات و أعظمها و هى من الصفه الغالبه حتى استعمل استعمال 
الأسماء و جمع جمعها و منه 


الحديث: أمر بقتل الأسودين أى الحيه و العقرب. 


**[ترجمه ]«الأسودين» بر وجه تغلیب نام گذاری شده است مانند عمرین» در النهابه كويد: الاسود خبيث ترين و زر كرون 


مارهاست و آن» صفت غالب است که به مانند اسم به کار رفته و جمع بسته شده است» 


وازآن حديث است «به كشتن دو سياه یعنی مار و عقرب امر نمود.) 
| ترجمه | 
«۲۰» 


فرب اشنا عَنْ مد بن الب الطيَالِسيٌ عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْن عَبد الق كَالَ: سَأَنْتٌ أا عید اللّهِ عليه السلام ء عن ال کون فی 


اماه مع ام لى اْعکتوبهقیفرض ا له اف کیف یط تم قَالَ ؛ بخ فان وجد ماء قبل أن يكلم يفيل العاف ثم ليذ 
ليبن علی صَلاته (۳) 


##[ ترجمه آقرب الاسناد: اسماعیل بن عبدالخالق گوید: از امام صادق عليه السلام درباره مردی سوال کردم که به همراه 
جمعی» به جماعت نماز فریضه می‌خواند. يس خون دماغ می‌شود؛ جه کند؟ فرمود: خارج شود و اگر آب یافت بدون اينكه 
صحبت کند بايد خون دماغ را بشوید سپس باز گردد و نمازش را ادامه دهد. = . قرب الأسناد: ۰ از جاب سنگی؛ ۹ از جاب 


ایضاح 


قال فى المنتهی لا يقطع الصلاه رعاف و لا قى ء و لو جاءه الرعاف آزاله و آتم الصلاه ما لم یفعل ما ينافى الصلاه ذهب إليه 
علمانا لأنه ليس بناقض للطهاره على ما بیناه و الازاله من مصلحه الصلاه فلا يبطلها لأن التقدیر عدم الفعل الکثیر(۴) ثم ذ کر 
آخبارا کثیره داله عليه و ذكر خبرین معارضین حملهما على فعل المنافی أو الاحتیاج إلى فعل كثير أو على الاستحباب. 


۳۰١ ص:‎ 


.١ -١‏ عيون الأخبار ج ۲ ص ۸فی حديث. 
۲- ۲. معانی الأخبار ص ۲۲۹. 
۳ ۳. قرب الاسناد ص ۶۰ ط حجر: ۷۹ ط نجف. 


۴- ۴. راجع فى ذلك ج ۸۰ ص ۲۲۵. 


**[ترجمه ]در المنتهى گوید: خون دماغ شدن و استفراغ نماز را قطع نمی کند» اگر دجار خون دماغ شد آن را از بين برده و 
نماز را كامل سازد. البته تا زمانى كه عملى منافى نماز انجام نداده است» علماى ما نيز بر اين عقيده هستند» زيرا بر اساس آنچه 
كه بیان نموديم خون دماغ باطل كننده طهارت نیست» و از بين بردن آن از مصلحت نماز است يس آن را باطل نمی كندء زيرا 
فرض بر اين است که اين عمل فعل كثير - در اين مورد به ج ۸۰: ۲۲۵ مراجعه کن. - نیست» سپس اخبار زیادی را که بر آن 
دلالت دارند ذكر کرده است و دو خبر متناقض نيز آورده و آنها را بر ارتکاب عمل منافی نماز» يا نیاز به انجام فعل کثیر» يا بر 


مستحب بودن حمل نموده است. 
** | تر جمه | 


«¥1» 


لحاس عَنْ إِذْرِيسَ بن الْحَسَنِ عَنْ پُوشف بن عبد الوحمن قال قال أبُو عبد الله عليه السلام: عن ال E‏ 


قال يُونْسٌ إِذَا کات فى الصّلاه(۱). 
كويد: البته زمانى که در نماز باشد. - . المحاسن: ۸۲ - 


* | ترجمه | 


بيان 


حمل على نفى الكمال. 

ا تیه یی سفن بر کے كمال از ان ماز حمل شده امت 
**[ترجمه ] 

«f» 


امین عَنْ أَبيه عَنْ مد بن نان عن ابن مھ کان عَنْ أبى ء عبد الله عليه السلام قَالَ: شيل عَنْ وج صَلَى ایض لا وق 


ع 
م عم > عو -م 


رس ین الشخرتء اله ین ال کته الوا خر كمال أن ضَلاتة فقذ مَضَتْ و ما ا لك هدقن فى الصَلَاءِ لوصا و فد إلى 
ای مکان تظیف فیَشْهُد(۲). 


** | ترجمه ]المحاسن: امام صادق عليه السلام فرمود: از او درباره مردى سوال شد كه نماز فريضه می‌خواند» زمانی که سرش ۳ 
از سجده دوم ركعت جهارم بلند مىكند حدث رخ می دهد فرمود: اما نمازه گذشته است و تشهدء سنتى در نماز است يس 
بايد وضو بگیرد و به مكان خود يا مكان دیگری بركردد و تشهد بخواند. -. المحاسن: ۳۲۵ - 


يدل على مذهب الصدوق و مخالف للمشهور كما مر. 


:* | ترجمه ]این خبر بر عقيده صدوق دلالت دارد و با نظر مشهور مخالف است. جنان كه گذشت. 


5: 


عب 


2 


لْمَحَاسِنٌ عَنْ محمّد بن عیسی الْيَفْطِينِيَ عَنْ عمو الله الدّهْقَانِ عَنْ دُرْسْتٌ عن ابن أدبن عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: لَدَ 
رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله عَقْرَبٌ و هُوَ يُصَلَى بالنّاس فاد ال فَضَرَبَهَا ثم قال بَعْدَ ما انصَرف لک الله ما 


غین او ا 


کم دا بیلح جریش نلک به مؤضع الدع تم ال و عم الاس ما فی المح الْججريش ما احماوا مه إلى تداق و إلى یره 


2 


## تر جمه ]محاسن: امام باقر عليه السلام فرمود: عقربی رسوال الله صلی الله عليه و آله را نیش زد در حالی که به امامت مردم 
نماز می خواند. -. المحاسن: ۵٩۰‏ پس کفشش را كرفت و آن را زد» سپس يس از آنکه نماز پایان كرفت فرمود: لعنت 
خدا بر تو باد هیچ انسان نیکو یا فاجری را رها نمی کنی مگر اينكه او را بیازاری. سپس سنگ نمکی خواست و آن را به محل 
نيش مالید»سپس در ادامه سخن فرمود: اگر مردم می دانستند در سنگ نمكك چیست. با وجود آن نیاز به پادزهر و غيره آن 


| ترجمه | 

«f» 

فة لصا قَالَ عليه السلام: ان عطشت و نت فى الصّلَاِ أو سَمِغْتٌ عَطْسَهَ 
ص: ۳۰۲ 


۱- ۱. المحاسن ص ۸۲. 
۲-۲. المحاسن: ۳۲۵ و تحمل الحدیث على ما إذا سبقه الحدث من دون اختیار, لما عرفت من أنه كلما غلب الله على العبد 
فاللّه آولی له بالعذر, فان كان الحدث فى الاثناء» انصرف و توضأ نم بنى على صلاته» و ان كان مضت صلاته و بقی التسلیم 


المحلل فلا شى ء عليه بعد التحليل القهرى الوارد عليه من دون اختياره نعم إذا كان فى الاثناء يقتصر فى تحصيل طهارته على 
أقل الافعال فلو تكلم فى أثنائه أو استدبر- و كان الماء فى مقابله- أو أحدث حدثا آخر أو غير ذلك فقد بطلت صلاته و عليه 
الاعاده. 

.۵٩۰ المحاسن:‎ ۳ -۳ 


تاعمد الله على أي عالّه تكوة و ل على الب صلی ا علیه و آله (۱). 


تأييد قال فى المنتهی يجوز للمصلی أن بحمد الله إذا عطس و بصلی على نبیه صلی الله عليه و آله و أن یفعل ذلك إذا عطس 
غيره و هو مذهب أهل البيت عليهم السلام و به قال الشافعى و أبو يوسف و أحمد و قال أبو حنيفه تبطل صلاته ثم قال و يجوز 


* | ترجمه آققه الرضا: امام فرمود: اكر عطسه كردى در حالى كه در نماز بودی» يا عطسه ای شنيدى يس در هر حالى كه بودى 


حمد خدا بگو و بر نبى اكرم صلوات بفرست. - . فقه الرضا: ۵۳ باب عطاس - 


تأبيد: ون ای کر بل برای نماز گزار جایز است که وقتی عطسه کرد حمد خدا را بگوید و بر د, نبی او صلی الله عليه و آله 
صلوات بفرستد. و وقتى عطسه فرد دیگری را شنيد جنين كند. و اين عقيده اهل بيت عليهم السلام است و شافعی» ابو يوسف و 
احمد نیز بر آن نظر داده‌اند و ابوحنيفه گوید: نمازش باطل می شود سپس در ادامه مىافزايد: جايز است كه بر هر نعمتى خدا 
وا تما يكريل حي السرا ۴۶۹ د 


> 1 تر جمه [ 
«A»‏ 


ارائ فلا ِن جاع ابر ال الت الا عليه السلام ء عن الوجل یس هه من راب و هُوَ فی اه قبل آن ؛ُ سل قَالَ 
1 بأ فان وه عن َيل نت فی عابو ل فطع کیک هلاه الب كانت اقررضه و ات ای هدع ماه 
یمد ما صَلَّى و ا بعد به و ان کائث له لا يَقْطْعْ دلکک لاه وَ لکن لَا غوذ(. 


**| ترجمه السراثر: به نقل از جامع بزنطی گوید: از رضا عليه السلام درباره مردی سوال کردم که وقتی در نماز است قبل از 
اينكه سلام بگوید پیشانی اش را از خاک پاک می‌کند» فرمود: ایرادی ندارد. 


و در ادامه افزود: از او درباره مردی سوال کردم که در نمازش التفات می کند» آيا اين عمل نمازش را قطع می کند؟ فرمود: 


اگر نمازش فریضه باشد و به يشت سر التفات کند» نمازش قطع می‌شود» پس بايد آنچه را که خوانده است اعاده نماید و به 


آن اعتماد نمی‌شود. اما اگر نافله باشد نمازش با آن قطع نمی شود ولی نباید دوباره بر گردد. - . السراثر: ۴۶۹ - 
* | تر جمه | 
»$¥« 


السَرَائرُ تقلا من کتاب مُحمّد بْن علی بْن مخبوب عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمّدٍ عن الح ين بْن سيل عن فضاله عن حسين بن عُنْمَانَ عن 
ااي انم رسک ای و فان ع ابر الفا تردق لون اقل اس بوم 
السلام عَنْ محمد بن منرم :ماه عن الوّجلٍ ٤‏ م علی الم فى اللا ال دام دلم علیک مُسْلِمٌ و آنت فى الصّلاه فسلغ 


عليه تقو السَلَامُ علیک و شر له يإضبعك (۴). 


| ترجمه السرائر: محمد بن مسلم فرمود: از او درباره مردی سوال کردم که بر جمعی که در نماز ى سا سلام می کند؟ 
ره | کر 2 1 لمانی بر تو سلام کرد در حالی که در نماز بودی» بر او سلام كن و بگوی «السلام علیکك» و با انگشت 


بای أشازه كه السراة ۴۷۶ د 


* | ترجمه ] 
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م 


قال عن الْمَرأءِ کون فى صَلاتھا انم تبكى ها ای جنبها عل بل 


ا 
6 


.١ -١‏ فقه الرضا: ۵۳ باب العطاس. 

۲- ۲. السراثر: فوع 

#ب #. السرائرة ۳ 

#دع البدرائر ۳۷۶ 

۵- ۵. المسائل- البحار ج ٠١‏ ص ۲۸۰. 


وا أن اوه و تحبله و هی قاة ال ا تحمل و هی قَائِمَةُ-(١)‏ قال و ماه عَنْ رجل وج ريحاً فى بَطنه وضع یه علی أنه 
رح من امش جد مُتَعَمّداً عتی خوجت الریخ من بطنه ثم عَادَ إِلَى المشجد فصلی و لَمْ یتوضاً أ بُجزیه ذلک قال لا بُجزیه دک 
سی يَنَوَضأْ و لا یغد بش ۽ ما صلی (۲). 


**| ترجمه ] کتاب المسائل: از برادرش موسی عليه السلام روایت کرد که فرمود: از او درباره مردی سوال کردم که بر روی 
انگشتش يا قسمتی از دستش چیزی است که بايد آن را پاک کند. آيا بر او صحیح است که در نمازش آن را با آب دهانش 
خيس کند و پاک نماید؟ فرمود: ایرادی ندارد. د المسائل - البحار ۱۰: ۲۸۰- 


فرمود: از او درباره زنی سوال کردم که در نمازه در حالت قیام است و پسرش در کنارش گریه می کند. آیا بر او صحیح است 
که او را بگیرد و بلند کند در حالی که ایستاده است؟ فرمود در حالی که در قیام است بغل نکند. - . المسائل- البحار ۱۰: ۲۶۴ 


وى در ادامه گوید: از او درباره مردی سوال کردم که بادی در درونش احساس می کند يس دستش را بر روی بینی گذاشته و 
به عمد از مسجد خارج می شود تا باد خارج گردد و سپس به مسجد باز می گردد و نماز می‌خواند در حالی که وضو نگرفته 
استء آيا آن بر او کفایت می کند فرمود: برايش کفایت نمی کند تا اينكه وضو بگیرد» و به چیزی از آنچه که خوانده است 
اعتماد نمی‌شود. - . المسائل > البحار :٠١‏ ۲۸۴ - 


#* | تر جمه | 


بيان 


لا تحمل و هی قائمه يمكن أن يكون ذلك لاستلزام زياده الركوع بناء على عدم اشتراط النيه فى ذلكك و ظاهر بعض الأصحاب 
اشتراطها قال فى الذكرى يجب أن يقصد بهويه الركوع فلو هوى بسجده العزيمه أو غيرها فى النافله أو هوى لقتل حيه أو لقضاء 
حاجه فلما انتهى إلى حد الراكع أراد أن يجعله ركوعا لم يجزه فيجب عليه الانتصاب ثم الهوى للركوع و لا يكون ذلكك زياده 
ركوع انتهى. 


و وی ال وَالصَدُوقُ عن رَكَربًا لأغور(۳) ال رَأَيْتٌ أبَا ان عليه السلام ES‏ 
يهوم وَمَعَهُ عضا له َا آن یتاولهاقالعط بو الْحَسَن عليه السلام و هقی فى صََاتِِ ال الرَجُلَ العضا ؟ تم عَادَ إلى صَلاته. 


و یمکن الجمع بینهما بحمل هذا الخبر على الفریضه أو الکراهه و خبر الأعور على النافله أو على الجواز و الأول أظهر و وضع 
اليد على الأنف لایهام أنه خرج منه الدم لثلا يطلع الناس على خروج الریح منه فیفتضح بذلک و یمکن أن یستدل به على أنه لا 
بحسن إظهار المعایب و لیس إخفاؤها من الریاء المذموم و قد ورد هذا فى طرق المخالفین و قال بعضهم هو نوع من الأدب فى 
خفاء القبيح و التوریه بالأحسن عن الأقبح لا من الکذب و الریاء بل من التجمل و الحیاء. 


ص: ۳۰ 


*- ". التهذيب ج ١‏ ص ۲۳۰ الفقيه ج ١‏ ص ۲۴۳. 


*؛* | ترجمه ]ادر حالى كه در قيام است او را بغل نکند» ممكن است كه اين حكم برای اين باشد كه سبب زياد شدن ركوع می 
شود بنا بر عدم شرط بودن نيت در آنء و ظاهر سخن برخى اصحاب شرط بودن آن است» شهيد در ذكرى گوید: واجب 
است كه با يايين رفتنش» ركوع را نيت کند» يس اگر برای سجده واجب يا غير آن در نماز نافله يايين رفت» و يا برای كشتن 
مار يا رفع نیازی خم شد و چون به حد ركوع كننده رسید» قصد كرد كه آن را ركوع قرار دهد. جايز نیست. بلكه بر او واجب 


است راست گردد سپس برای ركوع پایین برود» و اين» زيادت ركوع نيست. يايان سخن . 
وشیح و صدوق از زکریا اعور - . التهذیب ۱ ۲۳۰ الفقيه ۱: ۲۴۳ - 


روایت کرده‌اند كه وی گوید: موسی بن جعفر عليه السلام را ديدم که در نماز در حالت قیام بود» و در کنارش مرد مسنی بود 
كه با او عصایی بود و می خواست بلند شود پس خواست عصا را بگیرد» يس موسی بن جعفر عليه السلام در حالی که در نماز 
ایستاد بود فرود آمد و عصا را به مرد رساند سپس به نماز باز گشت. و اين بر جواز و شرط مذ کور دلالت دارد» و علامه» شهید 


و دیگران مضمون این روایت را بدون رد كردن آن ذ کر کرده‌اند. 


با حمل اين خبر بر نماز فریضه يا بر مکروه بودن» و حمل خبر اعور بر نافله يا بر جواز» می‌توان اين دو خبر را جمع بست و 
نظر اول روشن‌تر است. و گذاشتن دست بر روی بینی در خبر فوق برای ا: ین است که گمان شود خون از آن خارج شده است 
تا مردم از حدث او آكاه نشوند» تا به خاطر آن بی آبرو شود و ممکن است با آن بر اين استدلال شود که اظهار معایب 
پسندیده نيست و اخفای آن ریای مذموم نیست. و ای ین از طریق مخالفان نقل شده است و برخی از آنان گفته اند: پوشاندن 


زشتى و پنهان ساختن ة قبيح با نيكو نوعى از ادب است نه دروغ و ریا بلكه از ا راتكن وا است: 


* | ترجمه | 
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وت الْإِسْمَادِ عَنْ بد الله : بن لسن عَنْ جد علی ُن جعْفَر عَنْ آخبه مُوسى عليه السلام قَالَ ن الوّجلٍ هَل يلځ له أنْ 


يصَلمَ و فی هن 2 من الي قال ان شاف علیہ هابا كا أن (1) 


2 
ل ر 


و له عن الوَجُلٍ هَل بط RN RII TEE ONT‏ ۱ ۱7| 


ع 


و سل تمن الرَجل یل یط لځ له أن یی و فى فيه اكور ول ال ل إن کان یمه من قِرَاءَتِهِ فا و ان کان لا يَمْتعْهُ ق 
۲ قال و ماه ال بل ی اد و الْقَنُوتِ هَل يلځ له أن يُرَددَهُ سی ید کر أو بصت ساعة و یذ کر قَالَ ل 
باس أن برد و با نت اه کی رو 


لیس فی الْقَنُوتٍ مه و ا مهد -(۴) ال و ماه ن الول بخطی فی قراءته هل يض لځ له أن يُنْصِتٌ سَاعَهٌ و یت کر قَالَ ل 


0 


َس (۵). 


| ترجمه ]قرب الاسناد: على بن جعفر عليه السلام از برادرش موسى بن جعفر عليه السلام روايت كرد: از او درباره مردى 
سوال كردم كه آيا بر او صحيح است كه نماز بخواند در حالى كه در آستينش پرنده ای است. فرمود: اگر از رفتن او بيم داشته 
باشند ایرادی ندارد. دقرت الاسناد: 11 چاپ تجف:- 


از او درباره مردی سوال کردم که آيا بر او صحيح است که دارو وارد بدن خويش کند. نماز می خواند. در حالی که دارو به 
همراه اوست. آیا وضویش باطل من شود؟ فرمود: باطل نمی شود و نماز نمی‌خواند مگر اينکه آن را از خود دور کند. -. 
قرب الاسناد: ۱۱۴ از چاپ نجف. ۸۸ از چاپ سنگی - 


از او درباره مردی سوال کردم که آيا بر او صحیح است که نماز بخواند در حالی كه در دهانش مهره و مروارید است. فرمود: 
اگر مانع قرائت قرآن او گردد صحیح نیست» اما اگر مانع نشود ایرادی ندارد. -. قرب الاسناد: ۸۸ از جاب سنگی - 


فرمود: از او درباره مردی سوال کردم که در تشهد و قنوت خطا می کند آيا بر او صحیح است که آن را تکرار کند تا به ياد 
آورد» یا ساعتی سکوت کند وكوش دهد تا به ياد آورد؟ فرمود: ایرادی ندارد که تکرار کند و ساعتی كوش دهد تا به ياد 


آورده که در قنوت و تشهد سير و مخطا وجوه ندارد. د قرب الاأسناد: ۱۲۴ چاپ نجف - 


فرمود: از او درباره مردی سؤال کردم که در قرائتش اشتباه می کند آيا بر او صحیح است که كه ساعتی كوش فرا دهد و به 


ياد آورد؟ فرمود: ایرادی ندارد. - . قرب الأسناد: ۱۲۴ جاب نجف - 
* | تر جمه | 


بيان 


الظاهر أن المنع عن الصلاه مع الدواء لاحتمال فجأه الحدث أو لمنعه حضور القلب لا لكونه حاملا للنجاسه كما توهم فان 
النجاسه فى الباطن لا يخل بصحه الصلاه و أما الخرز فالظاهر أنه مع عدم منافاه القراءه لا خلاف فى جواز كونه فى الفم قال فى 
التذكره لو كان فى فمه شى ء لا يذوب صحت صلاته إن لم يمنع القراءه و أما اللؤلؤ فيدل على جواز الصلاه معه ردا لمن توهم 
كونه جزء من الحيوان الذى لا يؤكل لحمه و قد مر الكلام فيه (۶) 


و يدل على جواز تكرير القراءه و الأذكار لتذكر ما بعده و استشكل فى القراءه لتوهم القرآن و سيأتى أن مثل 
ص: ۳۰۵ 


.١ -‏ قرب الاستاد ص ۱۱۳ ط نجف. 
۲- ۲. قرب الاسناد ص ۱۱۴ ط نجف ۸۸ ط حجر. 
۳- ۲ قرب الاسناد ص ۸۸ ط حجر. 


۴- ۴. قرب الاسناد ص ۱۲۴ ط نجف. 


۵- ۵. قرب الإسناد ص ۴ ط نجف. 


۶-۶ راجع ج ۸۳ ص ۱۷۳. 


ذلک ليس بداخل فى القرآن المنهى عنه و قد مر تكرير بعض الآيات من بعضهم عليهم السلام و كذا يدل تجويز الصمت فى 
أثناء القراءه و الذكر و حمل على ما إذا لم يخرج من كونه قارئا أو مصليا و قد تقدم القول فيه. 

**| ترجمه آظاهر اين است که منع كردن از اقامه نماز به همراه دارو برای احتمال وقوع حدث يا برای ممانعت آن از حضور 
قلب است نه به اين سبب که آن گونه كه گمان می‌شود حامل نجاست است. زیرا نجاست در دورن مخل صحت نماز نيست» 
اما درباره مهره» ظاهر اين است که با وجود عدم منافات با قرائت» اختلافی در جواز وجود آن در دهان وجود ندارد. علامه 
در تذ کره گوید: اگر در دهان چیزی باشد که ذوب نمی گردد و اگر که مانع قرائت نباشد» نماز صحيح است. اما سخن امام 
درباره مروارید. در پاسخ به کسانی که گمان می کنند كه جزئی از حيوانى است که گوشتش خورده نمی‌شود بر جواز نماز 


به همراه آن دلالت می کند» و کلام در اين مورد گذشت -. مراجعه شود ج۸۳: ۱۷۳ -» 


و این حدیث بر جایز بودن تکرار قرائت و اذکار برای یادآوری ما بعد آن دلالت می كندء بر قرائت برای توهم قرآن اشکال 
وارد شده است. اما ذکر خواهد شد كه نظير آن داخل قرآنی که از آن نهی شده است نمی‌باشد» و تکرار برخی آیات توسط 
برخی ائمه ذکر شد» همچنین بر جایز بودن سکوت در اثناى قرائت قرآن و ذکر دلالت دارد» و به حالتی تفسیر شده است که 
فرد از حالت قاری يا نما زگزار بودن خارج نگردد» و سخن در اين مورد ذکر شد. 


* | تر جمه | 
۰۳۹ 


الاش عن مد تن الفض يل عن آبی الْحَسَن عليه السلام: فى قَوْلٍ الله لا تَفْرَبُوا اللا وم شکاری قَالَ هذا یل أن برع 
| ترجمه آعیاشی: امام صادق عليه السلام درباره آيه «لا- تقربوا الصلاه و آنتم سکاری» [در حال مستی به نماز نزدیکک 


نشوید ]فرمود: اين آيه قبل از حرام شدن شراب است. - . تفسیر العیاشی :١‏ ۲۴۲ - 
# تر جمه | 


۳۰ 


2 


ابن دي عن رازه عن آبی عقر عليه السلام ال سل عَمَارٌ عَلَى رَسُولٍ له صلی الله عليه و آله فی الصّلَاِ رد علیه ثم 
جغفر عليه السلام إِنَّ السَلَامَ | سم من EE‏ وعر (۲) 


ین اليد باشناده عن الدب عن از اميل عن يصقو إن A‏ الفصين إن E‏ فى شکار عن 
۳۹ 


**[ترجمه ] آربعین شهید: امام باقر عليه السلام عليه السلام فرمود: عمار بر رسول الله صلی الله عليه و آله در حالی که در نماز 


بود سلام كرد يس پیامیر بر او پاسخ کر سپس امام باقر علبه السلام ادامه داد؛ سلام» اسمی از اسماء خداوند عزوجل اسشتت: 


-. آربعین شهید: ۱۹۵ - 
* | تر جمه | 


بيان 


ظاهره أن السلام الداخل فى التسليم يراد به اسمه تعالى و قد دل عليه غيره من الأخبار أيضا قال فى النهايه التسليم مشتق من 
السلام اسم الله تعالى لسلامته من العيب و النقص و قيل معناه أن الله مطلع عليكم فلا تغفلوا و قيل معناه اسم السلام عليكم أى 
اسم الله عليكم إذ كان اسم الله تعالى یذ کر على الأعمال توقعا لاجتماع معانى الخيرات فيه و انتفاء عوارض الفساد عنه و قيل 
معناه سلمت منى فاجعلنى أسلم منكك من السلامه بمعنى السلام انتهى و الغرض من ذلكك إما أنه ذكر الله تعالى لاشتماله على 
الاسم أو أنه دعاء لذلک. 


##[ترجمه آظاهر سخن آن است که از سلام موجود در سلام کردن» اسم خداوند مد نظر است و اخبار دیگری غير از اين خبر 
نيز بر آن دلالت دارند» در النهايه كويد: تسليم از سلام مشتق است واسم خداوند است. به خاطر سلامتی او از عيب و نقص» و 
كويند: معنايش اين است كه خداوند بر شما آكاه است يس غفلت نکنید» و كويند: معنايش اين است اسم سلام بر شما باد 
يعنى اسم خداوند بر شما باد» زيرا اسم خداوند متعال به جهت انتظار بر جمع شدن همه معانى خيرات در عمل و رفع شدن 
حوادث فساد از آن» بر اعمال ذكر می‌شود و آورده اند: معنايش اين است از من سالم شدى يس مرا نيز از خودت سالم کن؛ 
و از سلامه به معناى سلام است يايان نقل قول» و غرض از آن يا اين است كه آن ذكر خداوند متعال به دليل شموليت او بر 


اين اسم است يا اينكه دعايى است براى آن. 


ال کی ی قَالَ رَوَى اَي عن الباقر عليه السلام قَالَ: دالت المتیچد و الاس بص ون فلم علیهم و إا سل علیک قاذ 
انی له فَنّ عكار بن یامتر مر عَلَى ول الّه صلی الله عليه و آله و هُوَ يُصَلّى فَفَالَ للم علیک يا رَسُولَ له وَوَحْمَه الله و 


2 


**| ترجمه أذ کری: امام باقر عليه السلام فرمود: وقتی وارد مسجد شدی و مردم در نماز بودند بر آنها سلام کن» و چون بر تو 
بود و به او گفت: السلام عليكك يا رسوال الله و رحمه الله و ب رکاته» يس رسول الله صلی الله عليه و آله سلام او را ياسخ كة ۳ 


-. الذكرى: بدون شماره صفحه - 


* | ترجمه ] 


«¥» 


7 
3 م 
ر و 


کات کے ف الت قال: كلك خالا عد أ عفن الله عله السلام فقال له 
كتاب مثنی بن الولید لسا عند أبى عبد الله عليه السلام 
ص: ۳۰۶ 

۱-۱. تفسیر العیاشی ج ۱ص ۲۴۲. 


۲- ۲. آربعین الشهید: ۱۹۵. 
*- ”. الذكرى: 


ناجیه بو حبيب الان اضر لک ال ۳ أكون أضلى بقل الال اشع مق لاء ما أغا م أن العام قد نام نها فرب 
وس e E‏ ا 


بر مس ص ام سس 


عن اطبیک إن صیب الشم اقا هگا توح لها كذ إلى هبلط و چغ إلى یه 
أ تذری مَنْ تناجی لا تغذ إِلَى مثل دک (۵. 


**[ترجمه ]کتاب مثنی بن ولید: وی گوید: نرد امام صادق عليه السلام نشسته بودم پس ناجيه ابوحبیب آرد فروش به او گفت: 
أصلحك الله من شبی نماز نافله می‌خواندم پس صدای بچه شتر را می‌شنوم و می فهمم که غلام خوابیده و از آن غفلت کرده 
است يس دیوار را م ىكوبم تا او را بيدار کنم؟ فرمود بله» و ایرادی بر آن وارد نیست. تو مردی هستی تحت فرمان 


حك د 1 
پرورد گارت» در پی روزيت هستى. 


فضل بن عباس به امامت گروهی نماز می‌خواند و شنيد که مردى در يشت سرش انگشتش را می‌شکند. بيوسته در غيظ بود تا 
اینکه نماز به يايان رسيد پس كفت: كدام یک از شما با انگشتش بازى می کرد؟ صاحب صدا گفت: من؛ پس به گفت: 
سبحان الله انگشتان دستت را رها نکردی» صاحب نماز وقتى به نماز ايستاده است مانند وداع كنندهاى است كه ديكر هر كز به 
آن باز نمی گردد» يس بسان وداع کننده‌ای نماز بخوان که ه ركز به مثل آن باز نمی گردی» آيا می دانى با كه مناجات می.. 
کنی؟ دیگر به سوی اين عمل بازنگرد. -. شيخ اين حديث را در تهذییب ۱: ۲۲۸ و کلینی در الکافی ۳: ۳۰۱ - 


5( تر جمه] 
«ff»‏ 

ائم السلا عَنْ علق وا لله عله قَالَ: من تکلم فى صَاته أعَاد(۲). 
و َه عليه السلام ال كلك اذا ج جِنْتٌ الب صلى الله عليه و آله اش دنت فان کان بص لى تريح فَعَلِمتٌ فلت و انم یکن 


21 REE 
.)۴( و عَنْ جغفر بْن مد عليه السلام: أنه سْئْلَ عن الوّجُل يُرِيدٌ الْحاجة و هو فى الصّلَاءِ قال يُسَبَحْ‎ 
و عَنْهُ عليه السلام قال: ار و یط الصّلَا ما لكشم اا‎ 


و عَنْهُ عليه السلام: قال فی اج رید ال اجه و هُوَ فى الصّلَاِ بت بخ 


3 برأسه و لا يلقت و دا أَرَادت الأ 
الا و هم فی الضلاه قد صَفَقَتْ ييِدَيْهَااء). 


۹ 


وَعَدْ عَنْ ول الله صلی الله عليه و آله: أنه هى عن الُخْ فى الصَلَاء(۷). 


ر 
e‏ 
دون 


و جغفر بن مد عليهما السلام: أنه هى أنْ يَنْفْحَ الرَجل فى مَوضع سجُوده فى الصّلاه(۸). 


و عَنْ عَلٌِ عليه السلام قال: إذا تنخم اد کم فلیخفز لها و يدها تخت رخليه يَعْنِى 


ص: ۳۰۷ 


-١‏ ۱. رواه الشیخ فى التهذیب ج ۱ ص ۲۲۸ و الکلینی فى الکافی ج ۳ ص ۱ الى قوله: تطلب رزقكك. 
۲- ۲. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۲. 
۳- ۳. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۲. 
۴- ۴. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۲. 
۵- ۵. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۲. 
۶- ۶. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۳. 
۷- ۷. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۳. 
۸-۸ دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۳. 


دا وق عل الحضى أؤ على ال َو ما أن ذلك (۱). 


وَعَنْ َسِْولٍ الل صلی الله عليه و آله: أل تی غن ال اه فی له و أنه صلی الله عليه و آله َر یناه فى قبل المد جد 
عن ضاجبتا و كدان ایب ی لک امه قا ت فكت الم و جَعَلَتْ مَكائَهَا لوقا ی رَسُولُ الله صلى الله عليه و آله 
لها حيرا ِمَا عفظث من أمْر زَوْجهًا(؟). 


رن ما مهيا ملام فى سل E‏ و بص مى قال ییا عَنْهُ و فا فى الحض ی (۳) و سل عن 
الوّجَل یری الْعَفْرَتَ واه و هو فى الصلاه قال يَُتلهَااع). 


و عَنْ علي عليه السلام أله ال انی تقول اللّه ضا لله عليه و آله عَنْ بع عن َِْيبٍ الْتحصى فى الا و أن أل و أن 
ی و أن آختجع و آا ان و أن أخصٌ بوم المع بالصؤم (۵) 


* | ترجمه |دعائم اسلام: على صلوات الله عليه فرمود: هر كه در نمازش صحبت كند آن را اعاده نمايد. -. دعائم الاسلام :١‏ 


«۲ 


و نير فرمود: وقتی نزد پیامبر می‌رفتم اذن دخول می گرفتم و اگر در نماز بود تسبیح می كفت و متوجه می‌شدم و داخل مى.. 
رفتم و اگر در نماز نبود به من اجازه می‌فرمود ب پس داخل می‌شدم. - . دعائم الاسلام ۱: ۲ - 


از جعفر بن محمد روایت است که از او درباره مردی سوال شد که حاجتی دارد. در حالی که در نماز است» فرمود: تسبیح 


بگوید . 
همچنین فرمود: خندیدن در نماز» نماز را قطع می کند اما تبسم آن را قطع نمی کند. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۷۲ - 


همچنین درباره مردی كه در نماز است و حاجتی دارد فرمود تسبیح بگوید. يا اشاره کند يا با سر ایماء کند و التفات نکند. و 
وقتی زنى در نماز است و حاجتى دارد دست بکوبد. - . دعائم الاسلام :۷ - 


از جعفر بن محمد روایت است که او نهی کرد که فرد در نماز محل سجده اش را فوت کند. - . دعائم الاسلام ۱ ۱۱۷۳ - 


على عليه السلام فرمود: اگر کسی از شما آب دهان يا بینی خود را بیرون ریخت» زمين را بکند و آن را زیر پاهایش مدفون 
سازد یعنی هر كاه که بر روی ریگ يا شن يا امثال آن ایستاده باشد. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۷۳ - 


از سول اه ضلی لالهو اله روا بت است که از انداختن آب دهان در قبله نهی کرده است و نیز روایت است که در قبله 
مسجد آب دهان مشاهده نمود» يس صاحب آن را نفرین کرده» و این خبر به همسر صاحب آن رسید» يس آن را خراشید و 


انجام داد» به نيكى ستايش كرد. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۷۳ - 


از جعفرين محمد درباره مردى كه در حالى که در نماز است حيوانى او را می‌آزارد روايت است که فرمود: آن رااز خود دور 
کنّد و در شن دفن نماید. - . دعائم الاسلام ١‏ ۱۷۴ - 


از او درباره مردی سوال شد که در حالی که در نماز است عقرب يا ماری می‌بیند فرمود: آن را بکشد. - . دعائم الاسلام 1 


- ۴ 


از على عليه السلام روايت است كه فرمود: رسوال الله صلی الله عليه و آله مرا از چهار امر نهى نمود: از زیر و رو كردن شن در 
نماز» و از اينکه نماز بخوانم در حالى كه موهايم از يشت بسته استء و از اينكه در حالى که روزه هستم حجامت كنم و از 


اينكه روز جمعه را به روزه اختصاص دهم. - . دعائم الاسلام :١‏ ۱۷۴ - 
* | ترجمه ] 


بيان 


عقص الشعر جمعه فى وسط الرأس و ظفره و ليه كما ذكره الأصحاب و فى النهايه أصل العقص اللى و إدخال أطراف الشعر فى 
أصوله و منه حديث ابن عباس الذى يصلى و رأسه معقوص كالذى يصلى و هو مكتوف أراد أنه إذا كان شعره منثورا سقط 
على الأرض عند السجود فيعطى صاحبه ثواب السجود به و إذا كان معقوصا صار فى معنى ما لم يسجد و شبهه بالمكتوف و هو 
المشدود اليدين لأنهما لا يقعان على الأرض فى السجود انتهى. 


و اختلف الأصحاب فى حكمه فذهب الشيخ و جماعه من الأصحاب إلى التحريم و استدل عليه بإجماع الفرقه 


و بروَایّه مُصَادِفٍ (۶) 
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عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام: فى رَجْلٍ صلی 
ص: ۳۰۸ 


-١‏ ۱. دعائم الاسلام ج ۱ص ۱۷۳ و لفظ الثانی هكذاه و جعلت مکانها خلوقا فرأی ذلك رسول الله صلی الله عليه و آله فقال: 
ما هذا؟ فأخبر بما كان من المر آه فأثنى علیها خیرا لما حفظت من آمر زوجهاء فجعلت العامّه تخلق المساجد قیاسا على هذاء و 
لم یفعله رسول الله صلی اه عليه و آله» و کثیر من الناس ینهی عنه و یکرهه و كثير يراه و يستحسنه» على الأصل الذی ذ کرناه. 
۲- ۲. دعائم الاسلام ج ۱ص ۱۷۳ و لفظ الثانی هکذاه و جعلت مکانها خلوقا فرأی ذلک رسول الله صلى الله عليه و آله فقال: 
ما هذا؟ فأخبر بما كان من المرأه» فأثنى علیها خیرا لما حفظت من أمر زوجهاء فجعلت العامّه تخلق المساجد قیاسا على هذاء و 
لم یفعله رسول الله صلی اللّه عليه و آله» و کثیر من الناس ینهی عنه و یکرهه و كثير يراه و يستحسنه» على الأصل الذی ذ کرناه. 
۳ ۳. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۷۴. 


۴-۴. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۴. 
۵-۵. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱۷۴. 


۶-۶. التهذيب ج ١‏ ص ۲۰۲. 


صَلاهٌ فریضه و هو مَعْقوصٌ الشغر قال بعيد صلاته. 


و هو أقوى و على التقديرين الحكم مختص بالرجال و أما النساء فلا كراهه و لا تحريم فى حقهن إجماعا و آما صوم يوم الجمعه 


** | ترجمه |اعقص الشعرا يعنى مو را در وسط سر جمع كرد و انتهاى آن را تاب داد» همان طور كه اصحاب ذكر كرده اند و 
در النهايه اصل «عقص» پیچید گی و تاب و وارد كردن اطراف موها در ريشه آنهاست. و اين حديث ابن عباس از همان معنى 
است که فردى که در حالى که موی سرش بافته است نماز می‌خواند مانند کسی است که در حالى که دستش بسته است نماز 
مى خواند» و منظورش اين بوده است كه وقتی موهایش پراکنده باشد و به هنگام سجده بر زمين بیافتد ثواب سجده با آن به او 
داده می‌شود» و اگر بسته باشد در معنا سجده نکرده است و به اين دلیل او را به «دست بسته» تشبیه کرده است که آن دو در 


سحده بر زمين نمی رسند. 


اصحاب درباره حکم آن دچار اختلاف هستند. شيخ و جمعی از اصحاب به حرام بودن آن نظر داده‌اند و برای اين نظر به 
اجماع فرقه و روایت مصادف -. التهذیب ۱: ۲۰۲ - از امام صادق عليه السلام استدلال کرده‌اند که درباره مردی که نماز 
فریضه می‌خواند و موهايش بسته بود فرمود: نمازش را اعاده کند» و اين» به سبب منع اجماع و ضعف روایت. استدلال ضعیفی 
است» حمل آن بر تقیه بعید نیست. محقق و اکثر اصحاب بر مکروه بودن آن نظر داده‌اند. که اين نظر قوی‌تر است» بر اساس 
هر دو فرض اين حکم مخصوص مردان است. و به اجماع هیچ مکروهیت يا حرام بودنی در مورد زنان وجود ندارد» درباره 


روزه در روز جمعه صحبت خواهد شد . 
* | تر جمه | 


«f» 
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الدّعَائِمٌه عَنْ جغفر بن مد عليهما السلام: آنه یل عن الرّجُلٍ یذ الى فی الصَلَاءِ ال دک أخصى لقن .)١(‏ 


- 


و عَنْ عَلِىّ عليه السلام قَالَ: ذا عطس أَحَدّكُمْ فى الصَّلَاِ فيطس کفطاس اهر رید( 
و عَنْ جَغْفَر بن مد عليه السلام أنه قَالَ: مَنْ عطس فى الصّلَاءِ قشمد الله و یل عَلَى ال سرا فى نَفْسِهِ (۳) 


2 
ڪه 25 
۳ ون 


عنه عليه السلام: أنه رص فی تسح اجه من الراب فى الصا وهی أن مض المع لی عبه و و فى العلا و 
ورک فی الا و و أن بَجْعَلَ المصلی يَدَيِهِ علی و ركيد (۴) 


و عَنهُ عليه السلام: أنه یل عَنْ كرا صَلَّى و هُوَ سکرانْ قال ميد الصّلَاة(ه). 


** | ترجمه |دعائم الاسلام: از جعفر بن محمد عليه السلام روايت اسيك كه از او درباره مردى سوال شد که در نماز آیه‌ها را 


می‌شمارد فرمود: اين احصاء برای قرآن بوده است. - . دعائم الاسلام ١‏ ۱۷۴ - 


على عليه السلام روایت است فرمود: هر گاه یکی از شما در نماز عطسه کند بايد عطسه‌اش بسان عطسه گربه به آرامی باشد. - 
. دعائم الاسلام ۱: ۱۷۴ - 


جعفربن محمد عليه السلام روایت است فرمود: هر که در نماز عطسه کند بايد در دلش حمد خدا را بگوید و بر نبى صلی الله 
عليه و آله صلوات بفرستد. - . دعائم اللاسلام ۱: ۱۷۵ - 


و نیز از او روایت است که او پاک كردن خاک از پیشانی در تماق را جایز دانسته و تھی کرده است که نماز كزان چشمش را 
فرو ببندد» در حالی که نماز است» و اينكه در نماز توركك کند یعنی اينكه نماز گزار دستانش را بر روی نشیمنگاهش بگذارد. 
-. دعائم اللاسلام ۱ ۱۷۵ - 


و نیز از او روایت است: که از وی درباره فرد مستی سوال شد که در حالت مستی نماز می‌خواند؟ فرمود: نمازش را اعاده کند. 
-. دعائم الاسلام ۱ ۱۹۸ - 


> 1 تر جمه 1 
«A»‏ 


مشکاة انار عن ار عليه السلام قال: لا ت موا علی الو و النَصَارَى و لا علی الْمَجُوس و لا علی عَم ده الان و لا عا 
موا شراب الْحَمْرِ و لا علی ص اجب الْطرنج و الود و لا علی لمحت و لا علی الشاعر الْذِى یف الْمَحْصَنَاتِ و لا علی 
الْمَصِلمى و دک أ المصلی لا بطي أن يرد السَلَامَ لان اليم من الم لم نطو و الود عَلَيِهِ فریضه و ا علی آ کل الرّا و ل 


علی رَجل جالس علی عاط و لا علی الْذِى فى الْحَمَام و لا علی الفاسق المع بفشقه (۶). 

**[ تر جمه ]مشکوه الانوار: امام باقرعلیه السلام فرمود: بر یهودی» مسیحی» مجوس و بت پرست. بر سفره‌های شراب خوار و بر 
صاحب شطرنج و نرد» و بر هم جنس باز و بر شاعری که زنان شوهردار را بد نام می‌کند و بر فرد نماز گزار» سلام مکن؛ زیرا 
نماز گزار نمی تواند پاسخ سلام بدهد. چرا که سلام دادن از جانب سلام کننده اختیاری است وپاسخ دادن به آن فریضه است. 
پر ربا خوار و بر مردی که در حال اجابت مزاج است و بر کسی که در حمام است و بر فاسقی که فسق خود را علنی می‌سازد 
نيز سلام مکن. - . مشکاه الأنوار: ۱۹۸ - 


| تر جمه | 


«$» 


م ۵ ا 


َجْمَع الدَّعَوَاتِ عَنْ اشعاق بن مُحَمّد بن مَرْوَانَ الکوفی عَنْ أبيه عن 


ص: ۳۰۹ 


.۱۷۴ دعائم الإسلام ج ۱ ص‎ .١ -١ 
.۱۷۴ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .۲ -۲ 
.۱۷۵ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۳ ۳ 
.۱۷۵ ص‎ ١ ع. دعائم الإسلام ج‎ -۴ 
.198 ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .۵ -۵ 
.194 مشكاه الأنوار:‎ ۶-۶ 


ال ل يت 


2 


۳ كرا لوث كلم آز صلا بعد د ام‎ NT 
آشاز ال بیده قوف عتی صَلَّى زکعتین أَجرَهما و أكمَلَهُمَا ثم سلم ثم سجد سَجَدَ سَجْدءه أطالها الختر.‎ 


** | تر جمه آمجمع الدعوات: عدى د بن حاتم گوید: بر امير ممنان عليه السلام وارد شدم و و او را دیدم که در نماز ایستاده است و 
رنگ رخسارش دكركون شده است» و پس از رسول الله نمازكزارى را نديدم كه ركوع و سجودش از او كاملتر باشد» پس 
E‏ ل ل ا ل ل 


كرد و كامل نمود؛ پس سلام كة گفت. سپس سجده كرد و آن را بسيار طولانى ساخت.ادامه روايت. 
* | ترجمه | 


«V>» 


بی [أيَا 


بَا] جغفر عليه السلام عن الول يذل مشچ يلم 


یه قَالَ ” e e‏ شول الله صلی الله عليه و آله و هو فی الصّلَاه 


:* | ترجمه | کتاب معاصم بن حميد: از ابو بصير و محمد بن مسلم روايت است كه فرمودند: از امام باقر عليه السلام درباره 
مردى سوال كرديم كه وارد مسجد می‌شود و سلام م ىكند در حالى كه مردم در نماز هستند. فرمود: به سلام او پاسخ بگویند. 
سپس ادامه داد: عمار بن ياسر بر رسول الله صلی الله عليه و آله درحالى كه او در نماز بود وارد شد» يس سلام کرد و رسول 


لله به او ياسخ گفت. 
تكمله 


اصحاب برخی از مبطلات نماز را ذكر كردهاند که برخى از آن‌ها در ضمن اخبار ذكر شد. و برخى از آن‌ها ذكر نشد از جمله 
صحبت كردن با دو كلمه و بیش تر که بر این موضوع اجماع نقل شده است - . اين سخن پیامبر صلی الله عليه و آله بر آن 
دلالت دارد «تحريم نماز تكبير و تحليل آن سلام است» طورى كه سخن گفتن بعد از تحريم را حرام كرده است» تا زمانى كه 
سلام بگوید پس صحبت كردن بر او مجاز می گردد» و آنچه كه در علل الشرائع درباره قرار دادن سلام به عنوان تحلیل» طبق 
آنچه که در باب مربوط به آن بیان خواهد شد. آمده است آن را تأييد می کند. و فراموش نکن که بر زبان آوردن یک يا دو 
حرف. زمانی که به قصد صحبت باشد چنان که کسی را مورد خطاب قرار دهد با حيوانى را دور کند هر چند که با حرفی 
بدون معنی باشد نماز را باطل می کند. اما اگر از زبان او یک يا دو حرف خارج شود و در عرف دارای معنا باشد اما او قصد 
سخن گفتن و صحبت كردن نداشته باشد» بلکه آن حرف برای سینه صاف کردن يا دفع خلط و سرفه باشد. نماز باطل نمی 


شود كه توضیح بیشتر به زودی ذکر خواهد شد. -) 


و از بسیاری از اخبار سابق به صراحت يا تلویحاً ظاهر است» طوری که انجام اعمالی برای آ گاه كردن دیگران را جایز دانستند 


و اگر كلام جايز بود احتياجى به اين اعمال 
نبود و كلام مناسب تر بود . 


ظاهرا بر عدم بطلان نماز با یک حرف غير مفهوم اجماع کرده‌اند» هر چند برخى اطلاقات نيز آن را نيز شامل شده است» و 
احتياط ترک صحبت در نماز است» اما درباره یک حرف مفهوم مانند ع و ق اغلب بر باطل كننده بودن آن نظر داده‌اند. چنان 


كه اين نظر روشنتر است. و علامه در تذكره بر آن اشكال وارد كرده است. 


ظاهر امر درباره تنحنح(سينه صاف كردن با سرفه)» عدم باطل کننده بودن آنء به دليل عدم صدق وازه تكلم بر آن از نظر 
لغوی و عرفی است» همان گونه جمعی به آن تصریح کرده‌اند» و روایت موثق عمار - . الفقیه ۱: ۲۴۲ - 


نيز بر جواز آن دلالت دارد» و در المنتهی گوید: اگر با دو حرف تنحنح کند و آن دو حرف کلام نامیده شود نمازش را باطل 
می کند» و اين تصور بعید است» و حتی غير ممکن بودن آن را می‌توان ادعا كرد مگر اينكه کلام دیگری به آن افزوده شود. 


ادای دو حرف در آه کشیدن نیز این چنین است. و اغلب به باطل کننده بودن آن حکم داده‌اند. که اين نکته جای تأمل دارد» 
مگر اينكه در عرف مفهوم کلام بر آن صدق كندء و اگر از ترس آتش با دو حرف آه بکشد در بطلان دارای دو وجه است. و 
محقق در المعتبر با استناد به اينكه اين امر از بسیاری از صلحاء در امر نماز منقول است» عدم بطلان را بركزيده و گفته است: 
وصف ابراهیم به آن از جواز آن خبر می دهد. و همچنین ناله كردن با دو حرف نيز بر اساس نظر مشهور باطل کننده نماز 
است. روايه طلحه بن زيد - . التهذیب ۱: ۲۳۰ - 


بر آن دلالت دارد؛ و اينكه کلام به مصلحت نماز باشد يا برای مصلحتی دیگر در نظر اصحاب فرقی ندارد؛ زیرا در هر صورت 
باطل کننده است. و از المعتبر و المنتهی اجماعی بودن اين حکم دریافت می‌شود؛ و علامه در النهایه عدم باطل کننده بودن 
را ذکر کرده است. که اين امر نادر است. و اشاره شخص لال غير مبطل است زیرا اشاره سخن نیست. و در اين مورد وجه 


ضعیفی مبنی بر بطلان وجود دارد. 


بدان که بين اصحاب اختلافی در اين مورد وجود ندارد که کلام فقط زمانی باطل کننده است که عمدی باشد و اگر سهواً 
صحبت کند باطل کننده نیست. و همان گونه كه ذکر خواهد شد دو سجده سهو لازم می گردد؛ و اگر گمان کند که نماز 
تمام شده است و بدین خاطر صحبت کند. بنابر نظر مشهور ميان اصحاب نمازش تباه نمی‌شود» و شيخ در النهایه به بطلان نظر 
داده است» و نظر اول بر اساس دلالت اخبار بسیاری بر آن نزدیک‌تر است - . سخن در اين باره به صورت مشروح ذ کر خواهد 


شد. -» 
و فرد اگر از روی اجبار صحبت کند ظاهر امر بطلان است. در المنتهی در آن تردید کرده» سپس بطلان را بر گزیده است. 


و خوردن و نوشیدن نيز از اين جمله است و جمعی از جمله شيخ در الخلاف و المبسوط به باطل کننده بودن آن نظر داده‌اند و 


محقق در المعتبر او را منع کرده است و از او خواستار دليل شده است - ۲.اصل در آن اين سخن پیامبر صلی الله عليه و آله 


است «تحريم نماز تكبير و تحليل آن سلام است»» يس بعد از تكبيره الاحرام ارتكاب هر عملى به عمد كه منافى اعمال نماز 
باشد» و هر سخنى که با ذكر خداوند منافات داشته باشد» بر نماز گزار حرام است. بله اكر جيزى در دهانش وارد شود و یا آب 
بيرون بريزد و بدون اينكه در بلعيدن آن تعمد داشته باشد به درونش داخل گردد. وى مجبور بوده است . هر آنچه که خداوند 


بر بنده غلبه دهد» يس عذر خواهى را برای او روا داشته است. 


و عدم بطلان را نزدیک دانستهاند» مگر در صورت کثرت. و كروهى از متأخرين آن را بركزيدهاند كه خالى از قوت نيست. 
در المنتهى كويد: اگر در دهان جيزى مانند شكر بگذارد كه آب مىشودء پس اگر آب شود و آن را ببلعد» در نظر ما و نظر 
جمهور نمازش باطل نمىشود. زيرا اين عمل خوردن نيست و اگر جيزى از غذا بين دندانهايش باقى بماند و آن را در نماز 
ببلعد» بر اساس نظر واحد نمازش باطل نمی‌شود زيرا اجتناب از آن ممكن نیست. و همجنين است اگر در دهانش لقمه‌ای 
باشد و او آن را در نماز بلعیده باشد» زیرا اين عمل عملی قلیل است پایان سخن وی. 


و اگر در دهانش لقمه‌ای قرار دهد و آن را بجود و ببلعد يا کوزه‌ای بگیرد و از آن بنوشد. علامه در تذ کره و النهایه در اين 
باره گوید: آن باطل کننده نماز است» و در المنتهی اجماع اصحاب بر عدم بطلان نماز با اکل و شرب در حالت فراموشی نقل 
کرده است . 


افرادی که به منم خوردن و نوشیدن معتقد هستند. نوشیدن در نماز وتر برای کسی که قصد روزه داشته باشد و نیز کسی که از 


تشنگی بترسد را بر اساس روایت سعید اعرج - . التهذیب ۱: ۲۳۰ - 


استثناء ساخته‌اند. که فرمود: به امام صادق عليه السلام گفتم: من می خوابم و قصد دارم روزه بگیرم» يس در نماز هستم و 
تشنه می‌شوم و اکراه دارم که دعا را قطع كنم و آب بنوشم و اکراه دارم كه صبح كنم و تشنه باشم روبرویم به فاصله دو يا 


سه قدمی کوزه‌ای است. فرمود به سوی کوزه برو و به اندازه نیازت از آن بنوش» و دوباره به دعا باز گرد. 


و در المنتهی محتمل دانسته است که اين عمل در اینجا به عنوان فعل قلیل در نظر گرفته شود اين روایت را بر آن حمل کرده 
است. و از آن چنین فهمیده می‌شود که فعل کثیر در نمازهای افله نيز مردود و نکوهیده است. و اين ظاهر اطلاقات آنان است. 
و برخی از متأخرین با توجه به آنچه که بر تفاوت حکم نماز فریضه و نافله دلالت دارد و نيز وقوع مساهله کامل در آن از قبيل 
اقامه آن در حالت نشسته» سواره بياده» به سمت غير قبله و بدون سوره. درآن تردید نموده اند» و احوط عمل نکردن به چیزی 


است که در باره آن نص مخصوصی وارد نشده است. 


و گربه كردن بر امور دنیوی از قبیل از بين رفتن مال يا فوت محبوب از جمله آن موارد است» دو شيخ به همراه جمعی به 
بطلان نماز با گریه نظر داده‌اند. و از ميان قدماء مخالفی برای اين نظر مشخص نیست. و برخی از متأخرین به خاطر ضعف 
استناد آن بر اين نظر تردید نموده‌اند. و جواب داده شده که ضعف آن با شهرت آن جبران شده و اجتناب از این عمل احوط.. 


است. و این نظر در مورد گریه بر امور دنیاست. اما گریه از روی ترس از خداوند متعال يا از روی محبت به اوه يا ندامت بر 


لغزش‌هایی که از او صادر شده است» از نزن کرت تقرب‌هاست» چنان که روایات بر آن دلالت دارد. - ۲. اين» زمانى است 
كه گریه بدون صدا یعنی فقط با خارج شدن اشک» باشد. اما زمانی که با صدا همراه باشد پس آن عملی منافی اعمال نماز 
است و ارتکاب عمدی آن نماز را باطل می سازد» پس كريه همراه با صدا مانند قهقهه و گریه بدون صدا و با ریزش اشک 


سپس بدان که اصحاب گریه بر امور دنیوی را مطلق دانسته‌اند و كريه ای که برای طلب امور دنیوی باشد را نیز جزء آن 
دانسته‌اند. و ظاهر اين است که اين عمل از طاعات است. همان طور که از اخبار پیداست. و صحیح تر اختصاص دادن آن به 
كريه برای از دست دادن آن‌هاست. چنان که در خبر آمده است -. التهذیب ۱: ۲۱۸ - که فرمود: از امام صادق عليه السلام 
درباره كريه در نماز سؤال كردم كه آيا نماز را قطع مى كند؟ فرمود: اگر براى به ياد آوردن بهشت يا آتش جهنم كريه کندء 


پس آن از برترین اعمال در نماز است. و اگر برای یادآوری متوفایی گریه کند نمازش باطل است. 

که در اين خبر باطل شدن را به اموری که از قبيل از دست دادن چیزی است. اختصاص داده است . 

اگر گفته شود: مفهوم جزء اول اين خبر دلالت بر اين دارد که اموری که اخروی نباشد باطل کننده است؛ 
**| تر جمه | 
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ذكر الأصحاب بعض مبطلات الصلاه منها ما ذكر فى ضمن الأخبار و منها ما لم یذ کر فمنها التكلم بحرفين فصاعدا و نقل 
الإجماع عليه (۱) 


و قد ظهر من کثیر من الأخبار السابقه بعضها صریحا و بعضها تلویحا حبك جوزوا الأفعال لاعلام الغیر و الى كان الکلام جائزا له 
يحتج إلى ذلك و كان أولى. 


و أجمعوا ظاهرا على عدم البطلا-ن بالحرف الواحد غير المفهم و إن شمله بعض الإطلاقات و الأ-حوط التركك و أما الواحد 
المفهم كع و ق فالأكثر على إبطاله كما هو الأظهر و استشكل العلامه فى التذكره فيه. 


و أما التنحنح فالظاهر عدم كونه مبطلا كما صرح به جماعه لعدم صدق التكلم عليه لغه و عرفا و يدل على جوازه موثقه عمار(۲) 


ص: ۳۰ 


.١ -١‏ و يدل عليه قوله صلى الله عليه و آله « تحريمها التكبير و تحليلها التسليم» حيث حرم الكلام بعد التحريم حتى يسلم فيحل 
له الكلام و يؤيده ما ورد فى علل جعل التسليم تحليلا للصلاه على ما سیجی ء فى بابه. و لا يذهب عليكك أن التكلم بحرف أو 


حرفين انما يبطل الصلاه إذا كان يريد الكلام كما إذا خاطب أحدا أو زجر دابه و لو بحرف غير مفهم للمعنى» و ما إذا خرج 
من فيه حرف أو حرفان و كان لها معنى عند العرف لكنه لم يرد الکلام و التكلم» بل كان بعنوان التنحنح أو دفع الخلط و 
السعال» فلا بطلان» و سیجی ء مزيد بیان لذلكك. 

۲- ۲. الفقيه ج ١‏ ص ۲۴۲. 


بحرفين و سمى كلاما بطل صلاته و هذا الفرض مستبعد بل يمكن ادعاء استحالته إلا أن ينضم إليه کلام آخر. 


و كذا الكلام فى التأوه بحرفين و حكم الأكثر فيه بالإبطال و هو محل نظر إلا أن يصدق عليه الكلام عرفا و لو تأوه كذلكك خوفا 
من النار ففی البطلان وجهان و اختار المحقق فى المعتبر عدمه استنادا إلى أن ذلك منقول عن كثير من الصلحاء فى الصلاه قال 
و وصف إبراهيم بذلک يؤذن بجوازه و كذا الأنين بحرفین مبطل على المشهور و يدل عليه روایه طلحه بن زید(۱) 


و لا-فرق عند الأصحاب فى الابطال بين کون الکلام لمصلحه الصلاه أو لمصلحه أخرى و یفهم من المعتبر و المنتهی کونه 
إجماعيا و ذكر العلامه فى النهایه عدم الابطال و هو نادر و إشاره الأخرس غير مبطل لأنها ليست بکلام و فيه وجه ضعیف 
بالبطلان. 


ثم اعلم أنه لا خلاف بين الأصحاب فى أن الكلام إنما يبطل إذا كان عمدا فلو تكلم سهوا لم يبطل (۲) 
و يلزم سجدتا السهو كما سيأتى و لو ظن إتمام الصلاه 


۳۹ 


.۲۳۰ التهذیب ج ۱ص‎ .١-١ 

۲- ۲. اذا تكلم المصلی بكلام عمدا بمعنی أنه مع التوجه الى کونه فى الصلاه عمد الى التکلم بالكلام» فقد آعرض بکلامه 
ذلك عن صلاته و أبطل تحریم صلاته و هو التکبیر المحرم» فیکون خارجا عن الصلاه وضعاء قاطعا لصلاته شرعاء مبطلا لعمله 
و قد حرم الله عليه ذلك بقوله عر و جلْ:« آطیُوا له و وا الوَسُولَ و لا توا غمالکغ» و هكذا اذا تكلم بکلام متعمدا الى 
الکلام الا أنه سها عن صلاته و زعم آنه خارج عن الصلاه کالذی ظن تمامها أو كان مكرهاء بطلت صلاته أيضا لتعمد الکلام 
الذی ینافی تکبیره الاحرام وضع الا أنه غير آثم کالذی یفطر فى شهر رمضان کرها و اجباراء يبطل صومه لتعمد الافطار. و أَمّا 
إذا تكلم بکلام سهواء بمعنی أنه لم يرد الكلام» بل آراد أن يتنفس أو يتنحنح أو یسعل فخنق و خرج من فيه کلام بحرف أو 
حرفين فلا بطلان حينئذ و لا اثم» لعدم منافاته تحريم الصلاه و مثله ما إذا أراد أن يسبح الله أو يحمده أو يقرأ قراءه فغلط فيها و 


خرج من فيه ما يشبه كلام الآدمى قهرا. 


فتكلم لم تفسد صلاته على المشهور بين الأصحاب و ذهب الشيخ فى النهايه إلى البطلان و الأول أقرب لدلاله الأخبار الكثيره 
عليه (۱) و لو تكلم مكرها فالظاهر البطلان و تردد فى المنتهى ثم اختار الإبطال. 


و منها الأكل و الشرب و ذهب جماعه منهم الشيخ فى الخلاف و المبسوط إلى الإبطال و منعه المحقق فى المعتبر و طالبه بالدليل 
على ذلكك (۲) و استقرب عدم البطلان إلا مع الكثره و اختاره جماعه من المتأخرين و لا يخلو من قوه قال فى المنتهى و لو ترک 


فى فيه شيئا يذوب كالسكر فذاب فابتلعه لم يفسد صلاته عندنا و عند الجمهور لأنه ليس أكلا أما لو بقى بين أسنانه شى ء من 
بقايا الغذاء فابتلعه فى الصلاه لم تفسد صلاته قولا واحدا لأنه لا یمکر التحرز عنه و كذا لو كان فى فيه لقمه و لم يبلعها إلا فى 
الصلاه لأنه فعل قليل انتهى. 


و لو وضع فى فيه لقمه و مضغها و ابتلعها أو تناول قله فشرب منها فقال العلامه فى التذكره و النهايه إنه مبطل و نقل فى المنتهى 
إجماع الأصحاب على عدم بطلان الصلاه بالأكل و الشرب ناسيا. 


و استثنى القائلون بالمنع الشرب فى صلاه الوتر لمريد الصوم و خائف العطش فيه. 
إروايه سَعِيدٍ لعج () 


قَالَ: قلت لأبى عدٍد الله عليه السلام إِنّى أَبِيتٌ و رید الصو فأكونٌ فى الوَثْر فأغطش فا كرة أن فطع الذّعَاءَ و آشرب و أكرَهُ آن 
أَضْ بح و آنا عطشان و آمامی قله بیبی و بها خطوتين [خطوتان ] أو تن قال عليه السلام تش می إِلَيِهَا و نرب مِنْهَا حاجتک و 


ود إلى ال اه 
ص: ۳۱۱ 


.١ -١‏ سيأتى الکلام فیها مشروحا إنشاء الله تعالی. 

۲- ۲. الأصل فى ذلك قوله صلى الله عليه و آله ١‏ تحريمها التكبير و تحليلها التسلیم» فيحرم على المصلى بعد تكبيره الاحرام 
تعمد كل فعل ينافى أفعال الصلاه و كل كلام ينافى ذكر الله عر و جلء نعم إذا دخل فى فيه شی ء أو ماء دافق و دخل جوفه من 
غير تعمد منه للازدراد» كان مغلوبا علیه» و كل ما غلب الله على العبد؛ فالله أولى له بالعذر. 


و استقرب فى المنتهى اعتبار القله هاهنا و حمل الروايه عليها و يفهم منه أن الفعل الكثير قادح فى النوافل أيضا و هو ظاهر 
إطلاقاتهم و قد تردد فيه بعض المتأخرين نظرا إلى ما دل على اختلاف حكم الفريضه و النافله و وقوع المساهله التامه فيها مثل 
فعلها جالسا و راكبا و ماشيا إلى غير القبله و بدون السوره و الأحوط عدم إيقاع ما لم يرد فيه نص بالخصوص. 


و منها البكاء للأمور الدنيويه كذهاب مال أو فوت محبوب ذهب الشيخان و جماعه إلى بطلان الصلاه به و لا يعلم فيه مخالف 
من القدماء و توقف فيه بعض المتأخرين لضعف مستئده و أجيب أن ضعفه منجبر بالشهره و الأحوط الاجتناب و هذا إذا كان 
البكاء لأمور الدنيا و أما البكاء خشيه من الله تعالى أو حبا له أو ندامه على ما صدر منه من الزلات فهو من أعظم القربات كما 
يدل عليه الروايات .)١(‏ 


ثم اعلم أن الأصحاب أطلقوا البكاء للأمور الدنيويه و هو يشتمل ما إذا كان لطلبها أيضا و الظاهر أنه أيضا من الطاعات كما 
يظهر من الأخبار فالأصوب تخصيصه بالبكاء لفقدها 


کما ورد فى الك زه 


عیث قال: سل أبا عد الله عليه السلام عَن الْبْكاءِ فى الصّلَاءِ أ بطع الصّنَاة قال إِنْ بكى إتذكر جو أؤ تار نلک هُوَ آفضل 
الأغْمال فی الصّلاه و إِنْ كان لذ کر ميت له فصلاته فَاسِدَةٌ. 


حيث خص البطلان بما هو من قبيل فقد شی ء. 


فإن قیل مفهوم الجزء الأول من الخبر يدل على أن ما لم يكن من الأمور الأخرویه یکون مبطلا قلت مفهومه يدل على أن ما لم 
يكن کذلک لیس أفضل الأعمال و عدم کونه کذلک لا ستلزم الابطال. 


ص: ۳۱۳ 
۱- ۱. هذا إذا كان البكاء من دون صوت» أعثن بخروج الدمع فقط و ما إذا كان مع الصوت فهو فعل مناف لافعال الصلاه و 


تعمده مبطل لهاء فالبکاء مع الصوت کالقهقهه و البکاء من دون صوت بسیلان الدمع کالتبسم. 


و قال الشهيد الثانى ره اعلم أن البكاء المبطل للصلاه هو المشتمل على الصوت لا مجرد خروج الدمع مع احتمال الاكتفاء به فى 
البطلان و وجه الاحتمالين اختلاف معنى البكاء مقصورا و ممدودا و الشكك فى إراده أيهما من الأخبار قال الجوهری البكاء يمد 


و بقصر فإذا مددت أردت الصوت الذى يكون مع البكاء و إذا قصرت أردت الدموع و خروجها انتهى. 


و هذا الفرق لا يظهر من کلام غيره من اللغویین و العرف لا یفرق بينهما و الظاهر من کلام الأصحاب الأعم فالأحوط ت رکهما و 
لو عرض بغير اختیار فالأحوط الاتمام ثم الاعاده و الله تعالی یعلم و حججه حقاتق الاحکام (۱). 


ص: ۳۴ 


.١ -١‏ و متا یتعلق بقوله تعالی:» و إذا تیم بت وا بأخسن منها َو رُدُوها إِنَّ اله كان علی کل شین ء یتیب أن لفظ« 
تحیه» بتتکیرها تدل على أن كل تحيه سواء كانت تحيه الجاهلیه أو تحيه الاسلام أو تحیه أهل الکتاب أو الصابئین مثلا يجب أن 
بزد جوابهاء الا أن الجواب أبداء لا يكون الا بما علمه الله ع و جل بقوله:ه لوا على یتک تحة مِنْ علد الله باه طيمَة» 
على ما عرفت سابقاء و هو تحيه أهل الجنه و تحيه الأنبياء و المرسلين و الملائكه المقربين» و هو سلام علیکم. أو السلام عليكم. 
فهذه التحيه- أعنى التسليم- ان وقع فى جواب تحيه المسلمين بالسلام يكون ردا لها بمثلهاء و ان وقع فى جواب تحيات غيرهم و 
بغير السلام يكون ردا لها بأحسن منهاء فان تحيه الإسلام أحسن التحيات كما عرفت وجهه ص ۲۷۲. فالمراد بالاحسن ليس من 
حيث الصيغه حتّى يقال ان« السلام عليكم» أحسن من« سلام علیکم» و هكذاء بل من حيث أصل التحيه» فإذا ورد على المصلى 
أحد و حياه بتحيه- أى تحيه كانت و بأى صيغه كانت- يجب عليه رد تحيته بالسلام یقول:« سلام علیکم» أو بحذف الخبر و 
لذلک رد النبی صلی الله عليه و آله على عترار بقوله« سلام عليكف» و لو كان المراد هو الاحسن من حيث الصیغه لاخ د به 
النبى صلى الله عليه و آله فانه هو المبلغ عن الله عز و جل فهو أولى من كل أحد أن يأخذ بما جاء به من عند الله العزيز الحکیم» 
خصوصا و المسلم هو عار الذى ملئ ايمانا من قرنه الى قدمه يشتاق إليه الجنه. و بهذا يظهر الجواب عما قد يورد على سياق 
الآيه الشريفه أنه: كيف خير جواب التحيه بين الاحسن و غير الاحسن و العكس آولی بل كيف جعل غير الاحسن كالاستدراكك 
بقوله« آوردوها» كأنّه أضرب عن الاحسن و يأمرهم برد التحيه مثلها؟. 


كننده بودن آن نيست. 


و شهيد ثانى كويد: بدان که كريه باطل كننده نمازه كريهاى است كه شامل صدا باشد نه فقط صرف خروج اشككء با اين كه 
می‌توان به آن نيز در بطلا-ن اكتفا كرد. و وجه هر دو احتمال اختلا-ف معناى كريه از نظر كوتاه و بلند بودن» و شک در اين 
است كه كدام یک از دو احتمال از اخبار مد نظر است. جوهرى كويد: كريه ممتد و كوتاه می گردد» يس اگر آن را كشيدى 
منظورت صدايى است كه با كريه همراه است» و زمانى كه كوتاه كردى فقط اشک و خروج آن را اراده کرده‌ای. يايان سخن 
وى. و این تفاوت از كلام ساير لغويان روشن نمی‌شود» و عرف ميان آن دو تفاوتى قائل نمی گردد» و ظاهر سخن اصحاب اعم 
از آن است. و احوط ترك آن دو است. و اگر بدون اختيار پیش آمد احوط اتمام آن و اعاده نماز است» و خداوند متعال و 


حجت های او از حقایق احکام آ گاه هستند . 

**| ترجمه | 

باب ۱۸ من لا تقبل صلاته و بیان بعض ما نهى عنه فى الصلاه 
روايات 


۹۳ 


ال کت ين ثن آخمد عن آیبه عن آخمد إن مد ن بى عن الخد نزن حي فلت شا حیه نام روت 
عن الب صا له عله و آله 1 مَنْ شرت الْحَمْرَ لم بحسب 9 بشتست صا ازن صباحا مال لیوا قدت و كيت ل ۶+ تت صلا 
أ یی احا أل مِنْ لک 0 و تعالی قَدَّرَ حَلْقَ اسان فص یر النطفَهَ أَرْيَعِينَ يَؤماً ثي تَقَلْهَا فَصَيْرَهَا 


ها ص رها مه ربعن یوم وا شرب ار بقیث فی مُنَاشِهِ علی قَدْرِ ما لق له و کلک تيع غذاژه 7 أكلة و 


شوبه کے فى شماشه أذ يخ تا 


#*| ترجمه |علل الشرائع: حسين بن خالد گوید: به رضا عليه السلام گفتم: برای ما از نبى اكرم صلی الله عليه و آله روايت شده 
تا ی ل ل 
چهل روز به حساب نمی آید. نه كمتر از آن و نه بیشتر از آن؟ فرمود: زيرا خداوند تباركك و تعالى خلقت انسان را مقدر 
نمود» يس به مدت چهل روز او را نطفه ساخت» سپس نطفه را تغيير داد و به مدت جهل روز خون بسته بود» سپس آن را تغيير 
داد و تا چهل روز جنين بود» و او زمانى كه شراب بنوشد به اندازه آنچه از آن خلق شده در مشاشهاش می‌ماند و همجنين غذا 
و طعام و نوشیدنی‌اش چهل روز در طبیعت و نفس او باقی می‌ماند. - . علل الشرائع ۲ ۳۴ - 


* | تر جمه | 


بیان 


لعل المراد أن بناء بدن الانسان على وجه يكون التغيير الکامل فيه بعد أربعين يوما کالتغییر من النطفه إلى العلقه إلى سائر 
المراتب فالتغییر عن الحاله التى حصلت فى البدن من شرب الخمر إلى حاله أخرى بحيث لا يبقى فيه أثر منها لا يكون إلا بعد 
مضى تلكك المده. 


و قال شيخنا البهائى قدس الله روحه لعل المراد بعدم القبول هنا عدم ترتب الثواب عليها فى تلك المده لا عدم إجزائها فإنها 
مجزيه اتفاقا و هو يؤيد ما يستفاد من كلام السيد المرتضى أنار الله برهانه من أن قبول العباده أمر مغاير للإجزاء فالعباده المجزيه 
هی المبرثه للذمه المخرجه عن عهده التكليف و المقبوله هی ما يترتب عليها الثواب و لا تلازم بينهما و لا اتحاد كما يظن. 


ص: ۳۵ 


.١ -١‏ علل الشرائع ج ۲ ص ۳۴و فيه فى مثانته. 


و مما يدل على ذلكك قوله تعالى إنما يتقبل الله من المتقين )١(‏ مع أن عباده غير المتقين مجزيه إجماعا و قوله تعالى حكايه عن 
إبراهيم و إسماعيل ینانبل مِنّا0) مع أنهما لا يفعلان غير المجزى و قوله تعالی بل من أ دهما و لَمْ یل من ال خر(۳) مع 
أن كلا منهما فعل ما أمر به من القربان 


و قله صلی الله عليه و آله: إن من الصّلاه ما یل نض فها و لها و رها و إن منها لما تلف كما يُلف الوت الخلق فتضرت بها 
وجه صاحبهّا. 


و التقریب ظاهر و لأن الناس لم یزالوا فى سائر الأعصار و الأمصار یدعون الله تعالی بقبول أعمالهم بعد الفراغ منها و لو اتحد 
القبول و الاجزاء لم يحسن هذا الدعاء الا قبل الفعل كما لا بخفی فهذه وجوه خمسه تدل على انفكاك الاجزاء عن القبول. 


و قد يجاب عن الأول بأن التقوی على مراتب ثلاث آولها التنزه عن الش رک و عليه قوله تعالی و أَْرَمَهُمْ كلِمهَ وی (۴) قال 
المفسرون هی قول لا إله إلا الله و ثانيها التجنب عن المعاصی و ثالثها التنزه عما یشغل عن الحق جل و علا و لعل المراد بالمتقین 
آصحاب المرتبه الأولى و عباده غير المتقین بهذا المعنی غير مجزیه و سقوط القضاء لأن الاسلام يجب ما قبله. 


و عن الثانی بأن السوال قد یکون للواقع و الغرض منه بسط الکلام مع | لمحبوب و عرض الافتقار لدیه كما قالوه فى قوله تعالی 
ریا لا اا ان سا ر اما تالش على بعفن الوتخون: 


و عن الثالث بأنه تعبير بعدم القبول عن عدم الإجزاء و لعله لخلل فى الفعل. 


ص: ۳۱۶ 


.۲۷ المائده:‎ .۱ -١ 
.۱۲۷ البقره:‎ .۲ ۲ 
۰۲۷ المائده:‎ ۳-۳ 


۴- ۴. الفتح: ۲۶. 


۵- ۵. البقره: ۲۸۶. 


و عن الرابع أنه كنايه عن نقص الثواب و فوات معظمه. 


و عن الخامس أن الدعاء لعله لزياده الثواب و تضعيفه و فى النفس من هذه الأجوبه شى ء و على ما قيل فى الجواب عن الرابع 
ينزل عدم قبول صلاه شارب الخمر عند السيد المرتضى رض انتهى كلامه رفع الله مقامه و الحق أنه يطلق القبول فى الأخبار على 
الإسجزاء تاره بمعنى كونه مسقطا للقضاء أو للعقاب أو موجبا للثواب فى الجمله أيضا و على كمال العمل و ترتب الثواب الجزيل 
و الآثار الجليله عليه كما مر فى قوله تعالى إِنَّ الصّلاة تنهی عَن الْمَحْسَاءِ و الْمُْكرِ() و على الأعم منهما كما سيأتى فى بعض 
الأخبار و فى هذا الخبر منزل على المعنى الثانى عند الأصحاب. 


نطفه به خون بسته و از آن به ساير مراتب می‌باشد» يس تغيير از حالتى كه به سبب نوشيدن شراب در بدن حاصل شده. به 


حالت دیگر طورى که در آن هيج اثرى از شراب باقى نماند» فقط يس از گذشت اين مدت صورت می گیرد. 


شيخ بهائى قدس الله روحه كويد: شايد منظور از عدم قبول نماز در اينجاء عدم تعلق ثواب به آن در طول مدت مذ کور نه 
عدم كفايت آن باشد» در حالى كه اين نماز بنا بر اتفاق نظر مجزى است. و اين با آنچه كه از كلام سيد مرتضى درباره اينكه 
قبول عبادت امرى متفاوت از مجزى بودن است تأييد می شود زيرا عبادت مجزى همان عبادت تبرئه كننده ذمه و خارج كننده 
از عهد تکلیف است. و عبادت مقبول عبادتى است كه واب به آن تعلق می كيرد و ميان آن دو نه تلازمى است و نه اتحادى 
چنان كه گمان شده است. 


و از مواردی که بر این موضوع دلالت دارد؛ اين سخن خداوند تما یلاله مِنَ الْمَُقِينَه (خدا فقط از تقواپیشگان می 
پذیرد) -. مائده / ۲۷ - است.با وجود اينكه عبادت غير متقين به اجماع مجزی است. و اين سخن خداوند که حکایتی درباره 
ابراهيم و اسماعیل است که با وجودی که عمل غير مجزی انجام نمی‌دهند گفتند: «رَيّنا بل منا» [ای پرورد كار ما از ما بپذیر) 
- . بقره / ۱۲۷ - و نیز این سخن خداوند افیا من أ هما و لع یل من الآ ره ريس از یکی از آن دو پذیرفته شد و از 
دیگری پذیرفته نشد) - . مائده / ۲۷ - با وجود آن که هر یک از آنها قربانی را كه خداوند به آن امر نموده بود انجام داده 
بودنده و نیز این سخن پیامبر: برخی از نمازهاء نصف. ثلث و ربع آن قبول مى شود و برخی از آنها بسان جامه‌ای ژنده در هم 


پیچیده می‌شود و با آن بر صورت صاحب نماز زده می‌شود؛ 


و این تقریب» روشن است. و نيز به اين دلیل که مردم در ساير عصرها و سرزمین‌ها پیوسته يس از پایان يافتن اعمالشان دعا می 
کنند که خداوند آن را قبول کند. و اگر که مقبول شدن و اجزاء هر دو یک امر باشد. اين دعا فقط زمانی نیکو و بجاست که 


قبل از انجام دادن فعل باشد همان گونه که پوشیده نیست. و اين وجوه پنچگانه بر جدایی إجزاء از قبول دلالت دارد. 


و شاید به نظر نخست اینگونه پاسخ داده شود که تقوی دارای سه مرتبه است. اول تنزه و پاکی از ش رکه و اين سخن خداوند 
در اين مورد است «و أَلْرّمَهُمْ كمه التَقُوى) زو آرمان تقوا را ملازم آنان ساخت] -. فتح / ۲۶ -۰ مفسران گفته‌اند کلمه تقوی 
همان گفتن لا اله الا الله است» و دوم دوری از معصیت‌هاست. سوم تنزه و پاکی از آنچه كه از حق غافل می‌سازد و شايد 


قر از مقن احاتم ته اول اة و خبادت کسانی کہ یر اساس این معتی غبر مق يعد شر مجوی استه و فضا 


یت ل ا ا لي ل 


محبوب و عرض فقر و نیاز نزد او باشد» همان گونه كه براساس برخی از وجوه اين سخن خداوند در اين باره است: ۳ ّا لا 
الا إن نَسِيئًا أو أَخْطَأْنَا [پرورد گارا؛ اگر فراموش کردیم يا به خطا رفتیم بر ما مگیر ] -. بقره / ۲۸۶ - 


و درباره وجه سوم اين گونه ياسخ داده مى شود كه در اينجا از عدم اجزاء با عدم قبولى تعبير شده است. كه شايد به خاطر 
خللی در انجام آن باشد. 


و درباره وجه چهارم اين گونه پاسخ داده می‌شود كه کنایه است از نقص در ثواب و از بين رفتن بخش اعظم آن. 


و به وجه پنجم اين گونه پاسخ داده می‌شود که دعا شاید برای افزايش ثواب و دو چندان كردن آن باشد» و در خود اين 
پاسخ‌ها نکته‌ای است. و بر اساس آنچه که در پاسخ به وجه چهارم گفته شد عدم قبول نماز شراب‌خوار در نظر سید مرتضی 
تضعیف می گردد و کلام او در اینجا پایان می یابد» و حقیقت اين است كه او قبولی در اخبار ره كاه بر اجزاء به معنای ساقط 
کننده بودن قضاء يا عقوبت» يا عامل ثواب در همه آن‌ها اطلاق می کند و كاه بر كمال عمل و مترتب شدن ثواب زياد و نتایج 
بز رگ بر آن اطلاق می کند» همان طور که در باره اين سخن خداوند گذشت «ان الصلاه تنهی عن الفحشاء و المنکر» [و نماز 
را برپا دار که نماز از کار زشت و ناپسند باز می دارد) -. عنکبوت / ۴۵ - و نيز بر مواردی اعم از اين دو نظر اطلاق می کند 


چنان كه در برخى از اخبار ذكر خواهد شد. و در اين خبر در نظر اصحاب به معناى دوم گرفته شده است. 


| ترجمه ] 

«¥» 

کتّات ربد الوم عَنْ عَلِيٌ بن رَيْدِ قَالَ: حضوت أبَا عَبْد الله عليه السلام و رَجُل يشال عَنْ شارب الم أ تقل له ص اه فقال 
سر وی ی تؤماً إلا أن كوت قال له الفخل فان مات عن تومه و ساعته قال بل 


A 
2و‎ 


3 به ون( تاب و هو یله ما آن یکون فی شکره هما يغبأ توبن 


**| ترجمه |كتاب زيد النرسى: على بن زيد كويد: نزد امام صادق عليه السلام حاضر شدم و مردی درباره شراب خوار سوال 
می کرد كه آیا نمازش مقبول است» امام صادق عليه السلام فرمود: نماز شراب خوار به مدت چهل روز قبول ود مک 
اينكه توبه كند. مرد به او گفت: اگر در همان روز و لحظه بميرد جه طور؟ فرمود: اگر در حالى که هوشيار است توبه کند؛ 


توبه و نمازش يذيرقته می‌شود اما اكر در حالت مستی باشد. به توبه اش اعتنا نمی‌شود. 
| تر جمه | 


«¥» 


و و 3 


کتاب جغفر بن محمد ن شُرَئْح عَنْ عبد الله بن طَلْحَة النَهْدِىٌ قال سمفث با عبد الّه عليه السلام يَقُولَ: اة لا يبل الله هم 
صَلاةٌ جَبَارٌ كفارٌ و جُنْبٌ نام علی غير طهَارَهِ و مُتَصْمُحْ بخلوق. 


* | ترجمه ]| كتاب جعفر بن محمد بن شريح: از عبدالله بن طلحه نهدى روايت است كه كويد: شنيدم كه امام صادق عليه السلام 
مىفرمود: سه تن است که خداوند نماز آن‌ها را قبول نمی کند: جبارى كه بسيار كفر ورزد؛ فرد جنبى كه بدون طهارت 
بخوابد» و فرد معطر به خلوق(عطری آمیخته با زعفران), 


* | تر جمه | 


«f» 


ه ايع سه 


الخ اله عن محمد ن علي تیوه تین عمو محمد بن أبى الاسم عَنْ أختة بن أبى عدي الله ال رقي عَنْ مُحَمَّدِ بن على 
الکوفی 2 ناب بان زرا بن محمد عن ڪور الک بن مير عن آبی عفري له عليه السلامقال: رها تقبل له ص اه 
الما الجاتر E‏ يوم الم و ُم له كارِهُونَ و الع البق من مَوْلَاهُ من غیر ور و لاه رخ من بیت زوجها بير دنه 
K2)‏ 


o 


و مه عَنْ أيه عَنْ أت بن |ذریس و مد بن خيى العَطار عَنْ مد بن آخعد الْأفْعَرىٌ عَنْ آخعرد بْن آبی عبد الله ابوقی 
ری آپی عي اله عليه السلام كَل 


ص: ۳۷ 


1-1 الستكورت ۴۵ 
-١‏ ؟. الخصال ج ١‏ ص ۱۱۵. 


تال ول الله ا الله عليه و آله: تايه لَا بل الله هم صَِكَاء الْعبِدُ الب حَتَّى يوج الی موه و اسر عَنْ روجها و هو علیها 


سَاخط و مان الزّكاءِ و تا رک الْوْضوءِ و الْجَارِيَُ الْمذْركة ص لى بغیر خمار و إِمَامُ فزم بُصلی بهم و هُمْ له كارِهُونَ و این قال 
اتقو الله و فا ]1 نين قال ازع یاف الط و الْبَوْلَ و السکرانْ فَهَوُّنَاءِ مانب بل مهم ۱ :۱ 


معانی الأخبارء عن محمد بن موسی بن المتو کل عن أحمد بن إدريس و محمد العطار: مثله (۲) المحاسن, عن أبيه عن بعض 
أصحابنا رفعه إلى أبى عبد الله عليه السلام: مثله (۳) الهدايه» مرسلا: مثله (۴) 


| ترجمه |الحضال: امام صادق عليه السلام فرمود: جهار تن نمازشان مقبول نيسث: «امام ظالم» مردى كه بر فومى امام مى شود 
در حالى كه آنها از او بيزارند و بنده‌ای كه بدون ضرورت از اربابش بگریزد؛ و زنى كه بدون اجازه شوهر از منزل وى خارج 
من قوت اتال :۱۵۸۱ 


و نیز از الخصال: رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: هشت تن نمازشان مقبول واقع نمی گردد: برده فراری» تا زمانى كه نزد 
اربابش بر گردد» زنى كه از طاعت شوهرش خارج شود و نافرمان باشد على رغم اينكه مرد بر او خشمكين باشد» کسی كه 
زكات نمی‌دهد. ترک كننده وضو زن خدمتكار بالغى که بدون پوشیه(روبند) نماز بخواند. و امامى كه بيش نماز قومى شود 
در حالی که آنها از او بیزارند» و شخص زین گفت: با رسول الله زین چیست؟ فرمود کسی است در برابر بول وغايط 


مقاومت می کند» و شخص مست. يس اين هشت تن نمازشان مقبول نیست. - . الخصال ۲: ۳۸ - 
معاتی الاخبار مانتدش وا آورده ۳ معاتی الاخبار ضر ۴:۴ 
الان شا را موه الیامن هن |۴١‏ ت 


الهدایه با سندی مرسل مانندش را آورده - الهدایه ص ۵[۴۰] - 


* | تر جمه | 


بيان 


قد مر الخبر بشرحه فى كتاب الطهاره(۵) و القبول فيه أعم من الإسجزاء و الكمال و فى الثلاثه الأوله الظاهر عدم الكمال كما هو 
المشهور و إن ورد فى الآبق فى خبر الساباطى و غيره أنه بمنزله المرتد و يظهر من الصدوق القول به فإن الظاهر أنه على المبالغه 
و التشبیه فى المخالفه العظيمه و ربما يقال بعدم الصحه فيها بناء على أن الأمر بالشی ء يستلزم النهى عن ضده و النهى فى العباده 
مستلزم للفساد كما ذكره العلامه رحمه الله و غيره و فيهما أبحاث طويله حققت فى الأصول. 


و فى الرابع لا خلاف فى كونه محمولا- على عدم الإ-جزاء و كذا الخامس و فى السادس و السابع على نفى الكمال كما نقل 
عليهما الإجماع و أما الثامن فإن حمل على السكران حقيقه فهو محمول على عدم الصحه اتفاقا و يجب القضاء و إن حمل على 
النشوان فالمشهور عدم الكمال و إن كان الأحوط القضاء أيضا. 


ص: ۳۸ 


.۳۸ الخصال ج ۲ ص‎ .١-١ 

۲- ۲. معانی الأخبار ص ۴۰۴. 
TAET‏ 
۴- ۴. الهدايه ص ۴۰ ط الإسلاميه. 


و الزنین فى بعض النسخ بالباء الموحده و فى بعضها بالنون و كلاهما صحيحان قال فى النهايه فيه لا يقبل الله صلاه الزنين هو 
الذى يدافع الأخبثين و هو بوزن السجيل هكذا رواه بعضهم و المشهور بالنون كما روى: لا يصلين أحدكم و هو زنين. 


أى حاقن يقال زن فذن أى حقن فقطر و قيل هو الذى يدافع الأخبثين معا. 


** | ترجمه ]این خبر به همراه شرح آن در کتاب طهارت ذکر شده -. مراجعه شود به ج ۰ ۲ - و قبولی در آن اعم از 
مجزی بودن و كمال اسثء و در سه گروه اول ظاهرا عدم كمال منظوراست» چنان که مشهور است و هر چند درباره بنده 
فراری در خبر ساباطی و دیگران آمده است که او به منزله مرتد است. و این نظر از کلام صدوق نيز روشن است» يس ظاهر 
اين است که آن از روی مبالغه و تشبیه در مخالفت شدید است. و شاید بتوان به عدم صحت آن نظر داد بر اين اساس که امر 
كردن به چیزی مستلزم نهی كردن از ضد آن است و نهی از عبادت مستلزم فساد است. چنان که علامه و دیگران آن را ذکر 


کرده‌اند. و در اين دو مورد مباحثی طولانی است که در علم اصول آمده است. 


لر ۰ ا ۱ ۱ ۰ ۱ ۱ 
حمل شده است. چنان که بر اين دو نظر اجماع نقل شده است. اما مورد هشتم فم | كر قفا بر مس تفسر گردفن‌با اشاقن آراء 
بر عدم صحت نماز حمل می گردد و قضای آن واجب می‌شود. و اگر بر شخص سرمست(که در ابتدای مستی است) تفسیر 
گردد» نظر مشهور درباره او عدم كمال است» هرچند که احوط قضای آن نماز است. 


زین در برخی نسخه‌ها با باء موحده و در برخی دیگر با نون آمده است. و هر دو صحیح است» در النهایه گوید: خداوند نماز 
زین را قبول نمی کند» و او کسی است که در برابر بول و غایط مقاومت کند و این واژه بر وزن سخیل است. برخی از آنان 
آن را این گونه روایت كردهاند» و اصطلاح مشهور با نون است. چنان که روایت است: که هيج یک از شما نماز نخواند» در 
حالی که زنین است 


یعنی نگه دارنده است» گفته می‌شود ز فذن یعنی نگه داشت» پس قطره قطره ریخت» و گویند: کسی که در برابر بول و 
غابط مقاومت کند. 


1 تر جمه‎ 1 E 
«A» 


ل 0 بی عمیر عَنْ بان بر 
الل( نی هَلِهٍ ام ریت عل الاب رک اش 


سم م2 و م و 


و بر آخز: أن شارب الخمر توف لاه ین السَمَاءِ و الْأَرْض فَإِذًا تاب رُدتْ علیه (01. 


يذيرفته نيستء و اگر در اين مدت نماز را ترک كندء به خاطر ترک نماز عذابش دو چندان می‌شود. - . الخصال ۲: ۱۰۹ - 


و خبری دیگر: شراب‌خوار نمازش ميان آسمان و زميق متوقف می گردد و اگر توبه کند به سویش باز می گردد. - . الخصال 
۲ 


] ترجمه‎ | E 
بیان‎ 


ردت عليه أى مقبوله أو ثوابها و کون المراد عدم القبول مع التوبه آیضا بعید. 


#[ت رجمه ]«به سوی او باز می گردد» يعنى نمازش مقبول می شود يا ثواب آن به او باز می گردد» و بعید است که منظور اين 


باشد که با توبه نیز قبول نمی گردد. 
| تر جمه | 
»$« 


مي الس ان سیخ عَنْ أبيه عَن العف عَنْ مُححمَدٍ بن عُمَرَ الجعابی عن ان عشت لاف عَنْ مَك بن وي الله : بْنِ غالب عَنِ 
لخترین بن ریاح ء عن ان عمیرة عَنْ مُحَمَّدٍ بن مَرْوَانَ عن ابن ن أبى يَعْفُورٍَنْ أبى عو اله عليه السلام قَالَ: اه بل الله لَه 
ملاع أن ون وال على بوجع اخ فم اف اندوع و زجل ا توما و شم 1 کارهوت و اوا ات و راع 


| ترجمه آمجالس ابن شیخ: امام صادق عليه السلام فرمود: سه تن هستند که خداوند نمازشان را قبول نمی کند» برده ی فراری 
از اربابش تا زمانی که به سوی او باز گردد و دستش را در دست او قرار دهد و مردی كه بر قومی امام شود در حالی که آن.. 
ها از از او پزار هستنده و زی که لب درجایی بماند در حالى که شوهرش بر او خشمگین اسع ت. امالی طوسی ۱: 2۱۹۶ 


مجالس مفید مانندش را آورده - آمالی المفید ص ۳۰۱۱۰ - 
کتاب جعفر بن محمد بن شریح مانندش را آورده 
* | تر جمه | 


۰۷ 


مع انی الأخبار و مَجَالِسٌ الصَدّوق. عَنْ أبيه عَنْ س ند بن عَدِدِ الله عَنْ يَعْقَوب بن یزید عَنْ یخی بن الْمَبَارَك عَنْ عبد الله بن 
مله عَنْ اشعاق ین غقار قال شعت 


ص: ۳۹ 


۱-۱. الخصال ج ۲ ص ۱۰۹ و رواه فى ثواب الأعمال ص ۲۱۸. 
۲- ۲. الخصال ج ۲ ص ۱۰۹ و رواه فى ثواب الأعمال ص ۲۱۸. 
۳- ۳. آمالی الطوسی ج ١‏ ص 1۹۶ 

۴- ۴. آمالی المفید ص ۰1۱۰ 


أا هد الله عليه السلام يَقُولَ: لا اه لحاقن و لا لحاقب و لَا لعاذق فَالْحَاقِنٌ الذی به بل و اقب الى به لبط و الْحَاذْقَ 
الذى به ضَعْطَهُ الْحَْفِ (۱). 
** | ترجمه |معانى الاخبار و مجالس صدوق: اسحاق بن عمار كويد: شنيدم كه امام صادق علبه السلام می‌فر مود: نه حاقن نماز 


دارد» نه حاقب و نه حاذق» و حاقن کسی است كه ادرار خود را نگه مىدارد» و حاقب کسی است که در برابر دفع غايط 
مقاومت می کند» و حاذق کس است که بر او فشار کفش باشد. 00 . معانى الاخبار: «TV‏ امالى صدوق: ۴% - 


** | تر جمه ] 


بيان 


قال فى النهايه فيه أنه نهى عن صلاه الحاقب و الحاقن الحاقب الذى احتاج إلى الغائط فلم يتبرز فانحصر غائطه و الحاقن هو 
الذى حبس بوله كالحاقب للغائط و قال الحاذق الذى ضاق عليه خفه فخرق رجله أى عصرها و ضغطها و هو فاعل بمعنى 
مفعول انتهى و عد الأصحاب هذه الثلاثه من مکروهات الصلاه. 


#[ تر جمه ]در النهایه گوید: امام از نماز حاقب و حاقن نهی نموده است» و حاقب كسى است كه به دفع غايط نياز دارد و 
قضای حاجت نکرده است و در خود نگه داشته است» و حاقن کسی است که مانند حاقب برای غایط ادرار خود را حبس 
كردة اس وافروفه استحاذق کسی است: که كتشقن پر او نک سی شود يس پایش را زخم کرده است یعنی بر آن فشار 


آورده است و در اینجا فاعل به معنای مفعول است انتهی و اصحاب اين سه را از مکروهات نماز بر شم ده‌اند . 
* | تر جمه | 
«A»‏ 


با 1 


ل سم سه كح اع 


الصّلاء : و تم دك ل ذری لک أذ تذغو على تفیگ( 


نمازت را قطع كن و بخواب زيرا تو نمی‌دانی که شاید خود را نفرین می کنی. - . علل الشرائع ۲: ۴۲» الخصال ۲: ۱۶۵ - 
* | تر جمه | 
4« 


مر ا غ ي 


الخصال: بالإشتاد الم قال قال امير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام: مَنْ شرب الحفر لم تفیل صَلَاُهُ ارين يَؤْماً و له( ). 


و له عن ايه عَنْ تشد ی عو الل عن مد بن مُحَمَدٍ عَنْ خمد بن مُحَمَدٍ بن أبى ضر ابر عَنْ نَعْلبَة عن میشرعن آبی 
جغفر عليه السلام قال: شان يُفْسِدٌ الاس بهما ضام قول الرّجلٍ تبازک اش مک و تعالی جذک و الما هو شی 2 فاه الجن 
بجهاله فحكى الله عَنْهُمْ و قوّل الرّجُل السّلَامُ لیا و علی عباد الله الصَالِحِينَ (۴). 


ص: ۳۳۰ 


۱- ۱. معانی الأخبار ص ۲۳۷ آمالی الصدوق ص ۲۴۸. 

۲- ۲. علل الشرائع ج ۲ ص ۴۲ الخصال ج ۲ ص ۱۶۵. 

۳-۳. الخصال ج ۲ ص ۱۶۷. 

۴- ۴. الخصال ج ۱ ص ۲۶ قال الطبرسی فى قوله تعالى :39 آله تعالی حك را و المعنی تعالی جلال رتا و عظمته عن اتخاذ 
الصحابه و الولد» عن الحسن و مجاهد. و قي[ معناه تعالت صفات الله ال هی له خصوصا و هی الصفات العالیه لست 
للمخلوقین عن آبی مسلم و قیل: تعالی قدره ربّناء عن ابن عباس, و قیل: تعالی ذکره عن مجاهد. و قيل فعله و آمره عن 
الضخاك» و قيل علا ملك ربّنا عن الاخفش و قيل تعالی آلاژه و نعمه على الخلق عن القرظىء و الجميع یرجع الى معنی واحد 
و هو العظمه و الجلال و منه قول انس بن مالک: كان الرجل إذا قرء سوره البقره جد فى آعیننا: أى عظم. و عن الربیع بن آنس 
آله قال: لیس لله جد و انما قالته الجن بجهاله فحکاه سبحانه كبا قالت» و روی ذلک عن آبی جعفر الباقر و أبن عبد الله الصادق 
علیهما السلام انتهی. و ممما روی فى ذلك ما فى تفسیر الم ص ۶۹۸ قال: انه شى ء قالته الجن بجهاله فلم يرضه اه تعالی 
منهم. و معنی« جد یناه أى بخت ربنا. آقول: اختلف المفسرون فى توجیه النصب فى قوله تعالی« و آأنه».« و أنهم»٠‏ و أنا» الواقعه 
فى صدر آیات هذه السوره» و الذی ظهر لى بعد التدبر فى الآيات أن النصب هو الصحیح و أن ذلك كله عطف على الرشد فى 
قوله« يَهْدِى إلى الرْشْدِ» و المعنی أن الجن بعد ما سمعوا القرآن قالوا انا سمعنا قرآنا عجبا بهدی الى الرشد و هو توحيد الله عر و 
جل اما دول تشر كم ملک يرخا احلاهو بهنی الى آنه-عمالی چند ر اما اة صاحبه و لا ولدا و أله كان قول 
مشا عل الله شططا حت قال أن الله افا ماخ و و لدا و من ع ما فيه آله یکی مق ألخوالنا ماهر غات غر ضار 
البشر و حواسهم يخبر بأنا ظننا أن لن تقول الجن و الانس على الله كذباء و أنا لمسنا السماء فوجدناها ملشت حرسا شدیدا و 
شهباء و آنا كنا نقعد منها مقاعد للسمع و آنا .... و آنا .... و أنا ... فهذه الایات تحکی أن الجن بعد ما سمعوا القرآن العزیز و 
عرفوا ما فيه من المعارف الحقه- آصولا و فروعا- آمنوا به ثم انصرفوا الى سائر اخوانهم فآنذروهم بالق رآن و بینوا لهم معارفه و 
حقائقه الا انهم حینما شرعوا فى بیان تلك الحقائق و المعارف لاخوانهم جذبتهم العظمه الإلهيّه فقالوا من عند آنفسهم تعظیما 
لله ع و جل:« تحالی جد رَبّناا و جعلوه جمله معترضه بين الکلامین و كان أصل الکلام« و أنه ما اتخذ ربّنا صاحبه و لا ولداا. 
فكل ما بینوه من حقائق القرآن الکریم و آخباره الغیبیه فى کلماتهم هذه موجود فى القرآن العزیز الا-معنی هذه الجمله 
الم ضيه كمال عد فان الک هی ال و الت و التضیب و قرفي هه الح طا من عظمة اللو قد وك تسد 
عظمه الله و قدرته و جلاله الى البخت و الاتفاق. فاذا قال المصلی علی ما گان بقوله ابن مسعود فی تشهده:« تارك اسمک و 
تعالی جدكك» فقد نقض مفهوم الصلاه و هو التوجه و الدعاء و تحمید الله عر و جل و تمجیده. و أمّا قول الرجل« السلام علینا و 
على عباد الله الصالحین» فان كان يقوله فى التشهد الأول فقد أبطل تحریم صلاته و خرج عنهاء وان كان يقوله فى التشهد 
الأخيرء فان كان بعد التسلیم على النبی صلی الله عليه و آله فلا بأس به حيث أنه قد خرج عن الصلاه بالتسلیم المبیح على ما 


سیجی ء شرحه فى محله» و ان كان قبل ذلك أو بدونه بطلت صلاته كما فى التشهد الأولء نعم إذا قاله بعد:« السلام عليكم و 
رحمه الله و ب ركاته» خطابا للنبى و آله: فلا بأس به أيضاء فان هذا السلام أيضا مخرج عن الصلاه مبيح للتكلم بالکلام الآدمى. و 
آقا سند الحديث» فقد زواه فى الفقيه ج ۱ ص ۲۶۱ مرسلا و رواه الشيخ فى التهذیب بإستاده الى أحمد بن محمد بن عيسى» و 
هو صحيح كسند الخصال المؤيده بالفقيه. 


* | ترجمه |الخصال: امير المومنين عليه السلام فرمود: کسی که شراب بنوشد» نمازش جهل روز و جهل شب يذيرفته نبسٽت. -. 
الخصال ۲: ۱۶۷ - 


و نیز از الخصال: از امام باقر عليه السلام روایت است که فرمود: دو چیز است که مردم به وسیله آن نماز خود را تباه می‌سازند» 
اينكه مردی بگوید «تبارک اسمک و تعالی جدک» زیرا اين کلامی است که جن از روی جهالت آن را كفت و خداوند از 
قول آنان نقل فرمود. و اينكه بگوید«السلام علینا و على عباد الله الصالحین». - . الخصال ۱: ۲۶ - 


* | تر جمه | 


بیان 


قال الفیرو زآبادی الجد البخت و الحظ و الحظوه و الرزق و العظمه 


ص: ۳۳۱ 


و قال الجزرى فى حديث الدعاء تبارك اسمكك و تعالى جدكك أى علا جلالک و عظمتكك و الجد الحظ و السعاده و الغناء 
انتهى و فى حديث آخر أن ابن مسعود كان يقول ذلك و لعل ابن مسعود كان يقرأ هذا الذكر بعد الركوع أو عند افتتاح الصلاه 
كما سيأتى و المنع لأن الجن آرادوا بقولهم هذا البخت ولا يجوز إطلاق ذلك عليه تعالى و ابن مسعود لما أراد به ما هو المراد 
فى الانیه جهلا فكأنه أراد هذا المعنى أو يقال إنه و إن لم يقصد هذا المعنى و أراد به العظمه أو غيرها فلما كان موهما لهذا 
المعنى لا ينبغى إطلاقه على الله لا سيما فى الصلاه و ما ورد فى بعض الأدعيه فلعله أيضا من طريق المخالفين أو أريد به معنى 
آخر أو يقال لا ينبغى ذكر مثل ذلكك فى الصلاه و إن جاز فى غيرها و على أى حال الظاهر أن المراد به إفساد الكمال إن لم يرد 
به معنى ينافى عظمه ذى الجلال. 


و آما التسليم فالمراد به ذكره فى التشهد الأول كما هو دأبهم و استمر إلى اليوم و سيأتى التصريح به فى خبر الأعمش و قال 
الصدوق فى الفقيه بعد إيراد الروايه يعنى 


ص: ۳۳۲ 


فى التشهد الأول و أما فى التشهد الثانى بعد الشهادتين فلا بأس به لأن المصلى إذا تشهد الشهادتين فى التشهد الأخير فقد فرغ 
من الصلاه. 


**[ترجمه آفیروز آبادی گوید: «جد» یعنی بخت و شانس و بهره‌مندی» روزی و عظمت. و جزری گوید: در حديث دعا آمده 
است: «تباركك اسمک و تعالی جدكك» یعنی جلال و عظمت تو برتر است. و جد یعنی بهره و سعادت و بی نیازی پایان نقل 
قول» و در حدیثی دیگر آمده است که ابن مسعود اين عبارت را بر زبان می‌آورده است» و شاید ابن مسعود آن را بعد از 
رکوع يا در آغاز نماز قرائت می کرده است. چنان که ذكر خواهد شد و منع از گفتن به اين دلیل است که جنیان از گفتن آن 
بخت و شانس را مد نظر داشتند که اطلاق اين امر بر خداوند متعال جایز نیست. و ابن مسعود زمانی که به وسیله اين عبارت 
آنچه که از روی جهل در آيه مورد نظر بوده است را قصد کرده است گویی اين معنا را قصد کرده است. و يا گفته می‌شود: 
او هرچند که اين معنی را قصد نکرده است و با آن عظمت يا غير آن را در نظر داشته» ولی زمانی که اين معنا را در ايهام دارد 
شایسته نیست که بر خداوند اطلاق گردد به ويه در نمازه و آنچه در برخی از ادعیه وارد شده است شاید از طریق مخالفان 
بوده است. يا اينکه معنای دیگر از آن قصد شده باشد. و یا گفته می شود ذکر امثال اين عبارات در نماز شایسته نیست. هر چند 
که در غير نماز جایز است. و در هر صورت ظاهر اين است که منظور از آنء از بين رفتن كمال است در صورتی که معنایی 
منافی عظمت ذوالجلال از آن قصد نشده باشد. 


اما در مورد سلام مذ کورء منظور ذکر آن در تشهد اول است» چنان که عادت آنهاست و تا به امروز نيز ادامه داشته است. و 
تصریح به آن در خبر اعمش ذکر خواهد شد. و صدوق در الفقیه يس از ذكر روایت گوید: منظور در تشهد اول است» و اما 


در تشهد دوم يس از شهادتین ایرادی ندارد» زیرا نما ز گزار وقتی در تشهد دوم شهادتین را می كويدء از نماز فارغ که أاست: 
* | تر جمه | 


»1٠١« 


الْمَحَاسِنُ» عَنْ مُحَمَدِ بن علی عَنْ عِيِسَى بن عبد الله الْعُمَرِىٌ عَنْ أبيه عن جده عَنْ علی بن أبى طالب عليه السلام عن اب صلى 
الله عليه و آله كَالَ: لا ُصلی أحدكم و به أحدٌ الْعضرین بغنی الول و الْعَائِطَ(1). 


معانى الأخبار» عن محمد بن على ماجيلويه عن عمه عن محمد بن على الكوفى: مثله (۲) 


قر فعاض الاخبار د ظير این روات امن اسك “و معان الاخاره ۶۱۶۴ 


** | ترجمه ] 


بيان 


فى المعانى العقدين بدل العصرين أى ما يعقده فى بطنه و يحبسه و ما فى المحاسن أظهر قال الفیرو زآبادی العصر الحبس و 
فى الحديث: أمر بلالا أن يؤذن قبل الفجر ليعتصر معتصرهم أراد قاضى الحاجه. 


ترجمه ]در معانی الاخبار: به جای عصرین«عقدین» آمده است یعنی آنچه که در درونش نگه می‌دارد و حبس می کند» و 
لفظی که در محاسن آمده است روشن‌تر است. فیرو زآبادی گوید: عصر یعنی حبس کردن» و پیامبر در حدیثی به بلال امر 
نمود که قبل از فجر اذان بگوید. تا هر کسی که احساس فشار می کند خود را رها سازد» و منظورش قضای حاجت بوده است. 


* | تر جمه | 

«1» 

المح اسن عَنْ أيه تن ابن أبى مر عَنْ هشام بن أبى الحكم عَنْ أبى عَدْدِ الله عليه السلام قََالَ لا صلا لاقن و حاقنه و هُوَ 
بمترله مَنْ هو فی ثؤبه (۳). 

**[ترجمه ]المحاسن: امام صادق عليه السلام فرمود: مرد و زن حاقن نماز ندارد زيرا نگه داشتن آن به منزله اين است كه بر 
روی لباس او ريخته شده است. - . المحاسن: ۸۳ و در التهذيب ۱ ۰ نيز روايت شده است. - 


| تر جمه | 


توضیح 


الخبر محمول على المبالغه فى نفی الفضل و الکمال قال فى المنتهی بعد إيراد هذه الصحبحه المراد بذلک نفی الکمال لا 
الصحه ثم نقل الاجماع على أنه إن صلی کذلک صحت صلاته و نقل عن مالک و بعض العامه القول بالاعاده. 


**| ترجمه ]این خبر بر مبالغه در مورد نفی فضیلت و كمال نماز تفسیر شده است. علامه در المنتهی يس از ذکر اين روایت 
صحیحه گوید: منظور از آن نفی كمال است نه نفی صحت نماز» سپس بر اين موضوع اجماع را نقل کرده که اگر اين چنین 
نماز بخواند نمازش صحیح است. و از مالک و برخی از عامه نظر به اعاده نماز نقل شده است . 


* | تر جمه | 


۰1۳ 


و 2 


کتابِ الْمَسائل» لعلی بن جغفر عَنْ أخيه مُوسَى عليه السلام قال: سا عن ارآ الْمُعَاضِبَهِ زَوْجَهَا مَل لَهَا صَلَاةُ أو ما عالها قال ل 


تال عاصيه حتّی و عَنْهَائك). 


| ترجمه ] کتاب المسائل: على بن جعفر عليه السلام از برادرش موسی بن جعفر عليه السلام روايت می کند كه فرمود: از او 
درباره زنی که با شوهرش کج خلقی می کند سوال کردم که آيا نماز دارد يا وضعیتش چگونه است؟ فرمود: او همچنان 


عاصی است تا زمانی که شوهرش از او راضی گردد. - . مسائل جاب شده در البحار ۱۰: ۲۸۵ - 
##[ تر جمه ]| 

بیان 

فى الجواب !شعار بعدم البطلان كما لا یخفی. 

**| ترجمه ]در اين جواب چنان که پوشیده نیست اشاره ای است نسبت به عدم باطل شدن نماز. 
** | تر جمه ]| 

۳ 

العخا رات بو ڪن ال صلی الله عليه و آله قال: ا يُصَلى الرجل و هُوَ راء 


ص: ۳۳۳ 


۱- ۱. المحاسن: ۸۲ 

۲- ۲. معانی الأخبار: ۶۴ 

۳- ۳. المحاسن: ۸۳ و رواه فى التهذیب ج ١‏ ص ۲۳۰. 
۴- ع. المسائل المطبوع فى البحار ج ۱۰ ص ۲۸۵. 


قال السيد أصل الزناء الضيق و الاجتماع و يقال قد زناً بوله زنوءا إذا احتقن و آزناً الرجل بوله إزناء إذا حقنه فسمى الحاقن زناء 
لاجتماع البول فيه و ضيق وعائه عليه و وصف الرجل بالضيق مجاز و إنما الضيق فى وعاء البول إلا أن ذلك الموضع لما كان 
شيئا من جملته و نوطا معلقا به جاز أن يجرى اسمه عليه و الزناء أحسن من الحاقن لأن الحاقن قد يحقن القليل كما يحقن الكثير 
والزناء هو الضيق و لا يكاد يضيق وعاء البول الا من الكثير دون القليل (۱). 


:| ترجمه |المجازات النبويه: از نبی اکرم صلی الله عليه و آله روایت است كه فرمود: مردى در حالى كه (زناء) تحت فشار 


است نماز نخواند. 


سيد كويد: اصل زناء فشار و اجتماع استء و فعل «زنا بوله زنوا» زمانى كه بولش بند شود گفته می شود و «أزنا الرجل بوله 
ازناء» زمانى كه آن را نگه دارد استعمال مى شود يس حاقن به خاطر جمع شدن بول در او و فشار مجرايش بر او زناء ناميده 
شده است» و توصيف كردن مرد با صفت فشار از روى مجاز است. بلكه فشار فقط در مجراى بول است و از آنجا كه آن محل 
جزئی از او و بخشى متعلق به او است» جايز است كه اسم آن بر او جارى گردد و زناء از حاقن بهتر است زيرا فرد حاقن 
گاهی يول اندکی را در خود نگه می‌دارد و همان گوئه که يول بسیار را نگه می‌دارد و زناء همان فشار اسع و عجراف بول 


* | تر جمه | 
«f»‏ 


الخص ال» عَنْ ستو من مشایخه رَضِدَىَ الله عَنْهُمْ عَنْ اخ بن یخی بْن رَكريًا عَنْ بكر بْن عَوِدِ الله عَنْ تميم بن بُهُلولٍ عَنْ أبى 
مُعَويَةَ عن الأَعْمَش عَنْ جغفر بْنِ مُكَل عليه السلام فى حَدِيثِ طويل فى ذكر شْرَائْع الدين قال: و يقال فى افتتاح الصلاءِ تعالی 
عوشک و لَا بقال تعالی جذ ک و لا یال فى اد الأول السَلَامُ عَلَينَا و علی عباد الله الصَالحین لد تخلیل الصَلَاهِ هُوَ اليم و 
ادا فلت هذا ققد مایت 03 


ص: ۳۳۴ 


1 ازات ار 2۷ 
۲- ۲. الخصال ج ۲ ص ۱۵۱ 


* | ترجمه |الخصال: از جعفر بن محمد عليه السلام در حديثى طولانى درباره ذكر شرايع دين روايت است كه كويد: ودر 
آغاز نماز «تعالی عرشک» گفته مىشود و نه «تعالى جد کث». و در تشهد اول «السلام علينا و على عباد الله الصالحين» گفته 


نمی شود زيرا تحلیل نماز همان تسلیم است و وقتی که اين عبارت را بر زبان آوردی در واقع سلام کرده‌ای. - . الخصال ۲ 


- ۵۱ 

| تر جمه ] 

باب 19 النهى عن التكفير 

روايات 

«|» 

ال ع يوق مهن ود انعر بیقر ام رو ی 


اله عر و جل بقل لكف بد ا 


** | ترجمه ]الخصال:امام صادق از پدرانش نقل فرمود كه امير ممنین علبه السلام فرمود: مسلمان در حالى که در حضور 


خداوند عزوجل ایستاده است دستانش را در نماز جمع نمی کند» زيرا شبیه به اهل کفر یعنی مجوس است. - . الخصال ۲ ۱۶۱ 


#* | تر جمه | 

«¥» 

ائم اشام عَنْ عقر بن محمد علیهما السلام اه 4 قال: إذَا کنت اثماً فی الصا ا تضغ ترد ک الیفتی عَلَى الْيِدِرَى و ل 
الى علی ایی فان دک تفر أهل الکتاب و لَكن آزب ليا إذضانا ها 4 أعرى أذ ا قل تنك عن تسار 


** | ترجمه |دعائم الاسلام: از جعفر بن محمد صلی الله علیه و آل روایت است که فرمود: هنگامی که در نماز استاده‌ای نه 
دست راستت را ير روى دست چپ قرار ده و نه دست چپ را بر روى دست راست قرار بده» زيرا اين عمل» تكفير اهل كتاب 
است» بلكه آن‌ها را کاملا به سمت پایین رها كن» كه اين شايستهتر است كه خود را از نماز غافل نسازى. - . دعائم الاسلام ۱: 


8 - 
* | ترجمه | 


«¥» 


فرب شتا عَنْ عبد الله تن اسن عَنْ جذه علق ِن جغفر عَنْ أخيه نوی عليه السلام قا قال عَلِيّ بن الحسين عليه السلام: 
وضع ال إختى بذ على الأخزى فى الشكاة عمل و یس فى الشلاه عمل فة 


** | ترجمه آقرب الاسناد: موسى بن جعفر عليه السلام روايت كرد كه على بن حسين عليه السلام فرمود: اينكه مرد یک دستش 
را بر روی دست دیگر قرار دهد عمل است و در نماز عمل جایز نیست. -. قرب الاسناد: ۵٩‏ از حاب ستكى :311718 چاپ 


520 5 
| ترجمه‎ | *# 
«f» 


كات الْمَسَا تل لعلی بن جغفر قال: سا عن الو جل کون فى صا ته اض إخودى تیه علی الأخرَى بکنه اؤ ورای ی قال لا 
يض اح ذلک فَإنْ فعل فا ود له قال َل قال موم ی مات أبى جغفرا عَنْ لک ال ا رن أَبى مُحَمَدُ بْنُ عل عَنْ أبيه عَلِيٌ 
ن امین عن ابه الْحْسَيِن بن عَلِيٌ عَنْ أببه علي : بن أبى طالب علیهم السلام قَالَ دک عَمَلٌ و یس فی الصّلَاء عَمَلّ (۴). 


ص: ۳۳۵ 


1۶۱ الخصال ج ۲ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۵۹ 

۳ ۳. قرب الاسناد: ۹۵ ط حجر ۱۲۵ ط نجف. 

۴- فا فى ای 1ع ۱۷۲ د کی ما كن ال ال بت الى البدين كما فى قوله 
تعالی: ا و لم رآ اشا لَه مما عبلث آنیدینا ماقم ها مالكو يس: الاو قال: لیا کلوا من ثَمَرِهِ و ماعملهُ ديهم أ 
قلا يَفْكْدُونَ + ينو ۳۵و ۵ الأعمال اي يسار مو سائر سوام نا ان عليها العمل انها مضه i‏ کب قال 
عر و جل طَهَرَ الْمَسادٌ فى لیر و البخر بما کسبث أَبْدِى الّاس» الروم: ۱ فعلى هذا وضع اليد على اليد تكفيرا و تعظيما لله عر و 
جل عمل من أعمال اليدء و ليس العمل من حقيقه الصلاه و مفهومها- و هو الدعاء و التوجه- فى شى ء حتی يكون من أجزائها 
الواجبه أو المندوبه. و را رفع اليدين بالتكبيرات و رفعها مقابل الوجه عند القنوت فهما أيضا عملان خارجان عن مفهوم 
الصلاه- كما هو ظاهر- الا أن النبی صلی الله عليه و آله ادخلهما فى الصلاه سنه فى فريضه من ثركهما عمدا بطلت صلاته» 
فالتكفير على ما هو سيره المخالفين علينا تبعا للمجوس حيث يتكتفون عند أعاظمهم قياماء بدعه أبدعوها فى الصلاه» و كل بدعه 
سبیلها الى النار. 


| ترجمه ] کتاب المسائل: از على بن جعفر عليه السلام روايت است که فرمود: از او درباره مردى سوال كردم كه در نماز 
است آيا یکی از دستانش را با كف يا آرنج بر روی دیگری قرار دهد؟ فرمود: اين عمل صحیح نیست. يس اگر چنین عمل 
نموده است. بار دیگر به آن عمل باز نگردد. -. المسائل جاب شده در البحار ۱۰: ۲۷۷ 


- على 


بن على از پدرش على بن حسين از پدرش حسین بن على از پدرش على ابن ابوطالب علیهم السلام نقل فرمود: اين کار عمل 


| تر جمه | 


بیان 


و لیس فى الصلاه عمل أى لا ينبغى أن يعمل فى الصلاه عمل غير أفعال الصلاء أو هو بدعه و لا يجوز الابتداع فيها أو فعل كثير 


ثم اعلم أن هذا هو الذى عبر عنه الأصحاب بالكتف و التكفير و اختلف الأصحاب فى حکمه و معناه أما حكمه فالمشهور بين 
الأصحاب تحريمه و بطلان الصلاه بتعمده و نقل الشيخ و المرتضى عليه إجماع الفرقه و خالف فيه ابن الجنيد فجعل تركه 
مستحبا و أبو الصلاح حيث جعل فعله مكروها و استوجهه المحقق فى المعتبر و اختار بعض المحققين من المتأخرين التحريم 
دون الإبطال و الأ-حوط الت رك و الإعاده مع الإتيان به عمدا من غير تقيه و إن كان ما استوجهه المحقق ره لا يخلو من وجه إلا 


إذا قصد به العباده فيكون بدعه محرمه. 


و آما معناه فالتكفير فى اللغه الخضوع و أن ينحنى الانسان و يطأطئ رأسه قريبا من الركوع و اختلف الأصحاب فى تفسيره 
فالفاضلان فسراه بوضع اليمين على 


ص: ۳۳۶ 


الشمال و قيده العلامه فى المنتهى و التذكره بحال القراءه و قال الشيخ لا فرق بين وضع اليمين على الشمال و بالعكس و تبعه ابن 
إدريس و الشهيدان و قال فى المنتهى قال الشيخ فى الخلاف يحرم وضع الشمال على اليمين و عندى فيه تردد انتهى. 


و الظاهر أنه لا فرق فى الكراهه أو التحريم بين أن يكون الوضع فوق السره أو تحتها و بين أن يكون بينهما حائل أم لا و بين أن 
يكون الوضع على الزند أو على الساعد و قد صرح بالجميع جماعه من الأصحاب و استشكل العلامه فى النهايه الأخير و لا ريب 
فى جواز التكفير حال التقيه بل قد يجب و لو تركه و الحال هذه فالظاهر عدم بطلان الصلاه لتوجه النهى إلى أمر خارج عن 
العباده و إن كان الأحوط الإعاده و قد مضت أخبار فى ذلكك فى باب آداب الصلاه. 


**[ترجمه |«و در نماز عمل وجود ندارد» يعنى شايسته نيست که در نماز عملى غير از اعمال نماز انجام دهد يا اينكه آن 


بدعت است و بدعت گذاری در نماز جایز نیست پا بر اساس برداشت برخی از اصحاب فعل کثیر است. 


بنابراين بدان که اين عمل همان است که اصحاب با كتف و تکفیر از آن تعبیر كردهاند» و آنان درباره حکم و معنای آن دچار 
اختلااف هستند. اما حکم آن مشهور بين آن‌ها حرام بودن آن و باطل شدن نماز با انجام دادن تعمدی آن است. و شيخ و 
مرتضى اجماع فرقه بر اين حكم را نقل کرده‌اند» و ابن جنيد با آن مخالفت كرده و ترک آن را مستحب دانسته است» و 
ابوصلاح نيز انجام دادن آن را مكروه قرار داده است. و محقق در المعتبر آن را وجيه دانسته و برخى از متأخرين ممنوع بودن 
بدون اينكه باطل كننده باشد را ب ركزيدهاند» و احوط ترک آن و اعاده نماز در صورت ارتكاب عمدى آن بدون تقيه است» 
هر چند كه آنچه كه محقق وجيه دانسته است نيز خالى از وجه نیست. مگر اينكه از اين عمل عبادت را قصد كرده باشد که در 


اما معناى آن» تكفير در لغت به معناى خضوع است و اينكه انسان خم شود و سرش را تا نزديكى ركوع خم کند» و اصحاب 
در تفسير آن دچار اختلاف هستند» و فاضلان آن را به قرار دادن دست راست بر روى چپ تفسير كردهاند» علامه در المنتهى 
و تذكره آن را به زمان قرائت محدود ساخته است» و شيخ كويد: ميان گذاشتن دست راست بر روى دست چپ و بر عكس 
آن تفاوتى وجود ندارد» و ابن ادريس و دو شهيد نيز در اين نظر از او پیروی كردهاندء در المنتهى آورده است: شيخ در 


الخلاف كويد: گذاشتن دست چپ بر روى دست راست حرام است» كه من در آن ترديد دارم. يايان سخن. 


ظاهر اين است كه در مكروه يا حرام بودن» ميان اينكه دست بالای ناف نهاده شود يا زیر آن» و ميان اينكه ميان دو دست 
مانعى باشد يا خیر» و اينكه نهادن دست بر روى زند (بند دست كه وصل کننده ی آرنج به كف دست می باشد) باشد يا 
ساعد تفاوتى وجود ندارد» و جمعى از اصحاب به همه اين موارد تصريح کرده‌اند» و علامه در النهايه بر مورد اخير اشكال 
وارد كردة است» و در جایز بودن تكفير در حالت تقيه شکی نیست. بلکه گاهی واجب است. و اگر آن واتركك کند در حالی 
که وضعیت چنین است. ظاهر امر عدم باطل شدن نماز به سبب معطوف بودن نهی به امری خارج از عبادت است. هر چند که 


احوط اعاده آن است. و اخبار در اين مورد در باب آداب نماز ذ کر شد. 
* | تر جمه | 


«A» 


ی عَنْ إشحاق بن عار عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: قلت أ يَضَعْ الیل یه علی ذراعه فى الصَلَاءِ قَالَ ا باس ان نی 


الیل نا دوا فى الله دلا عاتن عم وتیل له على یه صلی اله عليه و آله دما تیک 
دَخَلْتَ الصَّنَاة فاذخل فیها كَل و قوَهِ ثم د كرا فى طلب الرّرْقٍ ادا طلبت الرَرْقَ فَاطلبه بقوّو(1). 


| ترجمه ]عیاشی: اسحاق ابن عمار از امام صادق عليه السلام روايت كرد و گفت: به او گفتم آ یا ھر د کر ماز د سافن وا بر 
روى آرنجش قرار بدهد؟ فرمود: ايرادى ندارد» زيرا بنى اسرائيل وقتى در نماز وارد می‌شدند. با تظاهر به مردن وارد می‌شدند 
گویی كه مرده هستند» پس خداوند بر نبی‌اش نازل فرمود: [آنجه را به تو دادم کر و پس زمانی که در نماز وارد شدی با 
استواری و قدرت وارد شوء سپس آیه را درباره طلب روزی ذکر کرد: زمانی که در پی كسب روزی هستی با قدرت در پی 


آن باش. -. تفسير عیاشی ۲: ۲۶ - 


* | تر جمه | 


بيان 


على نبيه أى على موسى عليه السلام فيكون نقلا بالمعنى لبيان أن المخاطب بالذات هو موسى عليه السلام أو على نبينا صلى الله 
عليه و آله أى الغرض من إيراد تلك القصه أن قوله تعالى لبنى إسرائيل خُذوا ما آتيناكم بِقُوٌو(1) بيان أنه ينبغى لهذه الأمه أيضا 
أن يأتوا بمثله و ذكر ذلكك بعد تجويز وضع اليد على الذراع أنه نوع من التماوت فلا ينبغى إشعارا بأن ما ذكرناه إنما كان تقيه و 
يحتمل أن يكون الخبر بتمامه محمولا على التقيه و يكون المراد أن إرسال اليد من التماوت. 

و يمكن أن لا يكون هذا الكلام متعلقا بالسابق بل ذكره للمناسبه فيكون مؤيدا لتوقف العلامه فى منع وضع اليد على الذراع و 
الساعد لكن بمثل هذا الخبر الذى 


ص: ۳۳۷ 


.۱۴۴ الأعراف:‎ .١ -١ 


۲- ۲ تفسير العیاشی ج ۲ ص ۳۶ 


هو فى غايه الإجمال يشكل الاستدلال على حكم. 


قوله ثم ذكرها يمكن أن يكون من کلام الراوى أى ثم ذكر عليه السلام القوه و حسنها فى طلب الرزق و قال فاطلبه بقوه و 
يحتمل أن يكون فى الأصل قال إذا طلبت و يحتمل أن يكون من كلامه عليه السلام أى الأخذ بالقوه فى الآيه لیس مقصورا على 
العبادات بل يشمل طلب الرزق أيضا و الله تعالى يعلم. 


ص: ۳۳۸ 


| ترجمه |اعلى نبیه» يعنى خداوند اين آيه را بر نبىاش يعنى موسى عليه السلام نازل فرمود» بنابراين نقل به معنى است» تا 
بگوید مخاطب اصلى همان موسى است يا نبى ما صلی الله عليه و آله است. يعنى هدف از وارد كردن اين قصه و بیان اين 
سخن خداوند به بنى اسرائيل «خذوا ما آتيناكم بقوه - . اعراف / ۱۴۴ -» [ آنچه را كه به شما عطا كرديم به قدرت بگیرید ]» 
این است كه بر اين امت نيز شايسته است كه مانند آن را انجام دهد و اين مورد را بعد از جايز دانستن نهادن دست بر روى 
ذراع كه نوعى ريا به خضوع است ذكر کرد بنابراين با توجه به اينكه آنچه که ذكر كرديم فقط تقيه است. اين امر شايسته 


و ممكن است كه اين سخن متعلق به کلام سابق نباشد بلكه به خاطر مناسبت آن را ذكر كرده باشد كه در اين صورت 
تأييدى است بر ترديد علامه درباره منع قرار دادن دست بر روى ذراع يا ساعد, اما استدلال كردن به امثال جنين خبر كه بسيار 


مختصر است برای اين تفسیر» داراى اشكال است. 


گفته وى: «ثم ذکرها» در خبر فوق ممكن است كه از سخن راوى باشد يعنى سپس امام عليه السلام قوت و نيكويى آن را در 
طلب روزی» ذكر کرد و فرمود: با قدرت در پی روزى باش» و ممكن است در اصل «قال: اذا طلبت» باشد و ممكن است که 
از کلام امام باشد یعنی «گرفتن با قدرت» در اين آيه منحصر به عبادات نباشد. بلکه شامل طلب روزی نيز باشد و خداوند 
متعال داناست . 


#* | تر جمه | 
باب ۲۰ ما يستحب قبل الصلاه من الآداب 
روايات 


»|« 
تفییز على بن إِبْرَاجِيم»: خذوا زيتتكم عِنْدَ كل ممجب() وی أنه الط عِنْدَ كل صَلَاِ). 


ترجمه |تفسير على بن ابراهیم: «خذوا زینتکم عِنْدَ كل مشجد» -. اعراف / ۳۱ - روايت است كه منظور شانه كردن مو در 


قا الاي سد تفص الب ا 


* | ترجمه ] 


«¥» 


2 


ال عَنْ آبیه عَنْ علی بن إِبْرَاهِيم عَنْ عید الله بن میمون ادا قال قال رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله: لو لا أن أشي علی 
میتی لمَوْنَهُمْ باسواک مع كل صلاو(۳. 


تر جمه ]علل الشرائع: رسول الله صلی الله عليه و آله فرمود: اگر بر امتم سخت نبود آنها را به مسواكك زدن در هر نمازى امر 
می‌نمودم. - . علل الشرائع ١‏ ۲۷۷ - 


* | تر جمه | 


«¥» 


35 


اب الذي لطر سی يَسْتَحبٌ الشواک عند کل صلاو و وی ر كتين بوا أفضل من سَبِعِينَ رَكعَة بير سِوَاك. 


و روک عن الصادق عليه السلام أنه قا 


رم و 


قَالَ: ا لو لین ین دس مط و یواک و ام ۶ عقیق و ساكو وَ سبح فِيهَا أرب و 


تلائون حَبَهُ. 


** | ترجمه |آداب الدينيه طبرسى: مسواكك كردن در هر نمازى مستحب است و روايت است که دو ركعت به همراه مسواک از 


هفتاد ركعت بدون مسواكك بهتر است. 


و از امام صادق عليه السلام روايت است كه فرمود: مؤمن از پنج جيز دور نيست: شانه» مسواک. انگشتر عقيق» سجاده و 


تسبيحى كه سى و جهار مهره دارد. 
| ترجمه | 


«f» 


2 


الْيَاشديُ» عَنْ أبى بصیر عَنْ أبى عبد الله عليه السلام د قال: سا عَنْ وله تعالی وا زیتتکم علد کل مسج قال هو لفط عد 
كل صَنَاه فریضه و نفّه(۳) 


E 
3 
۳ 
5 
a 
O" 
a 
ااا‎ 
- 


و من عن عمّار النَوْفَلِيٌ - عَنْ أبيه قال س مغث با الْحسَن عليه السلام يَقُولَ: الط یدعب بالْوَا 
السلام مُشْطْ فى الْمَسْجدٍ ینم | هل قرع من یه (هه 


| ترجمه |عياشى:ابى بصير گفت: درباره اين سخن خداوند «خذوا زینتکم عند کل مسجد» از امام صادق عليه السلام سوال 


کردم» فرمود: منظور شانه كردن مو در هر نماز فريضه و نافله است. -. تفسير عياشى ۲: ۱۳ - 


و نیز از عياشى: موسى بن جعفر عليه السلام مىفرمود: شانه كردن مو وبا را از بين می‌برد و نيز فرمود: امام صادق عليه السلام 


شانه‌ای را در مسجد داشت ت كه هركاه از نماز فارغ مىشد با آن موهايش را شانه می کرد. - . تفسير عياشى ۲: ۱۳ - 
* | تر جمه | 


«A» 


جام ال خباره قَالَ آمیژ الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام: ر کعتان بسِوَاكِ أحبٌ إِلَى الله مِنْ 


ص: ۳۳۹ 


۳۱ الأعراف:‎ .١ -١ 

51-7 تفسير القمن: ۰۲۱۴ 

*- ۳. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۷۷. 
*-ع. تفسير العتياشي ج ۲ ص ۱۳. 


۵-۵. تفسير العیاشق ج ۲ ص ۱۳. 


* | ترجمه أجامع الاخبار: امير مؤمنان عليه السلام فرمود: دو ركعت نماز به همراه مسواک» نزد خداوند از هفتاد ركعت بدون 


مسواك محبوبتر است. - . جامع الأخبار: ۶۸ - 
#* | ترجمه | 


«$» 


ین ی کر واه 


ت رجمه ]اعلام الدین دیلمی: دهان‌های شما راه‌های قرآن است پس آن را با مسواک پاکیزه سازید زيرا یک نماز يس از 


** | تر جمه | 
34 


نَوَابُالَْعْمَالِء عَنْعَلِيَ بن آخمد بن عبد الل : بن أَحْمَد بن آبی عبد له اوق عَنْ أبيه عَنْ ده آَخمد عَنْ أبيه عَن المفسّل عن 
الصَادق عليه السلام قال: رمان بصلیهعانتعطر فصل ین سبیین عة بصلیها عير معط( 


* | ترجمه |ثواب الاعمال: صادق عليه السلام فرمود: دو رکعتی که عطر زده به جای آوری از هفتاد رکعتی که بدون عطر 


بخوانی بهتر است. -. ثواب الاعمال: ۳۷ - 
* | تر جمه | 
بیان 


تدل هذه الأخبار على استحباب السواک قبل الصلاه و هل یکتفی بما یقع قبل الوضوء الأظهر ذلک (۳) 


و إن كان الأفضل اعادته متصلا بالصلاه و التمشط قبل الصلاه و بعدها و القبل أفضل و الأحوط عدم الت رك لتفسیر الأمر الوارد 
فى الآيه بالزینه به فى الاخبار الکثیره و التعطر عندها و كل ذلك مذكور فى کلام الاکثر. 


ص: ۳۳۰ 


۶۸ جامع الأخبار:‎ .١ -١ 


11 توانت الأعتال: بم 


۳ القطره تقتضی افوا که قبل مضه ا وی كما هوه وسؤزل الله سيل الل عة و الف 


گردد؟ نظر روشن تر همین است. هر جند كه تجديد مسواكك در زمان متصل به نماز بهتر است. و شانه كردن قبل و بعد از نماز 
می‌باشد. و قبل از آن بهتر است» و احوط عدم ترک آن است. زيرا تفسير كردن فعل امر وارد شده در آیه» به زينت به آن و 


عطر زدن در زمان نماز در بسيارى از اخبار وجود دارد» و همه اين موارد در سخن اغلب اصحاب آمده است . 
##[ تر جمه ]| 

باب ۲۱ القيام و الاستقلال فيه و غیره من آحکامه و آدابه و کیفیه صلاه المریض 

الآيات 

البقره: و قُومُوا له ای )١(‏ 

آل عمران: لین یذ رون له قياما و قُعُوداً و علی نویه (؟0 

meta ۵‏ ;|= "- بقره: و قُومُوا لله قانتیق. -. بقره ۲۳۸۱ - 

و خاضعانه برای خدا به پا خیزید.] 

- آل عمران: لین یذ کون الله قباماً و ودا و على جوبهم. -. آل عمران / ۱۹۱- 

[همانان که خدا را [در همه احوال] ایستاده و نشسته و به پهلو آرمیده ياد می کنند). 


* | تر جمه | 


تفسير 
و قومُوا استدل به على وجوب القيام فى الجمله !ما فى الصلاه الوسطى 


ص: ۳۳۱ 


۱- ۱. البقره: ۲۳۸ و قد مر بعض القول فیها فى ج ۸۲ ص ۲۷۸ و الظاهر من الآ-يه عطف قوله تعالی:» و قُومُوا له قانتی» علی؛ 
حافظوا» فیکون الامر بظاهره مستقلا كما فی:« حافظوا عَلَى اللو ات۲ فیکون واجبا علی حده فى عرض الصلاه الا آنه لما كان 
متشابها آوله رسول الله صلی اللّه عليه و آله و جعله داخل الصلاه فعلی هذا یکون القیام فى حال الصلاه واجبا بالسنه من ت رکه 
عمدا فلا صلاه له» و من تر که ناسیا أو ساهیا أو لا يدرى فلا شی ء علیه و قد عرفت فى هذا المجلد( ج ۸۴) ص ٩۰‏ أن هذا 
القیام يجب أن یکون عن استقرار و آمنه. 

۲-۲. آل عمران: ۱٩۱‏ و فى ايراد الآميه الکریمه فى الباب تأمل حيث لا أمر فيه بل الله عز و جل یمدح أولى الالباب بأنهم 


يذكرون اللّه قياما و قعودا و على جنوبهم و يتفكرون فى خلق السماوات و الأرض( قائلين) ربنا ما خلقت هذا باطلاء سبحانک؛ 
فقنا عذاب النار» و إذا رجعنا الى سنه رسول الله صلى الله عليه و آله وجدنا الآيه متعلقه بقيام الليل تهجدا يتذكر المصلی هذه 
الآيات الخمسء و يذ كر الله فى القيام و القعود و فى الضجعه بين ركعتى الفجر و ركعتى الغداه. و ما الآآيه التى تتعلق بالبحث 
عن هذا الموضوع قوله تعالی:« فَإذا قَضَ يكم الصّلاة اذ کزوا الله قياماً و مود و علی توبك فاد اماش فقیموا الصّلاة) النساء: 


۳ على ما عرفت فى ج ۸۲ ص ۳۱۴ فراجع. 


أو مطلقا حال القنوت إن حمل على القنوت المصطلح أو مطلقا و أورد عليه بأن الظاهر من قوله تعالى حافظوا علی السّلوات 
إراده العموم بالنسبه إلى الواجب و المندوب فالأمر للاستحباب و حينئذ لا ترجيح و يحمل الأمر على الوجوب على تخصيص 
الصلوات بالفرائض و إن حملنا الأمر المذكور على الاستحباب يمكن أن يجعل ذلك قرينه لإراده القيام فى جميع الصلوات من 
قوله قوموا و حمل الأمر به على الاستحباب و انصراف القنوت إلى الأمر المعهود و تبادره إلى الذهن بعد ثبوت استحبابه يؤيد 


هذا الحمل. 


و یمکن أن يجاب بأن حمل المعرف باللا-م على المعهود المنساق إلى الذهن و هو مطلق الصلاه اليوميه أولى من حمل الأمر 
على الاستحباب و القنوت تبادره فى المعنى المخصوص نما هو فى عرف الفقهاء و على تقدير التسليم یمکن أن يكون الامر 
بالقيام للوجوب و القيد للاستحباب و يكفى فى الحاليه المقارنه فى الجمله و لا يخفى ما فيه و الحق أن الاستدلال على الوجوب 
بالآيه مشكل لكن الأخبار المستفيضه المؤيده بالإجماع يكفينا لإثبات وجوب القيام و الآيه مؤيده لها. 


لله يدل على وجوب النيه و الإخلاص فيها قَانِتِينَ سیأتی تفسيره. 
ال کنو الله قیاماً قال الطبرسی رحمه ال (۱) 


وصفهم بذ کر الله تعالی قائمین و قاعدین و مضطجعين أى فى سائر الأحوال لأن آحوال المکلفین لا یخلو من هذه الأحوال 
الثلاثه و قيل معناه يصلون لله على قدر إمكانهم فى صحتهم و سقمهم فالصحیح یصلی قائما و السقیم يصلى جالسا و على جنبه 
آی مضطجعا فسمی الصلاه ذکرا رواه على بن إبراهيم فى تفسیره (۲) 


انتهی. 


ص: ۳۳۲ 


.۵۵۶ مجمع البيان ج ۲ ص‎ .١ -١ 
۱1۷ شیر القع هن‎ ۲ 


و رَوَى الْكلَئِنِئ (۱) فى الْحَسَن عَنْ أبى جغفر عليه السلام: فى هَذِه اليه قَالَ الصّحِيحٌ يُصَلَى قائما و قغوداً الْمريض يُصَلَى جالسا 
و عَلى جُنُوبهِمْ الى يكونٌ أَضعَفّ من المريض الْذِى يُصَلى جالسا. 


و قد مر ما يؤيد التفسير الأول للطبرسى فى باب الذكر. 


**| ترجمه آو قوموا» اين عبارت به طور اجمالى بر وجوب قیام يا در نماز ظهرء يا مطلقاً در هر نمازی» در حالت قنوت اكر كه 
بر کرت معروف صمل کر دو با مظلقا در هر خاي اسقدلال کرده‌اند و کر این موود اهمده است كه ظاهرا ميظوو از این 
سخن خداوند «حافظوا على الصلوات» بر نمازها مواظبت كنيد] اراده عموم نسبت به واجب و مندوب است» يس فعل امر 
برای مستحب بودن است که در اين صورت ترجیحی وجود ندارد؛ و اگر فعل امر بر وجوب حمل شود نمازها تخصیص به 
فرائض می‌شود. و اگر امر مذ کور را بر مستحب بودن حمل کنیم ممکن است که آن قرینه‌ای برای اراده قيام در همه نماز از 
قعل ارا رار داده قوف و حمل كردق آمر به سکب بودن و اتضراف فرت به ابر هر دو ادن آن به ذهن .بسن از شرت 


ممکن است که اين گونه پاسخ داده شود که تفسیر كردن معرف به لاحم به معهود خطور کرده به ذهن که همان مطلق نماز 
روزانه است بهتر از تفسیر فعل امر به مستحب بودن است. و تبادر قنوت در معنای مخصوص آن. فقط در عرف فقهاء می‌باشد» 
و با فرض پذیرفتن آن ممکن است که امر به قیام برای وجوب. و قيد برای مستحب بودن باشدء و در قرینه حاليه» مقارنه فى 
الجمله کفایت می کند. و ایرادی که در آن است پوشیده نیست. حقبقت اين است که استدلال به اين آيه برای وجوب مشکل 


است اما اخبار بسیاری که با اجماع تأييد شده است برای وجوب قيام کفایت می کند» و آيه تأيي دكننده آن است. 
«لله) در وجوب نيت و اخلاص در آن دلالت می کند» و تفسیر «قانتین» در آینده ذكر خواهد شد. 


«الذين یذ كرون الله قیاما؛ طبرسی - . مجمع البیان ۲ ۵۵۶ - گوید: آن‌ها را این گونه وصف کرده است که در حالت ایستاده 
نشسته و به پهلو آرمیده خدا را ياد می کنند» یعنی در ساير احوال» زیرا احوال مکلفین از اين سه حالت خالی نیست. و گویند» 
معنایش این است که به اندازه امکانشان در تندرستی و بیماری برای خداوند نماز می‌خوانند» پس شخص تندرست ایستاده 
نماز می‌خواند» و بیمار نشسته» و بر پهلو یعنی خوابیده نماز می‌خواند. يس نماز» ذکر نامیده شده است» و على بن ابراهیم در 


تفسیرش چنین روایت کرده است -. تفسیر قمی: ۱۱هفت -. 
پایان 
کلینی -. الکافی ۳: ۰-۴۱۱ 


درباره این آيه ازامام باقر عليه السلام روایت کرده که وی فرمود: شخص تندرست ایستاده نماز می‌خواند» «و قعوداً» يعنى 
بيمار نشسته نماز می‌خواند» «و على جنوبهم» کسی كه ضعيف تر از مريض است كه نشسته نماز مىخواند» و آنجه كه تفسير 


سيأتى سائر الآيات فى ذلكك فى باب صلاه الخوف. 


| ترجمه إساير آیات درباره اين موضوع. در باب نماز خوف ذكر خواهد شد. 


| ترجمه ] 
الأخبار 
۰ 
الَا در يَقُولُ: فى قول الله الّذِينَ یذ كرون الله قياماً الأصكاءَ و ققوداً بَغْنی 


لموضی و علی مجنوبهع قال أُعَل من يَصَلّى جال سا و ج. 


و 
ء 9 
ا 


و فى روایه خْرَى عَنْ أبى حمر عَنْ أبى جغفر عليه السلام: و دک نحو ما مر برواهالکلینی (1). 


* | ترجمه |عياشى: ابوحمزه از امام باقر عليه السلام روایت می کند که: شنیدم که می‌فرمود: «الذين یذ کرون الله قیاما؛ در سخن 


خداوند» همان تندرستان «وقعودا» بیماران «و على جنوبهم» فرد بيمارتر و دردمندتر از کسی که نشسته نماز می‌خواند» 
از أبى حمزه از امام باقر عليه السلام در روایتی از کلینی مانندش آمده. 

**[ترجمه] 

«¥» 

مین فى رواب أبى بصير عَنْ أبى عبد اه عليه السلام قَالَ قال عَلِىٌّ: مَنْ لَمْ يُقِعْ لب فى الصَّلَاءِ فلا صَلَاه له (۳). 


|[ ت رجمه ]المحاسن: امام على عليه السلام فرمود: کسی که در نماز كمرش را صاف نكند» نمازش نماز نيست. - . المحاسن: 
۰ صاف كردن كمر فقط محدود به حالت قيام نیست. بلكه در مورد همه حالات نماز از قبيل قيام» ركوع» سجود. جلوس بين 


دو سجده و تشهد عام است. و اگر خواستى در اين مورد به البحار ۸۲: ۳۱۶ مراجعه كن. - 
* | ترجمه ] 


بيان 


لا خلاف فى وجوب القيام فى الصلاه بين علماء الإسلام و نقل الإجماع عليه أكثرهم و نقل الفاضلان و غيرهما الإجماع على 
ركنيته و يظهر من نهايه العلامه قول من ابن أبى عقيل بعدم ركنيته فإنه قسم أفعال الصلاه إلى فرض و هو ما إذا أخل به عمدا 
أو سهوا بطلت الصلاه و إلى سنه و هو ما إذا أخل به عمدا بطلت لا سهوا و إلى فضيله و هو ما لا يبطل بتركه مطلقا و جعل الأول 
الصلاه بعد دخول الوقت و الاستقبال و التكبير و الركوع و السجود و لم يتعرض للقيام. 


فإن الصلب عظم من الكاهل إلى 


ص: ۳۳۳ 


.۴۱۱ الکافی ج “اص‎ .١ -١ 

1- ۲. تفسير العاشق ج ١‏ ص ۲۱۱. 

۳- ۳. المحاسن ص ۸۰ و المراد بإقامه الصلب ليس فى حال القيام فقط» بل هو عام لجمیع حالات الصلاه من القيام و ال رکوع و 
السجود و الجلسه بين السجدتين و للتشهد. و ان شئت راجع فى ذلك ج ۸۲ ص ۳۱۶. 


العجب و هو أصل الذنب و إقامته يستلزم الانتصاب و يمكن أن يقال استعمال لا صلاه و أشباهه فى نفى الكمال شاع بحيث 
يشكل الاستدلال به على نفى الصحه و إن كان فى الأصل حقيقه فيه. 


ثم إنه معلوم أن القيام ليس ب ركن فى جميع الحالاءت لأن من نسى القراءه أو أبعاضها أو جلس فى موضع القيام لا تجب عليه 
إعاده الصلاه فلذا ذهب بعضهم إلى أن الركن هو القيام المتصل بالركوع (۱) 


و قيل القيام فى حال كل فعل تابع له و تحقيق هذه الأمور لا يناسب هذا الكتاب بل لا ثمره لها سوى الإطناب. 


**|[ ترجمه ]در وجوب قیام در نماز» اختلافی ميان علمای اسلام نیست و اغلب آنان اجماع بر آن را نقل كردهاند» و فاضلان و 
دیگران اجماع بر رکن بودن آن را نقل نموده‌اند» و از النهایه علامه نظر ابن ابوعقیل درباره عدم ركن بودن آن روشن است؛ 
از اخمالن تماز را دقن کارت اس از آتچه که کر هيدا با م معا اعلال كتوق ماز باطل ‏ ھر هو داسف کر 
عبارت است از آنجه که اگر عمدا دچار اخلال شود نه سهوا نماز ناطل می‌شود) و به فضیلت که عبارت است از آنچه که اگر 
مطلقاً تركك شود نماز باطل نمی‌شود. تقسیم نموده است. و نماز بعد از فرا رسیدن وقت. و روی كردن به قبله» تکبیر رکوع؛ 


سجود را فرض قرار داده و به قيام نيرداخته است. 


و ممكن است برای وجوب و ركن بودن قیام» بر این خبر استدلال کرد که بر وجوب راست شدن در نماز بدون انحناء و 
خمید گی نيز دلالت دارد» و «الصلب» استخوانى است از دوش تا عجب - دنبالجه - كه همان ريشه دم است و راست كردن آن 
مستلزم صاف شدن است و می‌توان گفت: استعمال لفظ «لا- صلاه» وامثال آن در نفى كمال نماز شايع است. به طورى که 


معلوم است که قيام در همه حالات رکن نیست زیرا کسی که قرائت يا قسمتی از آن را فراموش کرده يا در زمانی که متعلق به 
قيام است. نشسته باشد اعاده نماز بر او واجب نیست. بدین جهت برخی از آنها بر این نظر هستند که قيام متصل به رکوع رکن 


امت و كوديئك: قيام در حالت هر فعلی تابع آن است. و تحقیق در اب ین امور با اين کتاب مناسبت ندارد و نتیجه‌ای جز اطاله کلام 


ندارد. 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


لیو عن محمد بن عُمَرَ لاف عَنْ تفر بن محمد الْححتريني عَنْ عیتی بن هران عَنْ عبد اللام بن صالح ارو و بسن 
با آغری عَنٍ الرضًا آبائه عليهم السلام ال قال سول اله صلی الله عليه و آله: ذا لَه : رطع الیل أن بص یفام یل 
جالساً فان لم يَسْتَطغ جالِساً یل ملق تاصباً رجلیه جال القبله یوم ئ ایمَاء(۲). 


**[ترجمه ]عیون الاخبار: امام رضا از پدرانش از رسول الله صلی الله عليه و آله كه فرمود: زمانى که مرد نتواند ايستاده نماز 
بخواند بابد نشسته نماز گزارد» و اگر نتوانست که نشسته نماز بخواند بابد ياهايش را رو به قله صاف و رها كرده و اشاره 


اید ۲ رو زر الكسار ۲ ۳۶ و ۸ را دو سا د 

صحیفه الرضاء از او عليه السلام مانندش را آورده - ۳. صحیفه الرضا ص ۱۵ - 
تر جمه ] 

«f» 


الا شاد د الْمَذّكورٍ فى کتاب رن عَنْ مر امین عليه السلام قَالَ: و اَم الّخصة ی هی اطلاق بغد اللي 
وله حافتلا على الوا و لشلاه اش و نوا لله تین © ایض ية أذ يى ال اء ایض علی الْأدْض 
بركوع و شود SHE‏ لح ائف فقال بحَاَة قان تم فرجال أو ركبا( و مه له عر و ل فاد قَضَ یم الصّلاة 
قاذ کوب و دا و عَلى توبك -() 


ص: ۳۳۴ 


-١‏ ۱. بمعنی أن الركوع الذى هو ركن بفرض الق رآن الكريم» انما هو ال رکوع من قیام حال الاختیار. 
۲- ۲. عیون الأخبار ج ۲ ص ۶۸ و ۳۶ بالاسنادین. 

۳ ۳ صحیفه الرضا ص 1۵. 

۴- ۴. البقره: ۲۳۸. 

۵- ۵. البقره: ۲۳۹. 

۶- ۶ النساء: ۱۰۳. 


و عق ااب أ نشجیع ب اا اقا ا 


**| ترجمه |تفسير نعمانى: امير مؤمنين عليه السلام فرمود: «حافظوا علی الصَّلّواتِ وَ الصَّلاه ای و قُومُوا لِلِّ قانتین؛ [بر نما 

و نماز ميانه مواظبت كنيد و خاضعانه برای خدا به پا خیزید) - .بقره /۲۳۸ - از انواع رخصت است كه همان اطلاق بعد از 
نهى است. و از جمله فريضه اين است كه مرد نماز فريضه را بر روى زمین» با ركوع و سجود كامل بخواند» سپس به خائف 
ریت ده وق چم رجا آز تکبانه پس اگر بيم داشتید E‏ قري فا صو انم 
سخن خداوند «فاذا قف ینم ب الصَّلاهَ 6 اد كرُوا الله قياماً و فُعُوداً و على جنوكو و چون نماز را به جای آوردبد خدا را [در همه 

حال ] ایستاده و نشسته و بر پهلو آرمیده باد کنید؟ -. نساء / ۱۰۳ - مانند آن است. و معنای آیه اين است که شخص سالم 
ایستاده نماز بخواند. و مريض نشسته» و کسی که نشسته نتواند نماز بخواند خوابیده نماز بخواند. و ایماء نمايد» و اين رخصتی 


است که بعد از عزیمت - تصمیم قطعی - آمده است. - . تفسیر نعمانی مطبوع در البحار :٩۳‏ ۸ - 
* | تر جمه | 


بيان 


المشهور بين الأصحاب أنه مع العجز عن الاستقلال فى القيام يعتمد على شى ء فمع العجز عن القيام مطلقا حتى مع الانحناء و 
الاتكاء يصلى قاعدا و نقلوا على تلكك الأحكام الإجماع لكن اختلفوا فى حد العجز المسوغ للقعود فالمشهور أنه العجز عن القيام 
أصلا و هو مستند إلى علمه بنفسه و نقل عن المفيد أن حده أن لا يتمكن من المشى بمقدار الصلاه لِمَا رایخ عَنْ یمان 
بن عفص (۲ ارو ی قَالَ قَا قال یه عليه السلام: ایض اما بح لی قَاعِداً ذا صَارَ بالْحالٍ الیل یر فيا أَنْ يَمْشِىَ مِقُدَارَ 
ضانه ای أن فرع انم 


2 


و الخبر یحتمل وجهین آحدهما أن من يقدر على المشی بقدر الصلاه بقدر على الصلاه قائما و انیهما أن من قدر على المشی 
مصلیا و لم يقدر على القيام مستقرا فالصلاه ماشیا أفضل من الصلاه جالسا و لو حمل على الأول بناء على الغالب لا ینافی 
المشيهور كرا 


ثم إنهم اختلفوا فيما إذا قدر على الصلاه مستقرا متکثا و عليها ماشيا فالأكثر رجحوا الاستقرار و نقل عن العلامه ترجيح المشى و 
كذا اختلفوا فيما إذا قدر على المشى فقط هل هو مقدم على الجلوس أم الجلوس مقدم عليه فذهب الشهيد و جماعه إلى الثانى و 
الشهيد الثانى إلى الأول بحمل الروايه على المعنى الثانى مؤيدا له بأن مع المشى يفوت وصف القيام و مع الجلوس أصله ولا 
يخفى ما فيه إذ الاستقرار واجب برأسه يجتمع هو و ضده مع القيام و القعود معا. 


و المسأله فى غايه الاشکال و لا-یبعد أن يكون الصلاه جالسا أوفق لفحوی الأخبار كما لد يخفى على المتأمل فيها و الخبر 
المتقدم له محملان متعادلان يشكل الاستدلال به على أحدهما. 


ص: ۳۳۵ 


.۲۸ ص‎ ٩۳ تفسير النعمانی المطبوع فى البحار ج‎ .۱ -١ 
.۳۰۵ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .۲ -۲ 


و اعلم أن العجز يتحقق بحصول الألم الشديد الذى لا يتحمل عاده و لا يعتبر العجز الكلى و لا يختص القعود بكيفيه وجوبا بل 
يجلس كيف شاء نعم المشهور أنه يستحب أن يتربع قارئا و يثنى رجليه راكعا و يتوركك متشهدا و فسر التربع هاهنا بأن ينصب 
فخذيه و ساقيه و تثنيه الرجلين بأن يفترشهما تحته و يجلس على صدورهما بغير إقعاء و قد مر معنى التوركك. 

و ذکر جماعه من الأصحاب فى كيفيه ركوع القاعد وجهين أحدهما أن ينحنى بحيث يصير بالنسبه إلى القاعد المنتصب 
كالراكع القائم بالنسبه إلى القائم المنتصب و ثانيهما أن ينحنى بحيث يحاذى جبهته موضع سجوده و أدناه أن يحاذى جبهته قدام 
ركبتيه و لا يبعد تحقق الركوع بكل منهما و الظاهر عدم وجوب رفع الفخذين عن الأرض و أوجبه الشهيد فى بعض كتبه مستندا 
إلى وجه ضعيف. 

ثم إنه لا خلاف بين الأصحاب فى أنه مع العجز عن الجلوس أيضا يضطجع متوجها إلى القبله و اختلفوا فى الترتيب حينئذ 
فالمشهور أنه يضطجع على الأيمن فإن تعذر فعلى الأيسر فإن تعذر فيستلقى و يظهر من المعتبر و المنتهى الاتفاق على تقديم 
الأديمن و من المحقق فى الشرائع و العلامه فى بعض كتبه و الشيخ فى موضع من المبسوط التخيير بين الأيمن و الأيسر و جعل 
العلامه رحمه الله فى النهايه الأيمن أفضل. 


ثم على القول بتقديم الأيمن إن عجز عنه فظاهر بعضهم تقديم الأيسر و بعضهم التخیر بينه و بين الاستلقاء و بعضهم الانتقال 
إلى الاستلقاء فقط و لعل تقديم الأيسر أحوط بل أظهر لفحوى بعض الایات و الأخبار. 


و تدل روايه العيون و روايه مرسله(۱) 


رواها الشيخ عن الصادق عليه السلام على أن بعد العجز عن القعود ينتقل إلى الاستلقاء و قال المحقق فى المعتبر بعد إيراد روايه 
التهذيب و إيراد روايه عمار(۲) 


قبلها داله على تقدم الاضطجاع الروايه الأولى 


ص: ۳ 


.۱۸۳ ص‎ ١ التهذيب ج‎ . ١-١ 


۲- ۲. سیجی ء بألفاظه تحت الرقم ۵. 


أشهر و أظهر بين الأصحاب. 


** | ترجمه آنظر مشهور ميان اصحاب اين است كه در صورت ناتوانى از استقلال در قيام بر جيزى تكيه شود و در صورت 
ناتوانى مطلق از قيام حتى با وجود انحناء و اتکای نشسته نماز بخواند, و بر اين احكام اجماع را نقل کرده‌اند اما درباره حد 
در این مورد شخص بايد به علم خود از خویشتن» استناد کند. و از مفيد نقل است كه حد آن اين است كه نتواند به اندازه... 


(مدت زمان) یک نماز راه برود» 


بر اساس آنجه كه شيخ از سليمان بن حفص - . التهذيب ۱: ۳۰۵ - مروزى روايت كرده كه كويد: فقيه عليه السلام فرمود: 
مريض تنها زمانى نشسته نماز می‌خواند كه دجار حالتى كردد که نتواند به اندازه (مدت زمان) نمازى كه ايستاده به يا می... 


دارد» راه برود. 


و این خبر می‌تواند داراى دو وجه باشد: یکی اينكه کسی که به اندازه مدت زمان یک نماز بتواند راه برود» قدرت اقامه نماز 
در حالت ايستاده را دارد» و دوم اينكه کسی که در حالت اقامه نماز بتواند راه برود» اما نتواند در حالت استقرار و سكون قيام 


نظر مشهور منافات زيادى ندارد. 


بنابراين آنها درباره زمانى كه بتواند مستقر و با تكيه نماز بخواند و در حالت مشى قادر به آن باشد» دجار اختلاف هستند و 
اكثريت حالت استقرار را ترجيح داده‌اند» و از علامه ترجيح مشى نقل شده است» و همجنين درباره زمانى كه فقط در حالت 
مشى بتواند نماز گزارد دجار اختلاف هستند. كه آيا اين حالت بر جلوس مقدم است يا جلوس بر آن مقدم است؟ شهيد و 
گروهی بر نظر دوم معتقد هستند و شهيد ثانى به نظر اول رأى داده است كه اين روايت را بر معناى دوم حمل می كند به عنوان 
تأييدى برای آن بنابراين كه به همراه مشی» وصف قيام و به همراه جلوس» اصل قيام از بين مىرود و ايرادى كه در اين مطلب 


وجود دارد مخفى نيستء زيرا استقرار به طور مستقل» واجب است و به همراه متضاد خود با قيام و قعود»هردو جمع می گردد. 


و این مسأله در نهایت اشکال است. و بعید نیست که نمار در حالت نشسته با محتوای اخبار موافق‌تر باشد. همان گونه که بر 
کسی كه در اين اخبار تأمل کند پوشیده نیست. و اين خبر دارای دو تعبیر متعادل است که استدلال بر یکی از آنها بر دیگری 


مشکل است. 


ویدان که ناتوانی و مجو ا وجود درد شدیدی که‌عادتا غر قابل تخمل است فاص می‌شوده و عنجز كان موزد اعفار تست 
و وو وضو کش عاض ی که هر یی کم كوس تين له خی و ادن ات که تفت امت 
که در حالت قرائت چهار زانو بنشیند و در حالت رکوع پاهایش را خم کند و در تشهد توركك کند. و تربع(چهار زانو) در 
اینجا به اين تفسیر شده است که ران و ساقهایش را راست كندء و خم كردن پاها اين گونه تفسیر شده است که آنها را در زیر 


خود فرش کند و بدون اتحاد بر ن وک آنها بنشیند و معنای توركك پیش از اين ذكر شد. 


جمعى از اصحاب درباره كيفيت ركوع قاعد(شخص نشسته) دو وجه را ذ کر كردهاند: یکی اينكه قاعد طورى خم شود كه 
نسبت قاعد راست مانند راكع قائم نسبت به قائم راست باشدء و دوم اينكه طورى خم شود كه پیشانی‌اش, در مقابلش محل 
سجدهاش باشدء و نزدیک‌تر اينكه پیشانی‌اش روبروى زانوهايش قرار بگیرد و محقق شدن ركوع با هر یک از اين دو بعيد 
نیست. و ظاهر امر عدم وجوب بالا بردن رانها از زمين است» و شهيد در برخى از کتاب‌های خود با استناد به وجهى ضعيف 


آن را واجب کرده است. 


بنابراين ميان اصحاب درباره اينكه با وجود عجز از نشستن نيز رو به قبله دراز بكشد اختلافى وجود ندارد. بلكه در ترتيب دجار 
اختلاف هستند. نظر مشهور اين است كه بر روى يهلوى راست دراز بكشد و اگر دشوار شد بر روى يهلوى چپ. و اگر باز هم 
دشوار بود پس بر روی ومين بخواند و از المعتبر و المنتهی اتفاق نظر بر مقدم ساختن پهلوی راست واضح است؛ و از محقق 
در شرائع» وعلامه در برخی از کتبش و شيخ در جایی از المسبوط تخیر بين پهلوی راست و چپ هویدا است. و علامه در 


کلام برخی دیگر از آن‌ها تخیر ميان پهلوی چپ و خوابیدن بر روی زمین» و برخى دیگر فقط انتقال به خوابیدن بر روی زمين 
روشن است. و شاید مقدم ساختن پهلوی چپ به احتیاط نزدیک‌تر و بلکه بر اساس محتوای برخی از آیات و اخبار روشن تر 


باشد. 


روايت العيون و روايت مرسلى که شيخ از امام صادق عليه السلام روايت كرده است» بر اين دلالت دارد كه بعد از عجز از 
نشستن» به خوابیدن بر روی زميق منتقل گردد» و محقق در المعتبر پس از ذكر روایت تهذیب و د کر روایت عماد قبل از آن به 


> 1 تر جمه 1 
آقول 


یمکن حمل آخبار الانتقال أولا إلى الاستلقاء على التقیه فانه مذهب أبى حنیفه و بعض الشافعیه و راوی خبر العیون عامی و 
آخبار الرضا عليه السلام کثیرا ما ترد على التقیه و مع قطع النظر عن ذلك و الاجماع المنقول یمکن القول بالتخیر و حمل تقدیم 
الاضطجاع على الأفضليه و العمل بالمشهور أحوط و آولی. 


ثم المشهور أن الایماء بالرأس مقدم على الایماء بالعين و الأخبار مختلفه و بعضها مجمله و العمل بالمشهور أحوط و مع الایماء 
بالرأس فلیجعل السجود أخفض من الركوع كما ذکره الأصحاب و ورد فى بعض الروایات. 


## | ترجمه آممکن است اخباری را که بر انتقال به خوابیدن بر روی زمین در مرحله نخست. دلالت دارند به تقیه تفسیر نمود» 


واقع می گردد» و با صرف نظر از اين و از اجماع نقل شده ممکن است به تخيير بتوان نظر داد. و مقدم ساختن خوابیدن به پهلو 


را بر افضل بودن حمل نمود. و عمل به نظر مشهور احوط و مناسب‌تر است. 


بنايراين نظر مشهور اد ین است كه ايماء با سر بر ايماء بر چشم مقدم است» و اخبار در اين مورد مختلف است و برخی از آن‌ها 
مختصر است. و عمل نمودن به نظر مشهور احوط است. در ايماء با سر» سجده بايد از ركوع کوتاه‌تر باشد» چنان كه اصحاب 


ذ کر کرده و در برخى از روابات نيز آمده است. 
# تر جمه | 
«A»‏ 


ْم وی أض >ابا عن حكاو عَنْ أبى عبد اه عليه السلام قَالَ: الْمريض إذا َم يَف د أذ تل اعدا بو کما وة رل 
م ا ل ا 
َم يُومِىٌ بالصلاه إِيماءً. 


** | ترجمه |المعتبر: امام صادق عليه السلام فرمود: بيمار زمانى که نتواند نشسته نماز بخواند» همان كونه كه مرد در قبر روى 
می کند روی آووةة و بر روی پهلوی راست بخوابد سپس با ابماء نماز گزارد» و اگر نتواند که بر روی پهلوی راست بخواند هر 
طور که بتواند بر او جایز است. و با چهره به قبله رو کند سپس با ایماء نماز بخواند. 


* | تر جمه | 


بيان 


o 


ت 
0 
3 

6 


وی الځ سند ولتي عن عار( عَنْ أبى عبد الو عليه السلام كَالَ: ريض إِذا لم یز أن 
أن بو مه جه یوم ايماء و قال یرجه که کا ج لجل فى آخودو بام علی نبو اَم كم بو e‏ 
جنه ال يكن قکیف ما در كاله له ال و يسبل بوجهه الب و ومی ایعاء. 
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و تشابه الخبرین فى أكثر الألفاظ يوهم اشتباه عمار بحماد منه رحمه الله أو من النساخ و تغییر عباره الخبر لتصحیح مضمونه نقلا 
بالمعنی و جلالته تقتضی کونه خبرا آخر و اشتباه النساخ بعید لاتفاق ما رأينا من النسخ على حماد و ساثر أجزاء الخبر كما نقلنا 
الا أن يكون من الناسخ الأول و الله آعلم. 

#*[ترجمه ]شيخ با سندی موثق از عمار - . التهذیب ۱: ۳۰۵ - از امام صادق عليه السلام روایت می‌کند که فرمود: بیمار اگر 
نتواند نشسته نماز بخواند هر طور که توانست نماز بخواند يا اينكه روی کند و به ایماء نماز گزارد؛ و فرمود: همان گونه که 
مرد در قبر روی می کند روی کند و بر روی پهلوی راست بخوابد سپس ایماء نماید» اگر نتوانست که بر روی پهلوی راست 


بخوابد» يس هر طور که توانست. برای او جایز است» و با چهره به قبله روی کند و ایماء نماید. 


به اشتباه به حماد تغيير يافته است» و تغيير عبارت خبر برای تصحيح مضمون آنء نقل به معناست. و جلال و عظمت او اقتضا 
می کند كه خبر دیگری باشد» و اشتباه كردن نسخهيردازان بعيد است؛ به دليل اتفاق نظرى كه ديديم در نسخه‌ها بر روى حماد 


وجود دارد» و سایر اجزای خبر همان است كه نقل كرديم مگر اينكه اشتباه از نسخهيرداز اول باشد و خداوند اعلم است. 


* | تر جمه | 


«$» 


قرب الْإِسَْادِء عَنْ عبد الله ی الْحَسَن عَنْ جذه علی ن جغفرعن أخيه مُوسَى عليه السلام قَالَ: سَألنهُ عن الْمَريض الى لَا يَسْتطِيعٌ 
الْفَقَود و لا الايقاء 


بص می و هُوَ مضه طجع قال یرم مووعه إِلَى وجهه و ی عَلَى > جبینه و يُكبرٌ هو( و أله عَنْ وجل تح الْمَاُ من عَينه أ 
کک 2ے ومع عو ا عل تغزيد أذ رون و و ايد اوی و هو کح ال رین و و یذ( 


#[ترجمه آقرب الاسناد: على بن جعفر عليه السلام از برادرش موسی بن جعفر عليه السلام نقل فرمود: از او درباره بیماری 
سوال کردم که نه می‌تواند بنشیند و نه ایماء کند. چگونه نماز بخواند» در حالی که به پهلو خوابیده است؟ فرمود: بادبزن را به 
سمت صورتش بالا ببرد و بر روی پیشانی‌اش قرار دهد و تکبیر بگوید. - . قرب الاسناد: ٩۷‏ از جاب سنگی» ۱۲۸ از جاب 


تنخ 5 


و از او درباره مردى سؤال كردم كه آب چشمش كشيده شده يا از چشمش شكايت دارد و سجده بر او دشوار است» آيا برای 
او كافى است که در حالی که نشسته است ايماء کند. يا اينكه در حالی که به يهلو خوابيده است نماز بخواند؟ فرمود: در حالى.. 
که نشسته است ایماء کند. -. قرب الاسناد: ٩۷‏ از جاب سنگی» ۱۲۸ از جاب نجف - 


* | تر جمه | 


بيان 


المشهور بين الأصحاب أنه إن قدر المريض على رفع موضع السجود و السجده عليه وجب و يدل عليه أخبار و العمل به متعين و 
أما إذا صلى بالإيماء هل يجب عليه أن يضع على جبهته شیثا حال الإيماء لم يتعرض له الأكثر و نقل عن بعضهم القول بالوجوب 


و الأحوط العمل به و إن أمكن حملهما على الاستحباب لخلو كثير من الأخبار عنه. 


قوله عليه السلام يومئ و هو قاعد محمول على القدره على القعود و لا ريب أن مع القدره عليه لا- يجوز الاضطجاع و الخبر 
بجزئيه يدل على تقدم الاضطجاع على الاستلقاء. 


ت رجمه انظر مشهور ميان اصحاب اين است که اگر بیمار بتواند موضع سجده را بالا برد و قادر به سجده باشد بر آن باشد» 
بر او واجب است جنين کند. و اخبار بر این نظر دلالت دارد» و عمل كردن به آن واجب است. اما اگر با ایماء نماز گزارد ر 


نظر به وجوب نقل شده است. و اين خبر و روايت موثق سماعه - . التهذیب ۱: ۳۳۹ - 


نيز بر آن دلالت دارد» و احوط عمل كردن به آن است» هر چند كه به دلیل اشاره نکردن اخبار بسیاری به آن» می‌توان آن را 


به مستحب بودن حمل نمود. 


اين فرموده حضرت: «در حالی که نشسته است ایماء نماید» بر توانايى بر نشستن تفسیر شده است» و شکی نیست که در 


كشيدن بر روى زمين دلالت دارد. 
#* | ترجمه | 


۰۷ 


0 


ماش ادن الشّوخ» عن آبیه عَنْ محمد بن مُحَمَدٍ بن مخلد عَنْ غود الواح د 


التفی عَنْ شفیان عن ابن برع ابر أنَّ الى صلی الله عليه و آله ۱ 


بن مُحَمّدٍ 
ءاد مريضاً تهب ی علی ساو اکا توت بها 
اد عُوداً لح لی علیه فََحََهُ فرمی به و ال عَلَى الْأَرْض ان اشتطغت و الا وم إِيمَاءَ و اجعل س جو دک املد تويك 


**[ترجمه ]مجالس ابن شیخ: از جابر روایت است که پیامبر صلی الله عليه و آله از بیماری عیادت نمود» يس او را ديد که بر 
آن را نیز گرفت و دور انداخت و فرمود: اگر توانستی بر روئ ومین و در غير این صورت ایماء کن» و سجده‌ات را از رکوعت 


تشر کی امالی طورش ۳۵۹۱ 

| ترجمه ] 

بیان 

الخبر عامی و لا یعارض الأخبار المعتبره. 

#ع[ترجمه ]این خبر از اهل تستن است و با اخبار معتبر تعارض ندارد. 


* | تر جمه | 


«A» 


5-0 


نی ال لى اتير ال رت ا | ۱ 


ص: ۳۳۸ 
.١ -١‏ قرب الاسناد ص ٩۷‏ ط حجر ص ۱۲۸ ط نجف. 


۲- ۲. قرب الإسناد ص ٩۷‏ ط حجر ص ۱۲۸ ط نجف. 


*- ۳. التهذيب ج ١‏ ص ۳۳۹ 


ع- *. أمالى الطوسی ج ١‏ ص ۳۹۶. 


**[ترجمه ]طب ائمه: بزيع مؤذن گفت: به امام صادق عليه السلام گفتم: قصد دارم آب جشمم را بکشم» پس به من فرمود: 
استخاره کن (از خدا طلب صلاح كن) و انجام بده» كفتم: آن‌ها گمان می كنند که برای مرد لازم است كه جنين و چنان بر 


روى پشتش بخواند و نشسته نماز نخوانده فرمود: انجام بده. -. طب الأئمه: ۸۷ - 


* | ترجمه ] 


توضيح 


قال الجوهرى قدحت العين إذا أخرجت منها الماء الفاسد قوله عليه السلام استخر الله أى اسأل الله أن يجعل خير ك فيه قال فى 
التذكره لو كان به رمد و هو قادر على القيام فقال العالم بالطب إذا صلى مستلقيا رجا له البرء جاز ذلك و به قال آبو حنيفه و 
الثورى و قال مالكك و الأوزاعى لا يجوز لأن ابن عباس لم يرخص له الصحابه فى الصلاه مستلقيا. 


| ترجمه ]جو هری كويد: «قدحت العین) زمانى گفته است مى شود كه آب فاسد را از جشم خارج کنی. «استخر الله در سخن 
امام يعنى از خدا بخواه كه خير تو را در آن قرار دهدء علامه در تذكره كويد: اگر كم سويى چشم داشت و قادر بر قيام 
بودءيس عالم به علم طب كويد: اگر كه در حالت خوابيده بر زمين نماز بخواند» اميد بهبودى می‌رود. جايز است» و ابوحنيفه و 
ثورى نيز اين را گفته‌اند» و مالک و اوزاعى كويند: جايز نيست زيرا صحابه به ابن عباس اجازه نداده‌اند كه در حالت خوابيده 


بر روى زمين نماز بخواند. 
#* | ترجمه | 
۰ 


مات الژاوئیی: قال ای صلی الله عليه و له: بع ى الْمَِيضٌ قَانِما ان انتطاع إن لم تطغ صل قَاعِدا إن لم ینیع أن 
5-0 مہ وا بأو و جعل عصته یالیو رجا ی إن مین أذ بل ادا ی على جني ینمی و 
لم شط آن يِصَلّى علی جنب امن صَلّى م ُشتلقیاً و رِجْلَاهُ إلى الْقبِله. 


و رو عَنهُْ عليهم السلام: ایض رم هُ الصلاة إا كان عَفْلهُ نابا إن لم يتمكن من القوام به ارت علی عاو أذ 
کا و بق ل قاما إن لم يمحن یل جالساً نا راد لژ وع شام فرگع إن لم یشیز ركع جالسا إن َم يتمكن من 
شود خی السا رک ره و م جد علیها قن َم يتمكن من الشلاه جالساً فيصل مض جم على جازيه امن و یت یذ 
ان لغیتمکن ین او أؤترأ إيماء َ إن لم تمك من ااضطجاع كيد تلق على هو یصل وبا یا لاه باتکیر يقرأ 
فد ره از کوع عَمَض عي ًا آد الو ها و إا آرد الشجود عَمَصَ ها مدا اد رفع أيه انيا هما و على قفا 
کون اه 


اخ اعات اوقدص کی على یدای آله مرد مر شی اکر قافن موه استاده ار تخر اقلا کر کرات مس 
بخواند» و اگر نتوانست كه سجده كند با سر ايماء کند. و مقصدش را به سمت قبله قرار دهد در حالی که به آن روى كرده 
است» و اگر نتوانست که نشسته نماز بخواند» بر روی پهلوی راست» و رو به قبله نماز بخواند» و اگر نتوانست که بر روی 
پهلوی راست نماز بخواند» در حالت خوابیده بر روى زمين و در حالی که پاهایش رو به قبله است نماز بخواند. از ائمه علیهم 
السلام روایت است که مریض تا زمانی که عقلش ثابت باشد نماز بر او واجب است» و اگر نتوانست که با اتکاء به خودش قیام 
کند بر دیوار يا عصا تکیه کند و نمازش را ایستاده بخواند و اگر نتوانست چنین كندء بايد نشسته نماز گزارد» و زمانی که 
خواست رکوع کند بایستد و رکوع کند و اگر نتوانست. بايد نشسته رکوع کند. و زمانی که نشسته نماز می‌خواند» اگر 
نتوانست سجده کند کوزه‌ای را بلند کند و بر آن سجده کند» و اگر نتوانست که نشسته نماز بخواند بر روی پهلوی راست 
بخوابد و نماز بخواند و سجده کند. و اگر نتوانست که سجده کند ایماء كندء و اگر نتوانست به پهلو بخوابد بايد به يشت 
بخوابد و به ایماء نماز بخواند و نماز را با تکبیر شروع کند قرائت کند و زمانی که خواست رکوع کند چشمانش را ببندد» و 
زمانی که خواست از رکوع بلند شود آن‌ها را باز کند» و زمانی که خواست به سجده برود آن‌ها را ببندد» و زمانی که خواست 


در سجده دوم سرش را بلند کند» آن‌ها را باز کند» و نمازش اين گونه خواهد بود . 
* | تر جمه | 
»+1« 


وب ال شتاده عَنْ مد بن لد عَنْ عبد له ن بکیر قَالَ: ل ی و سا 


ار ر 


علی خابط قال لا ما من آبیک و کا هرا ماع آبوک عدا بد غد د ر كول اللّه صلی الّه علیه و اف ما 2 کک 
کان بُصلی و هو قَائمَ و رف خی رِجْلَيه عّی لاله تیا رک و تعال طه ما آنا عليك افوا فی فَوَضعها 2 قال ار 
عبد اللّهِ عليه السلام لا بس بالصّلَاءِ و هو قَاعِد و هُوَ عَلّى نضف صَكَاءِ الاثم 

ص: ۳۳۹ 


.طت الاه 


و لا باس باو کی علی عضا و الانّكاء عَلَى الْحَائْطٍ قال و لک يَقْرَأ و هُوَ اعد ادا بَقِيِتْ آيَاتٌ فام راهن من تم رک (1). 

* | ترجمه آقرب الاسناد: عبدالله بن بکیر گوید: از امام صادق عليه السلام درباره نماز در حالت نشسته و با تكيه بر عصا یا 
دیوار سؤال کردم؟ فرمود: نه» يدر تو را جه به اين موقعیت او هنوز به اين مرحله نرسیده استء زیرا رسول الله صلی الله عليه و 
آله پس از آنکه سنش زياد شد و سنگین شد. در حالی که ایستاده بود نماز می‌خواند و یکی از پاهایش را بلند فى کرد تا اينکه 
خداوند تبا رک و تعالی بر او «ما انزلنا علیک القرآن لتشقی» [قرآن را بر تو نازل نکردیم تا به رنج افتی) را نازل کرد يس آن 
را بر زمين گذاشت. سپس امام صادق عليه السلام فرمود: نماز در حالی که نشسته است ایرادی ندارد» و آن نصف نماز ایستاده 
است و نماز با تکیه بر عصا و دیوار ایرادی ندارد» فرمود: اما قرائت کند در حالی که نشسته است و زمانی که آیاتی باقی ماند 


بلند شود سبي سپس آنها را قرائت کند» سپس رکوع نماید. -. قرب الأسناد: ۹ از جاب سنگی» ۱۰۴ از جاب نجف - 
* | تر جمه | 


بيان 


لاا بأس بالصلاه و هو قاعد أى النافله و لا خلاف فى جواز الجلوس فيها مع الاختيار أيضا قال فى المعتبر و هو إطباق العلماء و 
فى المنتهى أنه لا يعرف فيه مخالف و كأنهما لم يعتبرا خلاءف ابن إدريس حيث منع من الجلوس فى النافله فى غير الوتيره 
اختيارا و الأشهر أظهر و ما ذكره عليه السلام فى أول الخبر للتأكيد فى إدراك فضل القيام عند السهوله و عدم العسر و العذر و 
قد جوز بعض الأصحاب الاضطجاع و الاستلقاء مع القدره على القيام و هو بعيد و الظاهر أن تجويز الاتكاء على العصا و الحائط 
أيضا فى النافله فأما القيام قبل الركوع فهو أيضا محمول على الفضل للأخبار الداله على جواز الجلوس فى الجميع و أوجبوا 
ذلك فى الفريضه مع القدره عليه و العجز عن القيام فى الجميع و هو حسن. 


** |[ ترجمه |«نماز در حالى که نشسته است ايرادى ندارد»» فقط نماز نافله است. و در جواز نشستن در نماز نافله از روى اختيار 
نيز اختلالفی وجود ندارد؛ در المعتبر گوید: و این مورد توافق علماء است. و علامه در المنتهى كويد كه او دراين مورد 
مخالفى را نمی‌شناسد» و گویی اين دوء مخالفت ابن ادريس را مورد اعتنا قرار ندادهاند که از نشستن در نماز نافله به جز وتير» 
از روى اختيار را منع كرده استء و نظر مشهورتر» روشن تر است» و آنچه كه امام در ابتداى خبر ذكر كرد برای تأكيد بر درک 
فضيلت قيام به هنكام سهولت و عدم دشوارى و تعذر است» و برخى از اصحاب به پهلو خوابیدن» و خوابيدن بر روى زمين در 
صورت توانايى بر قيام را جايز دانستهاند كه اين امر بعيد استء و ظاهر اين است كه جايز بودن اتكا بر عصا و ديوار نيز در نماز 
نافله است. اما قيام قبل از ركوع نيز بر اساس اخبارى که بر جواز نشستن در همه نمازها دلالت دارد بر فضيلت حمل می شود« 


و آن را در نماز فريضه در صورت توانایی بر آن و ناتوانى از قيام در همه قرائت واجب کرده‌اند که اين نيكو است. 
| تر جمه | 


«1» 


فرب شتا عَنْ عبد الله حرط عوط ا صر ع و روسل قل زفح ی 
ی عابي اند و و ی ضع یه علی الخایط و هویم ین بر عرض و لا علو قال ابش ق الاواساتة عن ول کرد 


فی الصّلَاِ هَل يَصْلحٌ لَه آن ؛ دم رجا و بر آغری من غير رض و لَا له الا بأس-(۳) 


6 نرم ےم امه 


وه عن رَجُل يَكُونُ فى مر لا ربصو يموم فى الوَحعتين لين عل بط بض لح له أن يَتََاوَلَ حائط المشجد يلض و يَسْنَعِينَ به 
علی لیام من یر ضغف و لا عله قال ا باس (۴). 


کتاب المسائل؛ لعلی بن جعفر عن أخيه عليه السلام: مثله (۵) 
ص: ۳۴۰ 


۱-۱. قرب الاسناد ص ۷۹ ط حجر ۱۰۴ ط نجف. 
۲- ۲. قرب الاستاد ص ٩۴‏ ط حجر: ۱۲۳ ط نجف. 
رقرب الاستاد ص ۱۲۴ ط نحت 
۴د ۴. قرب الأسناد ص ۱۲۴ ط نجت: 
۵- ۵. المسائل المطبوع فى البحار ج ۱۰ ص ۲۷۵. 


| ترجمه أقرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش موسى بن جعفر عليه السلام روايت كرده است: از او درباره مردى سؤال 
کردم که آيا برای او صحیح است که به دیوار مسجد تکیه کند در حالی که نماز می‌خواند و دستش را بر دیوار قرار دهد در 
حالی که ایستاده است و هیچ بیماری و مرضی ندارد؟ فرمود: ایرادی ندارد. -. قرب الاستاد: ۴ از جاب سنگی» ۱۲۳ از چاپ 


نجه 5 


و از او درباره مردى سؤال کردم كه در نماز است آيا برای او صحيح است که بدون بيمارى و سببى ياى خود را در نماز پس 


و پیش كنده فرمود: ابرادی ندارد. -. قرب الاسناد: ۴ جاب نجف - 


و از او درباره مردی سؤال کردم که در نماز فریضه است و در دو ركعت اول قیام می‌کند آيا بر او صحیح است که دیوار 
مسجد را بگیرد و برخیزد؛ و بدون هیچ ضعف و بیماری برای ایستاده از آن کمک بگیرد؟ فرمود: ایرادی ندارد. - . قرب 
الأسناد: 0۱۲۴ چاپ نجف - 


کتاب مسائل: على بن جعفر عليه السلام نظیر روایت فوق را از برادرش عليه السلام روایت کرده است. - . المسائل مطبوع در 
البحار ۱۰: ۲۷۵ - 


* | تر جمه | 


بيان 


المشهور بين الأصحاب وجوب الاستقلال فى القيام و ذهب أبو الصلاح إلى جواز الاستناد على كراهه و لا يخلو من قوه و على 
المشهور حملوا هذه الروايه و أمثالها على استناد قليل لا يكون بحيث لو زال السناد لسقط فان الواجب عندهم تركك هذا الاستناد 
لا مطلقا و يمكن حمل تلك الأخبار على النافله و أخبار المنع على الفريضه ثم على تقدير الوجوب إذا أخل بالاستقلال عمدا 
بطلت صلاته و الظاهر عدم البطلان بالنسيان و أما الاستعانه بشی ء حال النهوض فقد صرح بعض المتأخرين بأن حكمه حکم 


الاستناد و هو ضعيف فقد دلت هذه الروايه على الجواز من غير معارض. 


*؛* | ترجمه |نظر مشهور ميان اصحاب وجوب استقلال در قيام است. و ابوصلاح به جواز استناد به مكروه بودن نظر داده است 
كه خالى از قوّت نیست. و بنابر نظر مشهور اين روايت و امثال آن را بر استناد اند کی که وجود ندارد حمل كردهاند به طوری.. 
كه ا گر اساد از بين رود ساقط می کر دد بای ای راجب ترد آنها تركف ابن استاه است ته طلقا و منکن است که این اغبار 
بر نافله» و اخبار منع را بر فريضه حمل گردد» بنابراين» با فرض وجوب اگر استقلال با عمد دجار اختلال كردد» نمازش باطل 
می‌شود؛ و ظاهر عدم باطل شدن با فراموشى است. اما درباره كمكك گرفتن از جيزى در حال بلند شدن, برخى از متأخرين 
تصريح كردهاند كه حكم آن حكم استناد است و اين ضعيف است.بنابراین اين روايت بدون هيج معارضى بر جواز دلالت 


دارد. 


* | ترجمه | 


۰1۳ 


کناب الْمَسَائَلِء لعل بن جغفر عن آخبه موی عليه السلام قَالَ: مه عن العریض دا كان َا بیع ليام کف پم ی قَالَ 
بض ی الال و هُوَ جَالِسٌ و بخشب کل رکعتین برکعه و اما افرص یخیب کل رکعه بر کو و هُوَ جالش إا کان لَا طبع 
الْقِيَامَ (۱). 

#[ترجمه ] کتاب مسائل: على بن جعفر عليه السلام از برادرش موسی بن جعفر عليه السلام روایت کرد که: از او درباره بیماری 
سوال کردم که زمانی که نتواند قیام کند چگونه نماز بخواند؟ فرمود: نافله را به جای آورد در حالی که نشسته است» و هر دو 
ركعت آن یک ركعت حساب می‌شود. و اما نماز فریضه هر یک ركعت آن یک ركعت به حساب می‌آید درحالی که نشسته 
است زمانی که نتواند قيام کند. - . المسائل مطبوع در البحار ۱۰: ۲۷۷ - 


# تر جمه | 


بیان 


الظاهر أن تضعيف النافله إذا صلاها جالسا محمول على الأفضليه. 


لما رَوَاةُ بو تصیر(۲) 


و 


- 22 


عَنْ آبی جغفر عليه السلام قال: اه حَمَنْ صلی جالساً من غیر عُذر أتکونْ صَلانه ر کعتین پر کعه فقال هی تمه لکم. 
فان الظاهر أن الخطاب إلى الشیعه مطلقا و کون الخطاب إلى العمیان و المشایخ بعید من الخبر كما لا بخفی. 


و قال الشهید فى الذ کری بعد إيراد هذه الروایه عقیب روایات التضعیف فتحمل الأخبار الأوله على الاستحباب و هذا على 
الجواز ثم قال و یستحب القیام بعد القراءه ليركع قائما و يحسب له بصلاه القائم و قال الشیخ فى المبسوط يجوز أن يصلى 
النوافل جالسا مع القدره على القيام و قد روی أنه يصلى بدل كل ركعه رکعتین و روی أنه ركعه برکعه و هما جمیعا جائزان. 


**[ترجمه |ظاهر اين است که تضعیف نافله زمانی که فرد آن را در حالت نشسته اقامه نماید. بنا بر آنچه که ابوبصیر -. 


که فرمود: از او درباره کسی سؤال کردم که بدون هیچ عذری نشسته نماز می‌خواند. آيا دو ركعت نماز او یک ركعت مى.. 


باشد؟ فرمود: چنین نمازی برای شما کامل است. 


يس ظاهر اين است که خطاب به شيعه است به طور مطلق و اینکه خطاب به افراد نابينا و سالخورده باشد» همان گونه که 


شهید در ذکری بعد از ذكر اين روایت به دنبال روایات تضعیف گوید: اخبار نخست بر مستحب بودن و این خبر بر جایز بودن 


می گردد» و شيخ در المسبوط كويد: جايز است كه با وجود توانايى بر قيام» نوافل را نشسته بخواند» روايت است که فرد به 
جاى هر یک رکعت. دو ركعت بخواند» و روایت است که به جاى هر یک ركعت یک ركعت است. و هر دو جايز است. 


| ترجمه ] 
»¥« 
تیر علی إن ابزاج عن ابية عن القاسم بن معمد عن علی إن ابن 


د 


حَمْرّة عَنْ أبى بص یر عَنْ أبى عَدِدِ الله وَ أبى جغفر عليهما السلام قالا- كان رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله دا لی قَامَ عَلَى 
آصایع رجلیه نی تَوَرَّمَتْ انَل ال طه بلعَّهِ طی ء با مد ما نا علیک الْقّوآنَ لِتَشّْقَى (۱). 


آله زمانی که نماز می‌خواند بر روی انگشتان پاهایش می‌ایستاد تا اينکه متورم شدند يس خداوند «طه» را به زبان طی نازل 


نمود: ای محمد (قرآن را بر تو نازل نکردیم تا به رنج افتى.] -. تفسیر قمی: ۴۱هفت - 

**| ترجمه | 

إيضاح 

رواه فى الكافى (۲) 

بسند موثق عن أبى بصير عن أبى جعفر عليه السلام و فيه يقوم على أطراف أصابع رجليه 

ژوق: أن لب صلی الله عليه و آله کات یر إخدى رخلیه فى الصّلاه يزيد تعبة فَأئرَلَ الله الْآيَه فَوَصَعَهَا قَالَ رُوىَ یک عَنْ ایی 
ید اللّهِ عليه السلام. 


ترچ ]شيخ در الکافی -. الکافی ۲: ۹۵ - ابن خر را با سندی موثق به تقل از ابو بصیر از امام باقر علیه السلام روایت 
کرده است که در آن است که پیامبر صلی الله عليه و آله بر نوک انگشتان پا می‌ایستد» و طبرسی گوید: - . مجمع البیان هفت: 
۲ 


زوایت است که تی صل الا عليه و آله در نماز یکی از پاهایقن زا بد فى کرد تا خستکگی اش اقروت کردده پس خذاوتك این 


آبه را نازل نمود و او دوپایش داش رش کلاشته وى افزود: اين خبر از امام صادق عليه السلام نقل شده است. 
* | تر جمه | 


عمو 


اقول 


لعله كان آولا- الصلاه على تلك الهیئات مشروعه فنسخت و لا يجوز الآن الصلاه مع رفع إحدى الرجلین و لا مع القيام على 


الأصابع و المشهور وجوب الاعتماد على الرجلین و عدم جواز تباعدهما بما یخرج عن حد القیام عرفا. 


** | تر جمه ]شاید در ابتدا نماز بر این شکل و شمایل مشروع بوده و سپس نسخ شده باشد. و الان نماز نه به همراه بلند كردن 


یکی از پاها جایز است و نه با قيام بر روی انگشتان پا؛ و نظر مشهور وجوب تکیه بر دوياء و عدم جایز بودن دور كردن آنها از 


يكديكر به حدى كه از نظر عرف از حد قيام خارج گردد» می‌باشد. 


#* | ترجمه | 
«16» 


ال و اليو عَنِ اب یوس عن ابن فة عن ال بْنِ شَادَانَ يما َوَهُ من الم عن الضا عليه السلام قَالَ: ملاع 
علی نشف صلّه الْقَائِمِ (۴). 


**[ترجمه ]علل الشرائع و عیون الأخبار: رضا عليه السلام فرمود: نماز قاعد نصف نماز قائم است. - . علل الشرائع ۱: ۲۴۹ 
عیون الأخبار ۲: ۱۰۸ - 


| تر جمه | 


«1۵» 


جالش من غَيْر عله کیت يَحْسْبُ صَدَائَهُ قال ر کعتین بر کعه(۵). 


**| ترجمه آقرب الاسناد: على بن جعفر عليه السلام از برادرش موسى بن جعفر عليه السلام روايت كرد: از او درباره مردى 
سژال کردم که نماز نافله می‌خواند درحالی که بدون هیچ دليلى نشسته است» تماش حكونه حساب می گردد؟ فرمود: دو 
رکعتش یک ر کعت حساب می كرود -. قرب الأسناد: ۹۶ جاب سنگی» ۱۲۶ جاب جف - 


اد | ترجمه ] 
۰۶ 


ائم اشام روا عن جغفر ن مُحَمَدٍ عَنْ آبائه عَنْ عَلِيّ عليه السلام: أَنَّ وَسُولَ الّه صلى الله عليه و آله یلع صَّه الیل 
َال يُصَلَى كَائِما فَنْ لَمْ تطغ صلی جَالِساً قبل با رَسُولَ اللو و مکی يَصَلَى حالس ال اذل شطع أن یرنه الکتاب و 


FY ص:‎ 


۱-۱ تفسير القفت: /ا١؟.‏ 
كن الكافى ج ۲ص 410. 


۳- ۳. مجمع البيان ج ۷ص ۲. 
۴- ۴. علل الشرائع ج ۱ ص ۲۴۹ عیون الأخبار ج ۲ ص ۱۰۸. 


۵- ۵. قرب الإسناد ص ۹۶ ط حجر: ۱۲۶ ط نجف. 


تلا آيَاتٍ قَائِماوَ إن مب ا ا م ا ا لي 


صلی مط طجعاً لجلبه لیم و وج ای القبله فان لَمْ یش بص ای علی جنه ال من ص لى نیقی و رجلاة ما لی القع 
بومی ایمَاء(۱). 


۳ قَالَ: من أَصَابَهُ رُعَافٌ لم يرا صلی إيماء(۲). 


2 
1 2 


م أنه قال: الْمَرِيض ذا تَقَلَ و وک الصَلَاه 


اما أعاة ترك إِذَا اشتطاع الصَلاه(۳). 
و عَنْهُ عليه السلام اه قال قن ض لى كالسا رم فى حال ایام و نی رل فی حال الوكوع و امود و الججلوس إِنْ 
لک (۴). 


2 2 
ع ا ع 
رز 0 ا 
2 


E 


فاتعة الْكتَّاب فى الفریضه و بُجْزئة أن یسب فى الؤكوع و الشجود تشبيحة 


٣۴۳ ص:‎ 


.198 دعائم الإسلام ج ۱ ص‎ .١ -١ 
.198 ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .۲ -۲ 
.198 ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۳ -* 
.198 ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .۴-۴ 
.1۹۸ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .۵ -۵ 


#[تر جمه ]دعائم الاسلام: از على عليه السلام روايت است كه از رسول الله صلی الله عليه و آله درباره نماز بيمار سؤال شد يس 
فرمود: ایستاده نماز بخواند» و اگر نتوانست نشسته نماز راتكه گفته شد: یا رسول الله چه زمانی نشسته نماز بخواند؟ فرمود: 
| کر نتوانست که فاتحه الکتاب و سه آیه را ایستاده بخواند و اگر نتوانست سجده کند با سرش ایماء کند و سجده‌اش از 
رکوعش کم‌تر باشد. و اگر نتوانست که نشسته نماز بخواند. درحالی که بر پهلوی راست خوابیده و صورتش رو به قبله است 
نماز بخواند» و اگر نتوانست که بر پهلوی راست نماز بخواند» بر روی زمین به يشت بخوابد و پاهایش رو به قبله باشد و ایماء 
كند. -. دعائم الاسلام ۱: ۱۹۸ - 


از امام باقر عليه السلام روايت است كه فرمود: كسى كه به خون دماغ مبتلا شده و بند نيامده است با ايماء نماز بخواند. -. 
دعائم الاسلام ۱: ۱۹۸ - 


و از جعفر بن محمد عليه السلام روایت است که فرمود: بیمار زمانی که سنگین شد و چند روز نماز را ت رک کرده زمانی که بر 
نماز توانايى يافت» آنچه که ترک كرده است را اعاده كند. - . دعائم الاسلام 3 ۸ - 


وازاوروايت است كه فرمود: کسی که نشسته نماز می‌خواند برای اداى قيام چهار زانو بنشيند» و در حالت ركوع و سجود و 
جلوس اگر توانست ياهايش را خم كند. - . دعائم الاسلام :١‏ ۱۹۸ - 


و از او روایت است كه فرمود: برای مريض كافى است كه در نماز فريضه فاتحه الكتاب را بخواند» و در ركوع و سجود یک 
بار تسبيح بگوید. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۹۸ - 


* | ترجمه | 
باب ۲۲ آداب القيام إلى الصلاه و الأدعيه عنده و النيه و التكبيرات الافتتاحيه و تكبيره الاحرام 
الآيات 


و 


البقره: و قومُوا لله قانتیق و 

العام ملد ضلاتی و ُشکی و تیا و عماتی له رب اال لا شریک له و بذک أیوث و آنا أول اُمسلیین 0 
آسری: و که تکبیرآ(۳ه 

الکهف: و ابر تفسک مع این یعون رَبَهُم العا و الق يُرِيدُونَ وهه (۴) 


و قال سبحانه: فَمَنْ كان يَوْجُوا لقاء یه فلیغعل ععلا صالحا و لا یش رک بعباه رَيّهِ أحدا(ه) 


طه: ای آنا ال لا ال آنا َاعْبَدْنَى و آقم الصّلا لذ کری (۶) 


المدثر: و ریک فکتو(۵0 
البینه: و ما آمژوا إلا لِيَعْبْدُوا الله مُخلصينَ له الدّينَ (۸) 


يقت 


۲۳۸ البقره:‎ .١ -١ 

۲- ۲. الأنعام: ۱۶۲ أمره صلی الله عليه و آله أن يقول ذلک» لکن الآيه متشابهه أولها رسول الله صلى اللّه عليه و آله الى التوجه 
فى الصلاه فتكون سنه. 

۳- . أسرى: ۱۱۱ 

۴- ۴. الکهف: ۲۸. 

۵- ۵. الکهف: ۱۱۰. 

۶ ۶ طه: ۱۴. 

/ا- ۷ المدثر: ۴. 


۸-۸ البينه: ۵. 


الكوثر: فصل لِرَبّكك و انحر 
۵ ۱۳6۵ ]ا-"- و قُومُوا لله قانتیخ. -. بقره ۲۳۸۱ - 


و خاضعانه برای خدا به پا خیزید. 


2 
3 


- قل إِنَّ ص اتی و کی و مخبای و مماتی لله رب الْعالَمِينَ * لا شریک له و بذلک آیزث و و آئا ول امش لمیق. - . انعام / 


۲ انهه وسول الحا الله غلية و آله اش مود که ان اتسوا كريد ها انق داز اباك شاه ات و رشان آله 


آن را به روی كردن در نماز تأويل کرده است که سنت شد. - 


[بگو در حقيقت نماز من و [سایر] عبادات من و زندكى و مرگ من برای خدا پرورد گار جهانیان استء [كه] او را شریکی 


نیست و بر این [كار] دستور يافته ام و من نخستین مسلمانم) 

عو ES‏ -. |سراه / ۱۱۱ - 

و او را بسیار بز رگ شمار. 

- و اضبز نفک مع ال یعون رهم بالْعّداهِوَ لش يُِيدُونَ وَجْهَهُ. -. کهف ۲۸۸ - 

و با کسانی که پرورد گارشان را صبح و شام می خوانند [و] خشنودی او را می خواهند شکیبایی بيشه كن . 


ا 


- قَمَنْ كانّ يَوْجُوا لقاء رَه فلیغمل عملا صالحاً و لا یش رک بعبادء رَيّهِ أحداً. -. كهف / ۱۱۰ - 


پس هر كس به لقاى يروردكار خود اميد دارد بايد به كار شايسته بپردازد و هیچ كس را در پرستش يرورد كارش شريكك 


- ۱۴ / و أقم الصّلاة لذ کری. -. طه‎ E 

منم من خدايى که جز من خدايى نيست يس مرا يرستش کن و به ياد من نماز برپا دار. 
- و ریک فکیز. -. مدثر / - 

ويروردكار خود را بز رگ دار. 


ما مر 


- و ما منوا الا فقوا الله مخلصية' له الد د بینه (۵- 


و فرمان نيافته بودند جز اينكه خدا را پپرستند و در حالی که به توحيد گراییده اند دين [خود] را برای او خالص گردانند 


- فصل ربک و انکو. -. كوثر / 1- 
بس براق پرورد کارت ماز كران و قرباتی کن: 


* | تر جمه | 


تفسیر 


و 


3 قوموا الو پدل علی وجوب اله و الاخعلاص فیها کما مر و کے کے قیل عبادتی و تقربی کله فیکون تعمیما بعد تخصیص فیدل 
على امتیاز الصلاه عن ساثر العبادات و اختصاصها بمزید الفضل و قیل مناسکك حجی و فيل ذبحی لأن المشرکین کانوا یش کون 
فیهما الأصنام. 


و مخیای و قماتی أى ما آتی به فى حیاتی و آموت عليه من الایمان و الأعمال الصالحه و قيل العبادات و الخیرات الواقعه حال 
الحیاه التی تقع بعد الموت بالوصیه و نحوها کالتدبیر و قيل نفس الحیاه و الموت أى إنما أريد الحیاه إذا كان موافقا لرضاه و 
كذا الموت أو المعنی آنهما منه تعالی و قيل طاعتی فى حیاتی لله و جزائی بعد موتی من الله و قيل جمیع ما آتی عليه فى حیاتی 
حتی الحياه و جمیع ما آموت عليه حتی الموت له رَبْالالمی أى آجعلها لله لأنه رب العالمین و لا يستحق العباده غيره أو شکر 
المنعم واجب أو کل ذلك منه إذ العبادات بتوفيقه و هدایته و المحبا و الممات بخلقه و تدبیره أو يقال کونه لله فى العبادات 
بمعنی أنه المستحق لأن یفعل له و فى غیرها بمعنی أنه بقدرته و خلقه و علی بعض الوجوه المتقدمه فى المحیا و الممات لا 
نحتاج إلى تلكك التکلفات. 


لاد شریک له آی فی الالهبه آوفی العباده و الاحیاء و لامانه أو لا آشر کف ممه فى ی الشمور سوا تياك آموت أن 
بالاخلاص المذ كور أو بالقول المذ کور و الاعتقاد به أمرنى ربی و أنَا أل امین فان إسلام كل نبی مقدم على اسلام أمته 
أو لأنه صلى الله عليه و آله آول من آقر فى عالم الذر كما يشهد به غير واحد من الخبر و يحتمل أن يراد بالمسلمین المنقادون 


ثم الآيه تدل على تحريم قسمى الشرك الظاهر كعباده الأصنام و الكواكب و نحوها و الخفى كالرياء و السمعه و أنه لا يجوز 
إسناد شی ء من ذلكك إلى غيره تعالى لا مستقلا و لا مشاركا كالكواكب و الأفلاك و العقول و غيرها و أما قصد حصول 


ص: ۳۴۵ 


الثواب و الخلخص من العقاب فلا ينافى الإخلاص لأنهما بأمره تعالى و تكليق أكثر الخلق باخلاص اله منهما قريب من 
التكليف بالمحال بل هو عينه نعم ذلكك درجه المقربين من الأنبياء و الأوصياء و الصديقين صلوات الله عليهم أجمعين و من 
ادعى ذلكك من غيرهم فلعله لم يفهم معنى النيه و جعلها محض حضور البال و هو ليس من النيه فى شى ء و النيه هو الغرض 
الواقعى الباعث على الفعل. 


و هذا مثل أن يقال فى طريقكك أسد ولا تخف منه و أعددنا لكك مائه ألف تومان للعمل الفلانى و لا يكن باعثكك على العمل 
ذلک و هذا إنما يصدق فى دعواه إذا علم من نفسه أنه لو أيقن أن الله يدخله بطاعته النار و بمعصيته الجنه يختار الطاعه و یت رک 
المعصيه تقربا إلى الله تعالى و أين عامه الخلق من هذه الدرجه القصوى و المنزله العليا و قد مر تحقيق ذلكك و سائر ما يتعلق به 
فى باب الإخلاص (۱) من هذا الكتاب و فى بعض مؤلفاتنا العربيه و الفارسيه نعم يمكن أن يراد فى هذه الآيه ذلك بناء على أن 
من خوطب به صلى الله عليه و آله صاحب هذه الدرجه الجليله لكن الظاهر أن الخطاب لتعليم الأمه. 


ثم اعلم أنه ربما یستدل بهذه الاه علی کون الاخلاص المذکور من حکام الاسلام و آن كل مسلم مأمور يذلك لقوله و آنا 
رل الْمُسْلِمِينَ فانه يدل على أن غیره أيضا مكلف مأمور بذلک و أنه آولهم مع ما ثبت من عموم التأسی و على أن صحه الصلاه 
بل 

فیستلزم ذلك وجوب العلم بکونه قادرا و عالما و حکیما إذ الاخلاص یستلزم ذلك. 


وقد یناقش فى استلزام وجوب الاخلاص المذ کور توقف صحه العباده على الاخلاص نفسه و ما پستلزمه من المعرفه لأن کل ما 
كان واجبا لشی ء لا يجب أن يبطل ذلك عند عدمه بالکلیه و يجاب بأنه إذا ثبت کون العباده مأمورا بها على هذا الوجه فإذا لم 


يأت بها على الوجه الخاص لم يأت بالمأمور به فتكون باطله و 


ص: ۳۴۶ 


. ۲۵۰ -۲۱۳ راجع ج لاص‎ .1١-١ 


يعترض عليه بأن ذلكك إذا كان الأمر بالعباده هو الذى تضمن هذا الوجه لا أن يكون بأمر على حده و هنا كذلكك. 


و قيل يمكن الاستدلال بها على وجوب المعرفه و توقف الصحه عليها للأمر بذلک القول فإنه يفهم منه أنه يجب قول ذلك و 
معرفه القول و فهمه و صدقه مع المتعلقات متوقفه عليها و يمكن المناقشه فى أكثر تلكك الوجوه. 


** | تر جمه ]«قوموا للّه) [و برای خدا به پا خیزید ]بر وجوب نیت و اخلدص در آن دلاللت دارد همان گونه که گذشت» «و 
نسکی» [و عبادت من) گفته شده است همه عبادت و تقرب من» که بر اين اساس تعمیم بعد از تخصیص می گردد و بر 
برتحستكق و ممتاز بودن نماز از سایر 


عبادت‌ها و اختصاص يافتن آن به فضیلت بیش تر دلالت می کند» و گفته شده است مناسكك حج است. و نيز گفته‌اند قربانی 


من است» زیرا مشرکان در اين دو مراسم (حج» ذبح) بت‌ها را شريكك می‌ساختند . 


«و محیای و مماتی» [ زندكى و مرگ من) یعنی آنچه که از قبيل ایمان و اعمال صالح در زند گی‌ام انجام می‌دهم و بر آن 
مى ميرم» و گفته‌اند عبادات و خیراتی که در طول زند گی انجام می كيرد و پس از م رگ نيز با وصیت و امثال آن صورت مى.. 
كيرد مانند تدبیر و اندیشه» و گفته‌اند خود زندگی و مرگ است یعنی فقط زمانی زند گی و همچنین مرگ را می‌خواهم که 
موافق رضای خداوند باشد. يا به اين معنا كه زندگی و مرگ از جانب خداوند است» و گفته‌اند طاعت و فرمانبرداری‌ام در 
زنك گی برای خداء و جزایم پس از م رگ نیز از جانب خداوند است» و گفته‌اند همه‌ی آنچه که در زند گی انجام داده‌ام حتی 
خود زن د گی» و مجموع آنچه كه بر آن مىميرم حتى خود م رگ «براى خدا پرورد گار جهانيان است» يعنى همه آنها را برای 
خداوند قرار مىدهم زيرا پرورد گار جهانيان است» و غير او شايسته يرستيدن نیست» يا اينكه شگر گزاری نعمت‌دهنده واجب 
است» يا همه آنها از اوست زيرا عبادات با توفيق و هدايت او انجام می كيرد و زندكى و مرگ با خلق و تدبير اوست» و يا گفته 
مى شود كه بودن عبادات برای خدا به اين معناست كه خداوند مستحق است كه عبادات برای او انجام گیرد» و در ساير موارد 
به اين معناست كه آنها با قدرت و خلقت او انجام می كيرد و بر اساس برخى از وجوه ذكر شده درباره زندكى و مرگ نيازى 


«لا شریک له» او را شريكى نیست)] يعنى در الهيت يا عبادت و در زنده كردن و ميراندن شریکی ندارد يا اينكه در اين 
امور کسی را شريكك او نمی‌سازم «و بر این (كار) دستور یافتم» يعنى به اخلاص مذ کور» و يروردكارم مرا به اعتقاد به اين قول 
امر نمود؛ «و من نخستين مسلمانم» زيرا تسليم شدن هر نبى بر تسليم شدن امتش مقدم است» يا به اين دليل كه نبى صلی الله 
عليه و آله اول فردى است كه در عالم ذر اقرار نمود» همان گونه كه جندين خبر بر آن شهادت می‌دهد. و احتمال دارد كه 


منظور از مسلمين كسانى باشند كه از همه اوامر و نواهی پیروی مى کنند. 


بنابراين اين آيه بر حرام بودن دو نوع شركك يعنى شرك ظاهرى مانند عبادت بت‌ها و ستاركان و امثال آن» و ش رک خفى 
مانند ريا و شهرت‌طلبی دلالت دارد» و اسناد دادن هیچ یک از اين امور به غير خداوند متعال نه به صورت مستقلء و نه به 
صورت مشاركتى از قبيل ستا ركان و افلااک و عقول و امثال آن جايز نیست» و قصد دست‌یابی به ثواب و رهايى از عقوبت با 


رهايى از عقوبت. به مكلف ساختن به امرى محال نزديكك است. و بلكه خود مكلف ساختن به محال است. بله اين مرتبه؛ 
درجه مقربين از انبیاء» اولياء و صديقين است و کسی غير از اينان كه ادعاى آن را داشته باشد» شايد معناى نيت را د رکف 
نكرده و آن را صرف حضور خاطر در نظر گرفته است. و حضور خاطر ارتباطى با نيت ندارد» بلكه نيت هدف واقعى 
تخريك کننده بر عمل است و این مثل این است که گفته می شود در مسیرت شیری است از آن نترس» و برای فلان کار صد 
هزار تومان برایت در نظر كرفتيم» ولی تحریک کننده تو برای اين کار» آن نباشد. و اين تنها زمانی بر ادعای او صدق می کند 
که بداند که اگر يقين داشته باشد که خداوند با طاعت و فرمانبرداری‌اش او را وارد آتش و با معصیتش وارد بهشت می‌سازد 
ولی او برای تقرب جستن به خداوند متعال طاعت را بررگزیده و معصيت را ترک می كندء و عامه مردم کجا و اين درجه رفیع و 
منزلت والا- کجا؟ تحقیق اين مورد و ساير اموری که به آن مرتبط می‌شود در باب اخلاص - . مراجعه شود به ج ۷ ۲۱۳ -۲۵۰ 
- از این کتاب و در برخی از تألیفات عربی و فارسی ما گذشت. بله ممکن است که در اين آیه بنا بر اینکه مخاطب آن» نبی 
اکرم صلی الله عليه و آله صاحب اين درجه جلیل القدر است» همین معنا قصد شده باشدء اما ظاهر اين است که خطاب برای 


تعلیم امت است. 


بنابراین بدان شاید به اين آيه برای اين مورد استدلال شود که اخلاص مذ کور از احکام اسلام است و هر مسلمانی به آن امر 
شده است. و او نخستین آنهاست. به اين دلیل اين سخن که «من نخستین مسلمانم» که بر اين نکته دلالت دارد که بر اساس 
آنچه که درباره عمومیت تأسى اثبات شده است. افراد غير از نبی اکرم صلی الله عليه و آله نيز به آن مكلف هستند و او 


ن بحستس آنهاست. ونيز 


بودن او يعنى مُنشأً و تربیت کننده بودن» بستگی دارد» بنابراین اين امر مستلزم وجوب علم به قادر» عالم و حكيم بودن اوست» 


شايد منوط بودن صحت عبادت بر خود اخلاص و شناختى كه مستلزم آن است با استلزام وجوب اخلاص مذ کور در تعارض 
باشد» زيرا هر آنچه که برای چیزی واجب باشد. لزومی ندارد كه آن جيز در صورت عدم وجود تمام و كمال آن واجب» 
باطل گردد» و اين گونه پاسخ داده می‌شود که زمانی که ثابت شود که عبادتی که به آن امر شده است. به اين وجه و صورت 
است و اگر آن را به اين وجه خاص به جای نیاورد. آنچه که به آن امر شده است انجام نپذیرفته است» پس اين عبادت باطل 
است» و به اين پاسخ اعتراض مى شود که آن در صورتی است که امر به عبادت همان چیزی باشد که اين وجه شامل آن است» 
نه اينكه امر مستقلی باشد» و در اینجا اين گونه است. 


گفته شده است ممکن است بر اساس امر موجود در آيه درباره قول» برای وجوب شناخت و منوط بودن صحت عبادت بر آن» 
به این آيه استدلال کرد زیرا از اين قول چنین فهمیده می‌شود که گفتن آن عبارت و شناخت آن قول و فهم و صدق آن بر 


متعلقات منوط بر آن» واجب است. كه می‌توان در اغالب اين وجوه مناقشه کرد. 


| ترجمه | 


عمو 


وآقول 


يمكن الاستدلال بالمر بالقول على رجحان قراءه تلك الآيه بل وجوبها على طريقه الأصحاب فى مقدمه الصلاه كما ورد فى 
الأخبار فتکون مؤيده لها و لو ثبت الاجماع على عدم الوجوب لثبت تأكد الاستحباب. 


و که تکبیرً استدل به على وجوب التكبير فى الصلاه لعدم وجوبه فى غيرها اتفاقا و فيه ما فيه بالْعّداِ و لش أى طرفى النهار 
فيستفتحون يومهم بالدعاء و يختمونه به أو فى مجامع أوقاتهم أى يدامون على الصلاه و الدعاء كأنه لا شغل لهم غيره و قيل 
المراد صلاه الفجر و العصر يُرِيدُونَ وَجْهَهُ أى رضوانه و قيل تعظيمه والقربه إليه دون الرياء و السمعه و يدل على رفعه شأن 
الإخلا.ص و أن المخلصين هم المقربون و هم الذين يلزم مصاحبتهم و مودتهم و معاشرتهم فَمَنْ كان يَرْجُوا لِقاءَ رَيْهِ أى يأمل 
حسن لقاء ربه و أن يلقاه لقاء رضا و قبول أو يخاف سوء لقاء ربه كذا فى الكشاف و قال فى مجمع البيان (۱) 


eee 


يعمل عَمَلا صالحاً أى نافعا متضمنا للصلاح و الخير و فى المجمع أى خالصا لله يتقرب به إليه و لا يش رک بعِباه ره أحداً فى 


المجمع أى أحدا غيره من ملک أو بشر أو حجر أو شجر و قيل معناه لا يرائى فى عباده ربه أحداء و قال مُجَاهِدٌ: جاء 


FV ص:‎ 


.۴۹۹ مجمع البيان ج ۶ ص‎ .١ -١ 
؟- ۲. توحيد الصدوق: ۲۶۷ ط مكتبه الصدوق فى حديث.‎ 


عل إلى ایی صلی لله عليه و آله قال إلى نت کنو سمل الوم و1 ضرت لِك نَل كز لكك وى و اه 
ا ال ك سول الله صلی الله عليه و آله و لَه یل متا رت الب 


قال عطاء عن ابن عباس أن الله تعالى قال و لا بش رك بعبادَهِ رَيّهِ أحداً و لم يقل و لا يشركك به فإنه أراد العمل الذى يعمل لله و 


يحب أن يحمد عليه قال و لذلک يستحب للرجل أن يدفع صدقته إلى غيره ليقسمها كيلا يعظمه من يصله بها. 


و رَوَى عُبَادَهُ بْنُ الصامت و سداد ین أؤس قالا س شتا كول اللّه صلی ال علیه و آله رل من صلی صله برایی بها فد أَشْر شک 
E e‏ 


و فى تفییر ی بن هي :)فانک كك راء وع ابقر عليه السلام شيل ر شول الله صلی الله عليه و آله عَنْ تَفْسِير 
هذه الاه فقال م کن صلی مرا الاس هو فش رکه و من زکی مرا الاس هرمث رکه و من ضاع مرا الاس هو مش رک ون 
حَج مراءاة الاس فهو مش رک و مَنْ عَمِلَ عملا ما مر له عر و جل مُراءه الاس فَهُوَ فش رک و لا قبل الله عمل مرا 


و فی الكافى (۲) 


لعل السام الى 272 ل الوَجلى يعمل شید من الراب لا يَطلبُ به وجه الله نما يَطلبُ تزکیه الا یُشتّهی ان بشم به 
الاس هد الّذى اشر رک بعتا و ره ثم قال ما من عَتِدٍ سر خیرا فَذَهَبَتٍ الأيّامُ آبدا عتی يُظِهرَ الله له خیرا و ما من عبد بر شرا 


بت الْأَيَامُ عم ی 


و وس نه سيل عَنْ تَفْسِير هذه الاه ال مَنْ صلی َو صَامَ أؤ 
فد شک فی ععله و هُوَ زک مَغْفُور01). 


یعنی أنه ليس من الش رک الذی قال الله اد له لا عفر أن رک به (۴) و ذلكك 


FA ص:‎ 


.۴۰۷ تفسير القمی:‎ .١ -١ 

7- ۲. الكافى ج ۲ ص ۲۹۳. 

۳- ۳. تفسیر العیاشی ج ۲ ص ۳۵۲. 
۴- ۴. النساء: ۴۸. 


لأن المراد بذلكك الشرك الجلى و هذا هو الش رك الخفی. 


- و لاه تفامتیژ خر ب ضعي رها هاما توش اکن و اديب (۱) بِإِسِمَادِهِمَا عن الْوَشَاءِ قال: دَخَلْتُ عَلَى ال#ضا عليه 
السلام و ی دنه ری بريد أن ؛ وان للشلا وت رك علله ذا ى دلکت 2 قال را تین فلخ ل تهاتی نافيك 
08 


تکرة أَنْ آوجر قال جر نت و اوه آنا لت ا له و کیت دک ال ما مغك الله يول فمن كان يووا لقاء ره ْمَل 
عم ضالها و لا یرک بیباده ره أححداً ها ادا ينا للشْلاه و هی اانه که أن بر کنی فا آعد. 


و بمضمونه روایه آخری عن الرضا عليه السلام (۲) 
و روایه آخری (۳) عن أمير المؤمنين عليه السلام. 


فعلى هذا المعنى تدل على عدم جواز توليه الغير شيئا من العباده لا بعضا و لا كلا و لا استعانه إلا ما أخرجه الدليل فلا تجوز 
التوليه فى الوضوء لا بعضا و لا كلا اختيارا كما مر و لا فى الغسل و التيمم و لا الاتكاء فى الصلاه بل يجب الاستقلال بالقيام و 
القعود و غيرهما اختيارا فلا يجوز أن يأخذ القرآن أو الكتاب غير المصلى ليقرأه إن جوزناه لكن مع إجمال الآيه و تعارض 
التفاسير الوارده فيها يشكل الحكم بالتحريم بمجردها إلا بمعاونه الأخبار فلينظر فيها و قد مر الكلام فيها. 


و مها ما رَوَاه لاش (۴) 
عن الصّادق عليه السلام: أنه سيل عَنْ هده الابه فال الما الصَالخ المغرفه الثم و لا بش رک بعباده ر آخدا اسيليم لعل عليه 


السلام لَا بُشرک فی الْخلاقه مَنْ یس ذلِک لَه و لا هُوَ مِنْ أَْلِه. 


و رَوَى عَلِىٌ بْنْ إِبْرَاهِيم (۵) 


.۱۰۴ ص‎ ١ التهذيب ج‎ ۶٩ الكافى ج ۳ ص‎ .۱ -١ 

؟- ۲. إرشاد المفيد: ۲۹۵. 

۳ ۳. تراه فى علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۶۴ المقنع ص ۲ ط حجر الفقيه ج ١‏ ص ۲۷. 
۴- ۴. تفسير العیاشی ج ۲ص ۳۵۲. 

۵- ۵. تفسیر القَمَی: ۴۰۷. 


ا سح مع وَلَابِهِ آل مُحَمدٍ عليهم السلام عَيْرَهُمْ و وَلَائتّهُمُ العمل الصَّالِحُ مَنْ آشرک بعباده رَه َقَدْ آشرک پولایتنا و کفر بها و 


جحد آمیر الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام حَقَهُ و وَلَابته. 
ادن (۱) لعل تفريعه على التوحيد يشعر بالإخلاص و أقم الصّلاة لذ کری فيه دلاله على الإخلاص على بعض الوجوه الآتيه. 


و ریک نکر آ ی خصص ربک بالتكين و هو وصفه بالکبریاء عقدا و قولا و قال الطبرسی رحمه الله ی عظمه و نزهه عما لا یلیق 
به و قيل كبر فى الصلاه فقل الله أكبر انتهی و استدل به الأصحاب على وجوب تکبیره الاحرام بأن ظاهره وجوب التکبیر و لیس 
فى غير الصلاه فیجب أن يكون فیها(۲) 


وفيه من النظر ما لا يخفى. 


و ما یروا لیوا الله مخلصدین لَه این قال الطبرسى رحمه الله أى لم يأمرهم الله تعالى إلا لأن يعبدوا الله وحده لا يش ركون 


بعبادته و لا يخلطون بعبادته عباده من سواه. 


**[ترجمه آمی‌توان به امر به قول در اين آيه. براى ارجحيت قرائت آن آيه و حتى وجوب قرائت آن» به شيوه اصحاب. در 
آغاز نماز استدلال کرد» چنان كه در برخى از اخبار آمده است. كه اين اخبار تأييدى بر اين مورد است» و اگر اجماع بر عدم 


وجوب آن ابت گردد» تأكيد مستحب بودن آن اثبات می گردد. 


«و كبره تكبيراً با اين آیه بر وجوب تکبیر در نمازه به دلیل عدم وجوب آن در غير نماز به اتفاق نظر اصحاب. استدلال شده 
است و در این استدلال اشکالی هست «بالغداه و العشی» [در صبح و شام يعنى آغاز و پایان روز سن روزشان را با دعا آغاز 
می‌کنند و با دعا خاتمه می‌دهند یا در همه اوقاتشان» یعنی بر نماز و دعا مداومت دارند گویی که غير از اين» کار دیگری 
ندارند» و گفته شده منظور نماز صبح و عصر است» «یریدون وجهه» [ و خوشنودی او را می‌خواهند] يعنى خواستار رضایت او 
هستند. و گفته شده: تعظیم و بز رگداشت او و تقرب جستن به او بدون ريا و شهرت‌طلبی را می‌خواهند و بر رفیع بودن شأن و 
درجه اخلاص دلالت دارد و بر اينكه مخلصان همان مقربین هستند» و آنها کسانی هستند که همنشینی» دوستی و معاشرت با 
آنها لازم است. 


«فمن كان یرجوا لقاء ربه» ( يس هر كس به لقای پرورد گار خود اميد دارد) يعنى کسی که دیدار نیکوی پرورد كارش را اميد 
دارد» و اينكه او را با رضایت و قبول دیدار کند يا از ملاقات سوء با او بترسد» در کشاف اين گونه آمده است. و در مجمع 
البيان گفته است - . مجمع البيان ۶: 8 - : یعنی به دیدار واب پرورد كارش اميد دارد» و آن را آرزو م ىكند و با برانگیخته 
شدن به سوی او و ایستادن در حضور او آرام می گیرد» گفته‌اند معنایش اين است که از دیدار عقوبت پرورد كارش خوف 
دارد. و گفته‌اند رجاء در هر دو معنای خوف و امید به کار می‌رود؛ و در التوحید -. توحید الصدوق: ۰۲۶۷ چاپ مكتبه 


الصدوق» در حديث 2 


از امير م ان ووانت فدہ است که اسان دارد که برانگخه می شود 


«فليعمل عملا صالحا» [باید به كار شايسته بپردازد) عملى نافع كه متضمن صلاح و خير باشد» و در مجمع البيان آمده است: 
يعنى عملى خالص برای خدا که به وسيله آن به او تقرب بجويد «و لا یش رک بعباده ربه آحدا» [و هیچ كس را در پرستش 
پرورد كارش شریک نسازد] در مجمع البیان: یعنی کسی غير از او از قبیل فرشته» بشر» سنگ و درخت را در عبادت او شريكك 
نسازد» و گفته‌اند معنایش اين است که در عبادت پرورد كارش برای کسی ريا نورزد» و مجاهد گوید: 


می‌دهم پس اين امور درباره من ذکر می‌شود و به خاطر آن مورد ستایش قرار می گیرم» که اين عمل مرا شاد می کند و مورد 


عطا گوید: از ابن عباس روایت است که خداوند فرمود: «لا یش رک بعباده ربه آحدا» [و هیچ كس را در پرستش پرورد كارش 
شریک نسازد] و نفرمود: «هيج كس را با او شريكك نمی سازد» يس او عملی را قصد کرده است که برای خداوند انجام می.. 
گیرد» و دوست دارد که به خاطر آن حمد و ستایش گردد. و افزوده است: و به اين دلیل برای مرد مستحب است که صدقه‌اش 


را به دیگران بدهد و آن را ميان آنان تقسیم کند» تا کسی که صدقه به او می‌رسد او را تعظیم ننماید. 


و عباده بن صامت و شداد بن اوس گویند: شنيديم که رسول الله صلی الله عليه و آله می‌فرمود: کسی که نماز بخواند و با آن 
ریا کاری بکند شرک ورزیده است» و کسی که روزه بگیرد و با آن ريا بورزد» شركك کرده است» سسپس اين آيه را قرائت 


فرمود. 
و در تفسیر على بن ابراهیم - . تفسیر قمی: ۴۰۷ - 


آمده اين شر ک» ش رک ریا است. و از باقر عليه السلام روایت است که از رسول الله صلی الله عليه و آله درباره تفسیر اين آيه 
سوال شد» پس فرمود: کسی که برای تظاهر در حضور مردم نماز بخواند مش رک است و کسی که برای ریا کاری در حضور 
مردم ز کات دهد مش رک است و کسی که برای ریا ورزیدن در حضور مردم» نماز بخواند مش رک است. و کسی که برای 
ریا کاری در حضور مردم» به حج برود مش رک است و کسی كه برای ریا کاری در حضور مردم.هر کاری که خدا امر فرموده 
انجام دهد مشركك است و خداوند عمل ریاکارانه را قبول نمی کند. 


و در الکافی -. الکافی ۲: ۲۹۳ - 

از امام باقر عليه السلام درباره اين آیه روایت است: مردی کاری از اعمال دارای ثواب را انجام می‌دهد و با آن رضایت خدا را 
قصد نمی کند» بلکه فقط خواستار تمجید مردم است و دوست دارد که مردم درباره او بشنوند» يس او کسی است که در 
عبادت پرورد كارش شرك ورزیده است» سپس ادامه داد: هیچ بنده‌ای نیست که خیری را پنهان سازد پس روزها می گذرد تا 


اينكه خداوند خیری را برای او آشکار می‌سازد و هیچ بنده‌ای نیست که شری را پنهان می‌سازد و روزها می گذرد و خداوند 


شری را برای او آشکار می‌سازد. 


و عیاشی از صادق عليه السلام روایت کرد که از وى درباره تفسیر اين آيه سؤال شد پس فرمود: کسی که نماز گزارد با روزه 


بگیرد يا بنده‌ای را آزاد سازد يا حجى به پا دارد و خواستار ستايش مردم باشد» در عملش شرك ورزيده است» و آن شركى 


است که مورد بخشش قرار می كيرد - . تفسير عياشى ۲: ۰-۳۵۲ 


یعنی از آن قسم شرکی که خداوند در اين آيه فرموده است نيست «ان الله لایغفر ان یش رک بها [مسلما خدا اذى را که به او 


ش رک ورزیده شود نمی بخشاید) -. نساء / ۴۸ - به اين سبب که در اين آيه منظور ش رک آشکار است و اين ش رکث» شركك 


خفی است. 


آيه بر اساس مفاهیم نهفته در آن تفاسیر دیگری نيز دارد از جمله آنچه که در الکافی و تهذیب - . الکافی ۳: ۶4 التهذیب ۱: 
۴ - با ذکر اسناد از وشا روایت می کنند كه گوید: بر امام رضا عليه السلام وارد شدم در حالی که در مقابلش کوزه‌ای بود 
كه می‌خواست از آن برای نماز وضو بگیرد» يس نزدیک شدم تا برای او آب بریزم يس از آن ممانعت کرد و فرمود: يا 
حسن دست نگهدار» گفتم: چرا مرا از آب ریختن بر خودت نهی می کنی» آيا اکراه داری که اجر به من تعلق بگیرد؟ فرمود: 
تو اجر می گیری و من مرتکب گناه می‌شوم. گفتم: چگونه؟ فرمود: آيا نشنیدی که خداوند می‌فرماید: «پس هر كس به لقای 
پرورد گار خود اميد دارد بايد به کار شایسته بپردازد و هیچ كس را در پرستش پرورد كارش شريكك نسازد» من الان برای نماز 


وضو می گیرم» اين عبادت است. يس اکراه دارم که در آن کسی را شريكك سازم. 


روایت دیگری از رضا عليه السلام - . ارشاد المفید: ۲۹۵ - و نيز روایتی - . آن روایت در علل الشرائع ۱: ۶۲۴ المقنع: ۲ جاب 
سنگی» الفقیه ۱: ۲۷ قابل مشاهده است. - 


از امیرمومنان با اين مضمون وجود دارد . 


يس بر اساس اين معنا آيه بر عدم جواز برعهده گرفتن چیزی از عبادت نه قسمتی از آن و نه کل آن» توسط دیگران و نه 
کمک گرفتن از آنان دلالت دارد» مگر اينكه دلیلی آن را از این حکم خارج سازد» و چنان که گذشت محول كردن بخشی 
از وضو يا همه آن از روی اختیار به دیگران جايز نیست» و نه در غسل جایز است» و نه در تیمم» و نه اتکاء كردن در نماز جايز 
است. بلکه استقلال در قیام» قعود و غير آن در حالت اختیار واجب است. و جایز نیست که قرآن يا کتاب را شخصی غير از 
نما زگزار بگیرد تا او از آن قرائت کند البته اگر اين را مجاز بدانيم» با وجود اجمال آیه و تعارض تفاسیر وارده در اين آيه 
حکم دادن به حرام بودن به صرف آيه دشوار می گردد» مگر با کمک اخباره پس در آن تأمل کن» و سخن در اين مورد ذکر 


شد. 


و از جمله آن» روایتی است که عیاشی -. تفسیر عیاشی ۲: ۳۵۳ - از صادق عليه السلام روایت می كند که از او درباره اين آبه 
سؤال شد» پس فرمود: عمل صالح» شناخت ائمه علیهم السلام است. «و لا یش رک بعباده ربه أحدا» و هيج كس را در پرستش 
پرورد كارش شريكك نسازد) یعنی تسلیم و اطاعت از على عليه السلام و در خلافت. کسی که خلافت از آن او نيست و نه او از 
اهل آن است را شریک نکند. 


و على بن ابراهیم - . تفسیر قمی: ۴۰۷ - از او عليه السلام روایت کرد: درباره‌دو لا یش رک بعباده ربه أحدا» زو هیچ كس را در 


5 7 پرورد كارش شريكك نسازد) فرمود: همراه با ولايت آل محمد غير آنها را برنگیرد» و ولايت آنان عمل صالح است» و 
>< که در عبادت پرورد كارش ش رک بورزد به ولات ما شرك ورزیده و به آن کفر ورزیده اسه و حق و ولادیت 


اميرمؤمنين را انكار كرده است. 


«فاعبدنی» - . طه / ۱۴ - [ يس مرا پرستش کن ] شايد فرع شدن آن بر توحید» به اخلاص اشاره داشته باشد. در عبارت «و أقم 


الصلاه لذكرى» [ و به ياد من نماز بريا دار دلالتى است بر اخلاص در برخی از وجوه آتی . 


«و ربک فکبر» [و پرورد گار خود را بز رگ دار) يعنى پرورد كارت را به تكبير اختصاص بده و تكبير يعنى وصف خداوند به 
كبرياء از نظر اعتقادى و زبانى است» طبرسى كويد: يعنى او را تعظيم كن و از آنجه که شايسته او نيست منزه بدان» و گفته 
شده است: در نماز تكبير بگو يعنى بگوی الله اكبر. يايان سخن. و اصحاب برای وجوب تكبيره الاحرام بر اين استدلال كردهاند 
كه ظاهر آن وجوب تكبير است» و در غير نماز نيست» يس واجب است که تكبير در نماز باشد» و در آن نکته‌ای است که 


پوشیده یست. 


«و ما آمروا الا لیعبدوا الله مخلصین له الدین» [ و فرمان نيافته بودند جز اينكه خدا را بيرستند و در حالی که به توحید گراییده 
اند دين [خود] را برای او خالص گردانند) طبرسی گوید: یعنی خداوند متعال به آنها امر نکرده است» مگر اينکه فقط خدا را 
عبادت کنند و در عبادت او ش رک نورزند» و عبادت غير او را با عبادت او در هم نياميزند. 

# تر جمه | 


5 


آقول 


دلالتها على الإخلا.ص ظاهره و بها استدل الأصحاب على وجوب النيه و لعل فى ذكر إقامه الصلاه و إيتاء الزكاه بعد ذلكك 
إشمازا بشده اشتراط الاخلاص فیهما و مدخلیته فی صحتهما و کمالهما و تعقیبه بقوله و ذلكن دی ااه أی فين المله القيامه 
يدل على أن الاخلاص من عمده آجزاء الدين و المله و شرائطهما و لوازمهما. 


فَصَلَّ ریک يدل على وجوب النيه و إخلاصها فى خصوص الصلاه و ان قيل المراد به نحر الابل (۳) 


قالوا کان آناس يصلون و ینحرون لغير الله فأمر الله نبیه أن يصلى و ينحر لله عز و جل أى فصل لوجه ربک إذا صلیت لا لغیره و 
انحر لوجهه و باسمه إذا نحرت مخالفا أعمالهم فى العباده و النحر لغیره كالأوثان. 


ص: ۳۵۰ 


۱-۱. طه: ۱۴. 
۲- ۲. قد عرفت وجه الاستدلال بالایه فى ج ۸۳ص ۱۶۰ و ۲۵۷. 


۳- ۳. راجع ج ۸۲ ص ۲۸۴و لنا فى تفسیر سوره الکوثر رساله لا باس بمراجعتها. 


و قيل هى صلاه الفجر بجمع و النحر بمعنى و قيل صلاه العيد فيكون دلیلا- على وجوبها و قيل صل صلاه الفرض لربک و 
استقبل القبله بنحركك من قولهم منازلنا تتناحر أى تتقابل. 


ry‏ سیخ عَنْ خریز نجل عَنْ آبی جغفر عليه السلام قال: قلت لَه فص ل ریک انق قال خر الِاْتتدال فى الا أن 


و هذا معنى آخر قال فى القاموس نحر الدار الدار كمنع استقبلتها و الرجل فى الصلاه انتصب و نهد صدره أو انتصب بنحره إزاء 
القبله انتهى. 


و قبل إن معناه ارفع يديك فى الصلاه بالتكبير إلى محاذاه النحر أى نحر الصدر و هو أعلاه و هو الذى يقتضيه روايات عن أهل 
البيت عليهم السلام كما سيأتى و هو أقوى الوجوه من حيث الأخبار. 


** |[ ترجمه ]دلالت داشتن اين آيه بر اخلاص روشن است. و اصحاب برای وجوب نيت به اين آيه استدلال کرده‌اند» شايد در 
ذكر اقامه نماز و دادن زكات يس از آن اشاره‌ای است به اهميت شرط بودن اخلا-ص در نماز و زکات. و دخالت آن در 
صحت و كمال آن دوء و ذكر «ذلک دين القیمه» يس از آن» يعنى دين ملت قیامت. دلا-لتى است بر اينكه اخلاص از اجزای 


عمده دين» عقيده و شرايط و لوازم آن دواست. 


«فصل لربک» [ پس برای پرورد گارت نماز گزار) بر وجوب نيت و اخلدص آن درخحصوص نماز دلالت دارد؛ «و انحر» [و 
قربانی کن) گفته شده است که منظور از آن ذبح شتر است» گفته‌اند مردمی نماز می‌خواندند و برای غير خدا ذبح می کردنده 
پس خداوند به نبی‌اش امر نمود كه بر خلاف اعمال آنها در عبادت و ذبح برای غير او از قبیل بتهاء برای خداوند عز و جل 
نماز بخواند و برای او ذبح کند» یعنی زمانی که نماز خواندی با قصد پرورد گارت نماز بخوان نه برای غير او و زمانی که ذبح 
می کنی برای رضایت او و به اسم او ذبح کنی؛ و گفته‌اند منظور نماز صبح با جماعت. و قربانی در منی است. و گفته شده 
نماز عید است» پس دلیلی است بر وجوب آن. و گفته شده است: نماز فرض را براق پرورد گارت بخوان و با گردنت به قبله 


روی كنء که بر گرفته از اين سخن عرب است كه می گویند «منازلنا تتناحر» یعنی منازل ما در مقابل یکدیگر قرار دارد. 


مردی از امام باقر عليه السلام روایت کرد که به او گفتم: «فصل لربكك و انحر» فرمود: نحر راست شدن در قیام است یعنی 
اينكه فرد کمر و گردنش را صاف کند - . التهذیب ۱: ۰-۱۵۸ 


و این معنایی دیگر است» در قاموس آمده است: نحر الدار الدار بر وزن منع یعنی اين خانه به خانه دیگر روی کرد (مقابل 


است)» و نحر الرجل فى الصلاه يعنى راست شد و سینه‌اش را برجسته کرد يا گردنش را مقابل قبله صاف کرد. پایان سخن. 


و گفته‌اند: معنایش اين است که در نماز دستانت را با تکبیر به موازات گردنت بالا ببر» بعنی نحر الصدر که به معنای بالاترین 


معنی از جهت اخبار قوی‌ترین وجه است. 


ممع ایا عن تر نت قال توجفث آبا وید ال هللا فى ولو قصل لبك و انعر هو رم ویک جذاء 
AE‏ 

وَعَنْ جمیل قَالَ: قُلْتٌ لأَبِى عود الّه عليه السلام فَصَلَّ لربک و الک فقال بوده هكادًا يَغنى اشیفبل بيدَيْهِ جذَاء وجهه الیل فى 

تناح السصّلاه(۴). 

و عن ڪگا ن مان ال: یت الصَادِقَ عليه السلام ترا الخو فرع لى ص ذره فَقَالَ هك دا ثم رَقَعَهُمَا وق لک فَقَالَ 

همکد بد یغبی اشتقبل بد به الله فى اسْتفْتاح الاو( 


نه 


وَعَنْ مقاتل : بن عانعن ضغب ناه عَنْ أمير میتی عليه السلام ال لا لث هَذِهِ الشُورَه قال ال صلى الله عليه و آله 


ی ی يها وی قال لمت بنجیرو و که مک اد تَر كك لالصلا أذ وفع تیدیک إِذَا کرت و إِذَا 
رکفت و إذا رفغت راك من ال کوع و ادا مجدت كاله لا و علا لاه فى الفعاوات 


۳۵١ ص:‎ 


.188 ص‎ ١ التهذيب ج‎ .١ -١ 
.۵۵۰ ص‎ ٠١ مجمع البيان ج‎ .۲ -۲ 
.۵۵۰ ص‎ ٠١ مجمع البيان ج‎ .۳-۳ 
.۵۵۰ مجمع البيان ج ۱۰ ص‎ .۴ -۴ 
.۵۵۰ مجمع البیان ج ۱۰ ص‎ .۵ -۵ 


لمع فَإنَّ لکل شی ۽ َة و اد زيه الصَلَاء رف ای عِنْدَ كل تکبیزو۱. 


وال لس صلی الله عليه و آله: رم لین من الاشتکانه فلك و ما الاشیکانه قال لا ترا رنه الب ما اشتکائوا لِرَبّهُمْ و ما 


يَتضرَعُونَ أَوْرَدَهُ الوَاجدى و النُغلبىٌ فى تفسبربُهما(۲). 


هذا آخر ما نقلناه عن الطبرسى رحمه الله و هذه الأخبار تدل على أن المراد بها رفع اليدين فى الصلاه حذاء النحر و هو يؤيد ما 
نسب إلى السيد من وجوب رفع اليدين فى جميع التكبيرات بناء على أن الأمر للوجوب لا سيما أوامر القرآن و لو قيل بأنه لا 
معنى لوجوب كيفيه المستحب فلا مانع من القول به فى تكبيره الإ-حرام إن سلم استحباب سائر التكبيرات لکن فى کون الأمر 
للوجوب كلام و الاحتياط ظاهر. 


و الآيه تؤيد الأخبار الوارده بالرفع إلى النحر و قد مر القول فى الجمع بين الأخبار فى ذلكك و فى روايه حماد إشعار بالتخيير بين 
الرفع إلى الصدر و إلى النحر بأن يكون المعنى أن كليهما داخل فى النحر سواء كان انتهاء الكف محاذيا للنحر و سائرها للصدر 
أو ابتداؤها محاذيا للنحر و سائرها للوجه. 


** | تر جمه آمجمع البيان: امام صادق عليه السلام فرمود: «نحر) در فصل لربكك وانحر) اين براى پرورد كارت نماز كزار و 


قربانى كن 1 بالا بردن دستها تا مقابل صورت است. - . مجمع البيان ۰ Q0۰‏ - 
عبدالله بن سنان از او عليه السلام مانند آن را نقل کرده است - . مجمع البیان ج ۰ ص ۵۵۰۳ - 


و از جمیل روایت است که گفت: به امام صادق عليه السلام گفتم: «فصل لربكك و انحر» [ پس برای پرورد گارت نماز گزار و 
قربانی كن] با اشاره دستش كفت اين چنین» یعنی در افتتاح نماز با قرار دادن دستش در مقابل صورت به قبله روی کرد. - . 


مجمع البیان ۱۰: ۵۵۰ - 


و حماد بن عثمان گوید: از صادق عليه السلام سوال کردم نحر چیست؟ يس دستانش را به سمت سینه‌اش بالا برد و كفت 


اینگونه» سپس از آن بالاتر برد و گفت: اين گونه یعنی در آغاز نماز با دستانش به قبله روی کرد. - . مجمع البیان ۰ ۰ 


اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: زمانی که اين سوره نازل شد نبی صلی الله عليه و آله به جبرئیل فرمود: اين نحیره‌ای که خداوند 
مرا به آن امر نموده است چیست؟ پاسخ داد» نحیره نیست. بلکه تو را امر می كند که زمانی که برای نماز احرام بستی در هنكام 
تکبیر دستانت را بالا ببرى» و زمانی که رکوع کردی و زمانی که سرت را از رکوع بلند کردی و سجده کردی تکبیر بگویی 
كه اين نماز ما و نماز ملائکه در هفت آسمان است» و هر چیزی زینتی دارد و زينت نماز بالا بردن دست‌ها به هنكام هر تکبیر 


است. - . مجمع البیان ۰ ۵۵۰ - 
نبی صلی الله عليه و آله فرمود: بالا بردن دست از استکانت است» گفتم استکانت چیست؟ فرمود آیا اين آيه را نخواندی «فما 


استکانوا لربهم و مایتضرعون» [و[لی] نسبت به پرورد گارشان فروتنی نکردند و به زاری درنیامدند) واحدی و ثعلبی در تفسیر 


خود اين را ذ کر کرده‌است. - . مجمع البیان ۰ ۵۰ و آيه در مؤمنون / ۷۶ - 


این آخرین چیزی است که از طبرسی نقل کردیم و این اخبار بر اين نكته دلاللت دارد كه منظور از آن بالا-بردن دست‌ها در 
نماز به موازات كردن است. و اين آنچه را که درباره وجوب بالا بردن دست در همه تکبیرها به سید منسوب است. تأیید می.. 
كندء بنا براين که ام به ویژه اوامر قرآن» برای وجوب است. اگر گفته شود که وجوب کیفیت مستحب معنایی ندارد» يس 
اگر مستحب بودن ساير تکبیرات پذیرفته شود مانعی ندارد که به وجوب کیفیت مستحب در تکبیره الاحرام نظر داده شود اما 


درباره اينكه امر برای وجوب باشد جای صحبت دارد» و احتیاط روشن است. 


و این آيه اخبار موجود درباره بالا بردن دست تا كردن را تأييد می کند» و سخن درباره تلفیق ميان اخبار در اين مورد نقل شدء 
و در روایت حماد اشاره‌ای است به تخیر ميان بالابردن دست تاسینه و تا گردن بر این اساس که معنا این باشد که هر دو 
داخل در «النحر» هستند» جه اينكه انتهای کف دست مقابل گردن, و بقیه آن مقابل سینه باشد. يا ابتدای آن مقابل كردن و 


* | تر جمه | 
»¥« 


رع أخمة تن عل ای تیل ال فى کا ایی عن خد ای صلی لل عليه و آل 


و 1 د SS‏ َقَالَ امد لله الى یمد ى فى 
له ما حب تم قال با معاد فلت يك با رَسُو ل الله ! ماع الخیر و ی الرخمه قال أ دنک ما عدت تیش مها نله تک 
عیشک و ان سَمِغْتَهُ و لم تَحْفَطَهُ انمَطعث حك تیک عن اله نم ال اد الق مرعه أملاک قل أن بخان المماوات هل فی 
ل سَمَاءٍ 
ص: ۳۵۲ 


۷۶ مجمع البیان ج ۱۰ ص ۵۵۰و الآيه الأخيره فى المؤمنون‎ .١ -١ 
۷۶ ص ۵۵۰و الآيه الأخيره فى المؤمنون‎ ٠١ مجمع البيان ج‎ .۲ -۲ 


ملكا قذ جَللَهَا بعظمیه و جل علی كل باب من أبْوَاب الشماوات ملكا با کب اه عمل لد من جين بط بح إِلَى جين 

میتی تم ترتع لفط بععله و له نُورٌ کور الشّمْس عّی إِذَا بل اء لیر کیه و له ه ول امک قِقُوا و اض ربوا با 
فل وة صاب آنا ملك ال من اب له بان إلى یی آمن بذک وی ال تجى + العفقة ند 
و مهم عل صا مر به و رکه هو كه ی ب الک اء الاه ول ملک ای فى الشاء الاه توا و اضربوا با 
الل وج ص اجب إلا أَرَادَ بدا عرض الما آنا صاحب الا لا دم عَمَلَهُ يُجَاورْنى إلى عَيرى قال ثم تَط عد الْحَمَطَه بعَمَلٍ 
اعد میتهجا بِصَدَقَِ و صلاء جب به الْحَفَطَه و ُجاوژة ای الَماء لاله ول العلک قفا و اضربُوا بها العمل وجه صاجبه و 
طَهرَهُ آنا ملک ضاحب الكبر ول عمل و 7 کر فيه علی الاس فی مجالسهع آمنی رَبّى آن لا َدغ ععلهُ تََاوَرُنى إِلَى عرٍی 
قال و نط عد الْحفَطَهُ يعمل لد برع كالكؤكب الدّرّئٌ فیالشماء له وی باشنبیح و الم ار به إلى لک الشماء 
رب يول لهم الک فقوا و اض ربوا بها الل وجه صي اجه yS‏ ا 


2 


أذ تسه اجب ر ربی لا دم عل مهاو فى ای غُیری قال و 7 ضرع الْحَمَطَهُ بعمل الْعَوِدِ کالعزوس الْمَرْفوَهِ إِلَى لها 
مر به ی لک السَمَاء ء الْحَامِسَهِ بالجهاد و اسلا ما ی الصلاتين ن و لک الْعمل نی كرنين ال یه 2 وه سود لس 
۱۲ ت23 ا من یلم أن يقل لله 


بط اعته ود ری لب فض لا فی العمل و باه حت ده و و فیه موه علی عاتقه و یلع له قال و كط مد الْحَقَطَهُ بعمل 
ید من صلاء و رکا وج و غفره يجاور إلى 


ص: ۳۵۳ 


2 
ع 


السَمَاءٍ السَادِسَهِ مول ملک فوا نا صَاحِبٌُ الرّحْمَهِ اضر بوا بدا العمل وَج صاحبه و اطمشوا یه صَاحبَة لع رم ميه 
ذَا أ تات دا بن اد ال نب ]وم أو ضرا [ض ]فی الا يت به نون وید 

رحن الط عل مره فظو و او ولع و1 صرت ارين و مره كموي برق زفي درن اللي تلك قنز إلى 
لک التماء الشابعه یل املك توا و اض ربا بدا العمل و ج صاحبهآنا مک الحجاب حب کل عمل یس لها ا 
رفعة عند افوا وَؤِكراً فی الْمَجَالِس و حریتً فی ال دَائن أَمَرَنى رَبَى أَنْ نع له پجاوژنی إلى یری ما لم یکن له حايص 
قال و وعد الْمَطَه عمل اعد هجا به ین صي او و ژکاو و صدیام وج و غفوو و شن خُلقٍ و ضخت و ذ كر كثير نی 
ایک الماواتِ و لک لمع بجماعتهع طوف الب كلها - 1 ES‏ 
لَه أن عفظه عمل عدیی و أ رقب علی ما فى تسه هل رذنی با العمل علب یی 5 تَقُولُ الْمَلائِكةُ عَلَيِه لک و لَعَتنا 
ال ثم يكن معاذ قال فلت با شرك الله صلی له عليه و اندها أخعل قال دبک با ما فى لقن قال فلك انك زشول له 
اناا ال صلی الله عليه و آله و إن کان فی ملک کف تفص ی يا معاد افطغ لماک عَنْ |خوانک و عن له اران و آتکن 
وک علیک لَا مها عَلَى رانک و ا رک تفسک بذهم إغوایک وا رغ تک پوضع |خوانک و لا ثرَاءِ بعَملک و 
ا تذل من ادا فی ارو و لا تفش فی مجلیدک لکن رلوک بشوم شک و لَا تاج م مع وجل و نت مع آخو و وا 
تلم عَلَى الاس فلع زک هرات الدَّنيا و لا مرق الاس د ۳ رق ع ال 
۳ يي O‏ 


اه 2 


ال و ما رابت معاذا نکن تلاوة وان کما بکند تلاو هذا الخدیت. 


«ما 
:6 
۹۳ 
0 
۳ 
A‏ 


3 
م2 
5 


ا 


1 
و 
د 


iS‏ > لخصال و قال يا معاد ما له دي عَلَى مَنْ کشر 


ص: ۳۵۴ 


.۲ النازعات:‎ .١ -١ 


فلا-ح السائل» بإسناده عن هارون بن موسى التلعكبرى عن أحمد بن محمد بن عقده عن محمد بن سالم بن جبهان عن عبد 
العزيز عن الحسن بن على عن سنان عن عبد الواحد عن رجل عن معاذ:(۱) مثله. 


**[ترجمه آعده الداعى: راوى می كويد به معاذ بن جبل گفتم حديثى كه از رسول الله صلی الله عليه و آله شنيده باشى و به 
دقت حفظ كرده باشى را برايم نقل كن. گفت: بله و معاذ كريست. سپس گفت: به يدر و مادرم سوكند در حالىكه بر روى 
م رکب يشت سر او سوار شده بودم برايم حديث گفت. در حالی که ما حركت می کردیم» نگاهش را به آسمان دوخت و 
فرمود: سياس خدایی را كه در خلقتش آنچه را که محبوب تر است مقرر می کند). سپس فرمود: يا معاذ: گفتم لبیک يا رسول 
الله» امام خير و نبی رحمت. فرمود: آنچه را که نبی امت حديث می کند برایت نقل می كنم اگر آن را حفظ کنی به زند گی‌ات 


سود می‌رساند» و اگر بشنوی و آن را حفظ نکنی» حجتت نزد خداوند منقطع می گردد. 


سپس ادامه داد: خداوند قبل از اينکه آسمان‌ها را خلق کند هفت فرشته را عاق نمود» و در هر آسمانی فرشته‌ای را قرار داد که 
با عظمتش آن آسمان را پوشانید» در هر یک از درهای آسمان فرشته‌ای را به عنوان دربان قرار داد يس نگهبانان عمل بند گان 
را از زمانی که صبح می کنند تا زمانی که وارد شب می‌شوند می‌نویسند. سپس اعمال را درحالی که نوری بسان نور خورشید 
دارد بالا می‌برند تا اينكه به آسمان دنیا می‌رسد يس آن را پاک می‌سازند و افزون می کنند پس فرشته می كويد: بايستيد و با 
اين عمل به صورت صاحبش بزنيد» من فرشته غیبت هستم» يس هر که غیبت کند اجازه نمی‌دهم که عملش به غير من برسد» 


پرورد گار مرا به آن امر نمود . 


ادامه داد: سپس نگهبانان فردای آن می آیند درحالی که عمل صالح به همراه دارند يس آن را می گذرانند و آن را پاک می.. 
سازند و فزونی می‌بخشند تا اينكه به آسمان دوم می‌رسد. فرشته‌ای که در آسمان دوم است می گوید: بايستيد و اين عمل را به 
صورت صاحبش بزنید» او با این عمل فقط متاع دنیا را طلب کرده» من صاحب دنیا هستم و اجازه نمی‌دهم عملش از من عبور 


کند و به غير من برسد. 


ادامه داد: سپس نگهبانان عمل بنده را دلشاد از صدقه و نماز بالا می‌برند» پس نگهبانان آن را تحسین کرده و به سمت آسمان 
سوم عبور می کنند» پس فرشته می كويد: بایستید و اين عمل را به صورت و کمر صاحب آن بزنید. من فرشته مالک كبر و 
نخوت هستم. يس می گوید: او عمل کرد و در مجالس با آن بر مردم تکبر ورزید پرورد گارم مرا امر نمود که اجازه ندهم 


عملش از من عبور کند و به غير من برسد. 


ادامه داد: و نگهبان عمل بنده را بالا می‌برند درحالی که عمل مانند ستاره تابان در آسمان می‌درخشد و طنین تسبیح و روزه و 
حج با خود دارد» يس آن را به فرشته آسمان چهارم می‌رسانند. فرشته به آنها می كويد: بایستید و اين عمل را به چهره و شکم 
صاحب آن بزنید. من فرشته خودپسندی هستم. او شیفته خود بود» او عمل کرد و دچار شیفتگی شدء پرورد گارم مرا امر نمود 


که اجازه ندهم عملش از من بگذرد و به غير من برسد. 


ادامه داد: و نگهبانان عمل بنده را مانند عروس در زفاف که به سوی خانواده‌اش می‌رود. بالا می‌برند و به همراه جهاد و نماز 


می كويد بايستيد من فرشته حسد هستم اين عمل را به صورت صاحب آن بزنيد و آن را بر دوش او بار كنيد كه او بر کسی 
كه می آموخت يا با طاعتش برای خدا كار می کرد حسادت می کرد و زمانی که برای کسی در عمل و عبادت فضلى مىديد بر 
او حسادت می کرد و در آن گرفتار می شد پس آن عمل را بر دوشش حمل می کنند و عملش او را نفرین می کند . 


ادامه داد: نگهبانان عمل بنده از قبیل نماز» ز کات حج و عمره را بالا می‌برند و به آسمان ششم می‌رسند. فرشته می كويد: 
بایستید من صاحب رحمت هستم اين عمل را بر چهره صاحبش بزنید و دو چشمانش را نابود سازید. زيرا صاحب اين عمل 
زمانی که بنده‌ای از بند گان خدا مرتکب گناهی برای آخرت يا دچار ضرری در دنیا می‌شد ذره‌ای براو رحم نمی کرد و او را 


شماتت می‌نمود. پرورد گارم مرا امر نمود که اجازه ندهم عمل او از من فراتر رود. 


ادامه داد: و نگهبانان عمل بنده یعنی فقه» جهاد» ورع و يرهي زكارى را بالا می‌برند درحالی که صدایی مانند صدای رعد و 
نوری مانند نور برق دارد» و سه هزار فرشته با آن عمل همراه است. فرشتگان آن عمل را به فرشته آسمان هفتم می‌رسانند. پس 
فرشته می گوید: بايستيد و اين عمل را به چهره صاحب آن بزنيد» من فرشته حجاب هستم» و هر عملی که برای خدا نباشد را 
مانع می‌شود» او خواستار رفعت نزد فرماندهان و ذكر شدن در مجالس» شهره شدن در شهرها بود» پرورد گارم مرا امر نمود 


که اجازه ندهم عملش تا زمانی که خالص برای خدا نباشد» به غير من برسد. 


نگهبانان عمل بنده را دلشاد از نمازه زكات» روزه» حجء عمره» اخلاق نیکو» سکوت. ذکر بسیار بالا می‌برند و ملائکه آسمان 
و ملائکه هفتگانه با گروه‌های خود آن را مشایعت می كنند» پس همه حجاب‌ها و موانع را درمی‌نوردد تا درحضور خداوند 
سبحان می‌ایستند» و با عمل و دعا برای او شهادت می‌دهند. و خداوند به آنها می كويد شما حافظان عمل بنده‌ام هستيد» و من 
بر آنچه که در درون او بود ناظر هستم» او با اين عمل مرا نخواسته استء لعنت من بر او باده يس ملائکه می‌گویند بر او باد 
لعنت تو و لعنت ما. 


وی گفت: پس معاذ گریست و گفت: يا رسول الله جه کنم؟ فرمود: ای معاذ در يقين به نبی‌ات اقتدا کن. گفتم تو رسول خدا 
هستی و من معاذ هستم. پیامبر فرمود: اگر در عملت کوتاهی و تقصير باشد ای معاذ» يس زبانت را نسبت به برادرانت و از 
حاملان (حافظان) قرآن کوتاه كن و بايد گناهانت بر خودت باشد و آنها را بر برادرانت حمل نکن و با مذموم ساختن 
برادرانت» خود را پاک نساز» و با يست كردن برادرانت خودت را بالا نبر» و در عملت ریا کار مباش» و از دنیا در آخرت وارد 
نشوء و در مجلس خویش» بدزبانی نکن تا به سبب اخلاق ناپسندت از تو دوری بجویند» و درحالی که با شخصی هستی با مرد 
دیگری نجوا مکن» و بر مردم فخرفروشی نکن که خيرات دنیا را از تو قطع می کند» و مردم را در که سگ‌های اهل آتش تو 
را می‌درند. خداوند فرمود: «والناشطات نشطا» (و به فرشتگانی كه [در درياى بی مانند] شناکنان شناورند) - . نازعات / ” - 
آيا می‌دانی ناشطات چیست؟ سگ‌های اهل آتش» گوشت و استخوان را فربه می کنند. گفتم: جه کسی می‌تواند اين ویژگی 


را طاقت بیاورد فرمود: ای معاذ آ گاه باش که آن برای کسی که خداوند بر او آسانش گرداند آسان است. 
وى ادامه داد: نديدم که معاذ به اندازه‌ای که اين حديث را تلارت می کند» قرآن را تلاوت نماید. 


فلاح السائل: مانند همین روایت ۲ له | 


** | ترجمه | 


«¥» 


2 
و و 
0 


کناب جغفر بن ملد بن شیم عَنْ عیدب شعیب عَنْ جار الجغفی قال سيعت 2 اعد الله عليه السلام يَقُولَ: أ افك هلام 


اال رة ق ااا هفلم َلَ لادان وَقْتّ و للصَماه وف إذَا نو إلى الصّلاه ۱۳ لمآ نت الْملک ‏ إل إل 


53 - عى فرع من تکبیره و الْكَاؤْبُونَ يَقُولُونَ لَتيسث صَلَاه كدَبُوا علیهم لاله و املایکه و الاس آجمیین. 

:* | ترجمه | کتاب جعفر بن محمد بن شريح: امام صادق علبه السلام می‌فرمود: آیا کسانی که در نماز رحصت می‌دهند را 
دیده‌ای؟ يس چرا برای اذان وقتى و برای نماز وقتى قرار داده شده است؟ زمانی که فرد به نماز روى می كند بايد تكبير بگوید 
و بگوبد: پرورد كارا تو مالک هستى هيج خدایی غير از تو نيست تا اينكه تكبيرش پایان بگیرد» و دروغكويان می گویند (آن) 
نماز نیست» آنان دروغ گفتند. لعنت خداء ملائکه و همه مردم بر آنها باد. 


اد | ترجمه ] 
بیان 


ليست صلاه لعل المعنی آنهم یقولون ليست التکبیرات داخله فى الصلاه و لا استحباب فیها. 


با رح 
له و سول الله ج الِسٌ فَقَامَ رل بص لى 
كد تقل على تعن و آله و ذکر الله و کر و قر 


عَنْ آبی 
e‏ ول اه مسلی اف له و ل مدع وه کم ككل رر 
ال رفون اللدسلي اه علیه و آله غا 


]| ترجمه |«اليست صلاه»» شايد معنى اين باشد که آنها می گویند تكبيرها جزء نماز نيست و مستحب نيز نیست. 


e ا 0 رام بر‎ E 
فرمود: بنده بر پرورد كارش تعجيل کرد. سپس مرد دیگری وارد شد و بر محمد و آل محمد صلوات فرستاد و خدا را ذكر کرد‎ 


کی كرو قرافت نود من ومول صل اللاغليه ی رة ی اهنا ينار اده رد 
* | تر جمه | 


«f» 


و ورت 


ادن جشام اندع قن إلى ی 9 e TT‏ 


افضل و ی عله یّقال فى ال کوع بان ری العظیم و بِحَمْدِه- و بال فى الجود سُبِحَانَ رب الأغلی و بِحَمْدِه قال یا هام إن 
الل تَبَارَك و تعالی حل السَماوات معا و الْأَرَضينَ تا ال ها فلك ار تلاصا ادلی السو کان یی ركد 
کقاب قَوْسَيْن او أذنى رُفْعَ له حِجَابٌ من خجبه فکتر رَمُول الله صلى الله عليه و آله و جعل يَقول الكلِمَاتٍ التی یال فى الافتتاح 


فا رقع له نی کر فلم رل کدّلک تی بک سبع حجب و كبر ست تکبیرات فک 


ص: ۳۵۵ 


.١ -1‏ فلاح السائل ص ۱۲۱- ۱۲۴. 


لعله تُكبَرُ للافتاح فى الصّلَاهِ س یع تکبیرات لما کر مرا رأی من عَظَمَهِ الله ازع دت فَرَائضُهُ فانبرک عَلَى زکبتیه و أذ قول 
شیحان رَبىَ العظیم و بعفده فلا اغتیدل من رکوعه قانما نظر اه فى مَوضدم آغلی من ذلك الموضع خر على وجهه و جعل 
قول بان رَبّىَ اْأعْلَى و یفده فلا قال سَبع مَرَاتِ سکن دُلک ارب فللک جر به الشنّهُ(1). 


ت رجمه اعلل الشرائع: هشام ابن حکم از موسی بن جعفر عليه السلام روایت کرد و گفت: به او گفتم: به جه علتی در تکبیر 
افتتاح نماز» هفت تکبیر بهتر است» و به جه سبب در رکوع «سبحان ربی العظیم و بحمده» و در سجده «سبحان ربی الاعلی و 


بحمده) گفته می‌شود؟ 


او در ياسخ فرمود: ای هشام خداوند تبارك و تعالى آسمان را هفت و زمين را هفت» و حجاب‌ها را هفت خلق نمود» و 
زمانىكه نبى صلی الله عليه و آله شبانه سير داده شدء و به اندازه قاب قوسين يا كمتر به پرورد كارش نزدیک بود یکی از 
حجابها كنار رفت و رسول الله صلی الله عليه و آله تكبير گفت. و گفتن كلماتى را شروع كرد كه در آغاز نماز گفته مى.. 
شود و زمانی که حجاب دوم كنار رفت تكبير كفت و ييوسته جنين بود تا به هفت حجاب رسيد و هفت مرتبه تكبير گفت» و 


و چون عظمت خدا را دید بسيار ترسيد و بر روى زانوانش نشست و می گفت: «سبحان ربى العظيم و بحمده» و زمانی که در 
حالت قیام از از رکوع صاف شد به مکانی بالاتر از آن مکان نگاه کرد و بر چهره خم شد و می گفت: «سبحان ربی الاعلی و 


بحمده» و زمانی که هفت مرتبه آن را كفت ترسش آرام شد به این جهت سنت بر آن جاری شد. - . علل الشرائع ۲ ۲۲ - 
* | تر جمه | 


بيان 


و جعل يقول الكلمات لعلها كلمات أخر سوى ما نقل إلينا أو المراد هذه الأدعيه المنقوله و خفف علینا بأن نقرأها بعد الثلاث و 
الخمس و السبع و كان صلى الله عليه و آله يقرؤها بعد كل تكبير و الانبراكك هنا أطلق على الركوع مجازا نظر إليه الضمير راجع 
إلى عظمه الله بتأويل أو إليه تعالى على حذف المضاف أو على المجاز أو راجع إلى ما رأى و يدل على استحباب تكرار ذكر 
السجود سبع مرات. 


#* ترجمه ]«شروع به گفتن كلمات نمود» شايد مقصود كلماتى غير از آن جيزى است که برای ما نقل شده است. يا منظور اين 
ادعيه منقول است و بر ما تخفيف داده شده است كه آن را بعد از سه يا ينج يا هفت مرتبه قرائت کنیم» و نبى صلی الله عليه و 
آله آن را پس از هر تكبير قرائت می کرد «الا-نبراكك» در اينجا مجازاً بر ركوع اطلاق شده است. «نظر اليه» ضمير تأويلا به 
عظمت خداوند» و یا بر اساس حذف مضاف يا بنا بر مجاز به خود خداوند باز می گردد» و يا مرجع آن» جيزى است که نبى 


صلی الله عليه و آله مشاهده تنوف :وير مستحب بودن هفت بار كزار ذكر سجده دلالت دارد. 


* | تر جمه | 


«A» 


ال عن أبيه عَنْ سرد بن عبد الله عن خمد پمپ عِيترى عن سین بن سَعِيدٍ عن اضر و فَضَالَه معا عَنْ عبد الله بن 
ان أبى عبد الله عليه السلام قمال: إِنَّ رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله کان فى الصّلماءِ و إِلَى جانه لین بل عليه 
yT‏ ن اک فلغ برل مرول الله صلی الله عليه و آله يكير و بلج 

مین ابر لم بْجده > حى أَكْمَلَ سبع تَكبيرَاتٍ فَأَجَادَ الْحْسَيِنٌ عليه السلام اکبیر فى السَابعَهِ فَمَالَ أبُو َد الله عليه السلام و 
are‏ 


و مه تاد ام عن تین بن تیب عن ابن أبى عبر عي ان اينه عن زرا عن آبی جر عليه السلام ال عر 

زشول الله صلی الله عليه و آله إِلَى الا قذ ان نی عليه السلام ابا عن انام عى توا أن ل يتكلم و أن 
کون به خرس جرج به زول الله صلی اه عليه و آله عام غل له و جف الاش عا كأقامة ز فول اللّه صلی اله علیه و 
آله عَلَى بمینه قَافَْح رَسُولُ الله صلی الله عليه و آله الصا فكر لین (۳) 


ص: ۳۵۶ 
.١ -١‏ علل الشرائع ج ۲ ص ۲۲. 
1- ۲. علل الشرائع ج ۲ ص ۲۱. 


۳-۳ و لم یکبر الحسین ظء و لکن رواه فى الفقیه ج ۱ ص ۱۹۹ و فیه:« فلما سمع رسول الله صلی الله عليه و آله تکبیره عاد 


2 


تکیزا و كبر الخد ای و قال کنر سَبعاً و 


**[ترجمه ]علل الشرائع: امام صادق عليه السلام فرمود: رسول الله صلی الله عليه و آله در نماز بود و حسین بن على عليه السلام 
پیوسته تکبیر می كفت و حسین مشغول تکبیر بود و آن را نیکو انجام نمی‌داد تا اينكه پیامبر هفت تکبیر را کامل ساخت. حسین 
در تکبیر هفتم» تکبیر را نیکو ادا نمود. امام صادق عليه السلام فرمود: و این سنت شد. - . علل الشرائم ۲: ۲۱ - 


و نبز از علل: امام باقر عليه السلام فرمود: رسول الله صلی الله عليه و آله برای نماز خارج شدء و حسین بن على در سخن گفتن 
کند بود طوری که بیم داشتند که صحبت نکند» و دچار گنگی باشد. يس رسول الله او را خارج کرد درحالی که بر روی كردن 
خود حمل می‌نمود» و مردم يشت سر او صف بستند. و رسول الله او را در سمت راست خود قرار داده و نماز را شروع کرد. و 
حسین تکبی ركفت - . و حسين عليه السلام تکبیر نگفت ظ اما شيخ در الفقیه ۱: ۱۹۹ این گونه روایت کرده است: «پس زمانی 
که پیامبر صلی الله عليه و آله تکبیر او را شنید» بازكشت و تکبیر گفت» و حسين عليه السلام تکبیر گفت» الخ. -» تا اينكه 


رسول الله هفت مرتبه تکبیر كفت و حسین تکبیر گفت و سنت بر آن جریان یافت. 


زراره گوید: به امام باقر عليه السلام كفتم» يس چگونه عمل کنیم؟: فرمود: هفت مرتبه تکبیر بگوی» و هفت مرتبه تسبیح 
بگوی» خدا را حمد كن و او را نا بگوی» سپس قرائت کن. - . علل الشرائع ۲ ۱- 


* | تر جمه | 


توضيح 


اعلم أنه لا خلاف بين الأصحاب فى استحباب الافتتاح بسبع تكبيرات و اختلفوا فى عمومها فذهب المحقق و ابن إدريس و 
الشهيد ره و جماعه إلى العموم و بعضهم نص على شمول النوافل أيضا و قال المرتضى ره باختصاصها بالفرائض دون النوافل و 
ابن الجنيد خصها بالمنفرد. 


و قال المفيد فى المقنعه يستحب التوجه فى سبع صلوات و قال الشيخ فى التهذيب (۲) ذكر ذلك على بن الحسين بن بابويه فى 
رسالته و لم أجد بها خبرا مسندا و تفصيلها ما ذكره أول كل فريضه و أول ركعه من صلاه الليل و فى المفرده من الوتر و فى 
الي ل ل 
ذكرها على بن الحسين و زاد الشيخ يعنى المفيد الوتیره(۳) 


ثم إنه لا خلاف بينهم فى أن المصلى مخير فى جعل أى السبع شاء تكبيره الافتتاح و ذكر الشيخ فى المصباح أن الأولى جعلها 
الأخيره و تبعه فى ذلك جماعه و لم يظهر لهم مستند إلا کون دعاء التوجه بعدها و هو لا يصلح دليلا و ظاهر خبر الحسين عليه 


السلام أن النبى صلى الله عليه و آله جعلها الأولى و لذا ذهب بعض المحدثين إلى أن تعيين الأولى متعين و يمكن المناقشه فيه 
بأن كون أول وضعها كذلك لا يستلزم استمرار هذا الحكم مع أن العلل الوارده فيها كثيره و سائر العلل لا يدل على شىء. 


و كان الوالد قدس سره يميل إلى أن يكون المصلى مخيرا بين الافتتاح بواحده 
ص: ۳۵۷ 
.١ -١‏ علل الشرائع ج ۲ ص ۲۱. 


۲-۲ التهذیب ج ۲ ص ٩۴‏ ط نجف. 
۳ ۳. المقنعه ص ۱۷. 


و ثلاث و خمس و سبع و مع اختيار كل منها يكون الجميع فردا للواجب المخير كما قيل فى تسبيحات الركوع و السجود و هذا 
أظهر من أكثر الأخبار كما لا يخفى على المتأمل فيها بل بعضها كالصريح فى ذلکك. 


فما ذكروه من أن كلا منها قارنتها النيه فهى تكبيره الإحرام إن أرادوا نيه الصلاه فهى مستمره من أول التكبيرات إلى آخرها مع 
أنهم جوزوا تقديم النيه فى الوضوء عند غسل اليدين لكونه من مستحبات الوضوء فأى مانع من تقديم نيه الصلاه عند أول 
التكبيرات المستحبه فيها و إن أرادوا نيه كونها تكبيره الإحرام فلم يرد ذلك فى خبر. 


وعمده الفائده التى تتخيل فى ذلكك جواز إيقاع منافيات الصلاه فى أثناء التكبيرات و هذه أيضا غير معلومه إذ يمكن أن يقال 
بجواز إيقاع المنافيات قبل السابعه و إن قارنت نيه الصلاه الأولى لأن الست من الأجزاء المستحبه أو لأنه لم يتم الافتتاح بعد بناء 
على ما اختاره الوالد رحمه الله لكنهم نقلوا الإجماع على ذلك و تخیر الإمام فى تعيين الواحده التى يجهر بها يومئ إلى ما 
ذكروه إذ الظاهر أن فائده الجهر علم المأمومين بدخول الإمام فى الصلاه. 


فالائولی و الأسحوط رعايه الجهتين معا بأن يتذكر النيه عند واحده منها و لا يوقع مبطلا بعد التكبيره الأولى و لو لا ما قطع به 
الأصحاب من بطلان الصلاه إذا قارنت النبه تکبیرتین منها لکان E‏ 

ثم ظاهر العلامه و جماعه أن موضع دعاء التوجه عقیب تکبیره الافتتاح آیتها كانت و ظاهر الأخبار تعقیبه السابعه و إن نوی 
بالافتتاح غیرها و هو عندی آقوی. 

قوله عليه السلام فى الخبر الأول فلم يجد على بناء الافعال من الاجاده بمعنی إيقاعه جیدا و فى بعض النسخ فلم يحر بالحاء و 


الراء المهملتین من قولهم ما آحار جوابا أى ما رد و الابطاء عن الکلام لعله كان عند الناس لورود الأخبار الکثیره بتکلمهم علیهم 
السلام عند الولاده بل فى الرحم و کذا التخوف كان من الناس لا منه عليه السلام. 


ص: ۳۵۸ 


* | ترجمه إ|بدان كه ميان اصحاب درباره مستحب بودن افتتاح نماز با هفت تکبیر اختلافی نیست» بلكه درباره عموميت داشتن 
آن دچار اختلاف هستند» و محقق و ابن ادريس و شهيد و جمعى به عموميت آن معتقد هستند و برخى از آنها بر شامل شدن 
بر نوافل نيز تصريح كردهاند و مرتضى به اختصاص داشتن تكبيرات هفتكانه به نمازهاى فریضه بدون نمازهاى نافله» نظر داده 


است وابن جنيد آن رابه نماز فرادی اختصاص داده است. 
مفيد در مقنعه گوید: توجه در هفت نماز مستحب ست. و شيخ در تهذيب كويد - . التهذيب ۲: ٩۴‏ جاب نجف - : 


على بن حسين ابن بابويه آن را در رسالهاش ذكر كرده است و خبر مسندى در اين رساله نيافتم» و تفصيل آن جيزى است كه 
ذكر كرده است: در ابتداى هر فریضه. و اولين ركعت از نماز شب. و در نماز یک ركعتى وتر و در آغاز هر ركعت از دو 
ركعت نماز زوال» و در ركعت اول از نمازهاى نافله مغرب» و در اولين ركعت از دو ركعت احرام. اين شش جاء مواضعی 


است که على بن حسين آن را ذكر كرده و شيخ مفيد وتيره - . المقنعه: ۱۷ - 
را بر آن افزوده است. و نظر اول به خاطر عموميت اخبار ظاهرتر است. 


بنابراين ميان آنها اختلافى در اين نيست كه نمازكزار در قرار دادن هر یک از هفت تكبير» به عنوان تكبير افتتاح داراى اختيار 
است. و شيخ در مصباح ذكر كرده كه قرار دادن آن در تكبير آخر» مناسب‌تر است» و گروهی از اين نظر او ييروى کرده‌اند. و 
استنادى براى آنها روشن نشده است جز اينكه دعاى توجه بعد از آن است؛ ولى شايسته نيست كه به عنوان دليل مطرح شود. 
ظاهر خبر حسين عليه السلام اين است كه نبى صلی الله عليه و آله تكبير نخست را به عنوان تكبير افتتاح قرار داده است» و به 
این جهت برخى از محدثين نيز به اين نظر داده‌اند كه تعيين كردن تكبير نخست واجب است» و می‌توان اين گونه در آن 
مناقشه كرد كه بودن اولين وضع آن به اين صورت مستازم اين نيست كه اين حكم استمرار داشته باشدء علاوه بر اينكه علل 


وارد در آن سيار است و علل دیگر بر چیزی دلالت ندارد» 


و پدرم قدس سره به اين گرایش دارد که نما زگزار ميان افتتاح نماز با یک» سه ينج و هفت تکبیر دارای اختیار باشد.و با 
اختیار هر یک از آنها همه آنها فردی از واجب مخیر می شود همان طور که در تسبیحات ركوع و سجود گفته شده و اين از 
اکثر اخبار روشن می شود همان طور که بر فرد متفکر در اين اخبار بلکه متفکر در بعضی از اين اخبار پوشیده نیست و همانند 


صرح در آن است. 


و آنچه که درباره اينكه هر یک از آنها كه با نيت همزمان باشد همان تكبير الاحرام است» ذكر کرده‌اند» اگر منظورشان نیت 
نماز باشد» پس آن از اولين تكبير تا آخرين آن مستمر است» با اينكه آنها تقديم نيت را در وضو به هنكام شستن دستها جايز 
دانسته‌اند» به اين دليل که از مستحبات وضو است» پس درباره تقديم نیت نماز به هنكام اولين تكبير از تكبيرات مستحب نماز 


جه مانعى وجود دارد» و اگر بخواهند كه آن را به عنوان تكبيره الاحرام نيت كنند در این باره خبرى وارد نشده است. 


عمده فایده‌ای كه در باره آن به ذهن خطور می کند جواز انجام اعمال منافى نماز در اثناى تكبيرات است» که اين نيز معلوم 


نیست. زيرا می توان به جواز انجام اعمال منافى قبل از تكبير هفتم نظر داد هرچند كه نيت نماز با تكبير نخست مقارن شده 


باشد» زيرا شش تا از اجزاى مستحب است. يا به اين دليل که بر اساس نظرى که والد رحمه الله بركزيده است افتتاح نماز هنوز 
صورت نگرفته است. اما آنان بر اين موضوع اجماع را نقل كردهاند و تخيير امام جماعت در تعيين تکبیری كه آن را بلند ادا 
می‌نماید به آنچه كه آنها ذكر كردهاند اشاره دارد» زيرا ظاهر اين است كه فايده بلند ادا كردن تکبیرء آ كاهى يافتن اقتدا.. 
کنند گان از ورود امام در نماز است. 


پس مناسب‌تر و احوط رعایت هر دو جهت با هم است به اين ترتیب که نیت با یکی از آنها ذکر شود. و يس از تکبیر نخست 
عمل باطل کننده‌ای واقع نگردد و اگر اين نظر قطعی اصحاب مبنی بر اينكه اگر نيت با دو تکبیر آن مصادف گردد نماز باطل 


می‌شود» نبود» احوط مصادف بودن نیت با تکبیر نخست و آخر بود. 


بنابراین ظاهر سخن علامه و جمعی دیگر اد ين است که محل دعای توجه يس از تکبیر افتتاح است هر کدام که باشد و ظاهر 


اخبار» آمدن آن يس از تکبیر هفتم است» هر چند كه غير از آن برای افتتاح قصد شده باشد» و اين نزد من قوی‌تر است. 


فلم یجد» در خبر اول در کلام امام» بر اساس وزن افعال از ريشه اجاده به معنای نيكو انجام دادن است» و در برخی نسخه‌ها 
«فلم بحر» است و بركرفته از سخن عرب «ما احار جواباً» ب یعنی پاسخ نداد است» و کند بودن در سخن» شاید نزد مردم باشد به 
خاطر نقل اخبار بسیاری درباره تكلم ائمه به هنگام ولادت و حتی در رحم» و این چنین خوف از جانب مردم باشد نه از جانب 
امام عليه السلام. 


الل بالْاِسنَاد الْمَكَقَدّمِ عن | شید نذا ريك أبى عید الله عليه السلام قال: قلت لَه مَا 
لل بالاشیا لدم عن لین إن مرضي لَه عَنْ جیتر حَنْ شام عَنْ آبی ۲ لسلام ل له 
الافتتاځ فقال 7 یره جزیک فلت فَالمَيعُ قَالَ اک لقصل (۱). 


ت رجمه اعلل الشرائع: زید الشخام از امام صادق عليه السلام روایت کرد: به او گفتم: افتتاح چیست؟ فرمود: یک تکبیر 
برایت کافی است. گفتم: يس هفت تکبیر چطور؟ فرمود آن بهتر است. - . علل الشرائع ۲: ۲۱ - 


] ترجمه‎ | E 
«V» 


ختجای: کنب الْحميرئٌ إلى الام عليه السلام سل عن الوه للا أن فول علی لو رايم و دين محمد صلى الله عليه 
و آله فان بَعْضٌ یبا كر أ إ! 
كل لقاب عدر -عن جد لسن بن راشي أن الصَادِقَ عليه السلام قال لسن كيف توه مه قال اقول بيك و سَعْدَبِك 
ال لَه الصَادق عليه السلام لیس عَنْ هرذا مالک کیت ول وَجََهْتٌ وَجْهِىَ لئ فك الكساوات رارض خينا مدلا كال 


۵ الى سم 


ال على ون فد بع ين لم نجل فى شین من کثب الصّلَاِ ّا عدیتً وَاجداً فى 


ور 
ره 


اه ول َال له اناق عليه السلام إا فلت لكك فق على و راهيم و دين معد و مناج على بن آپی طالب و اانا 
بل مک یا وا و نی نشف کناب طبه الم اوه 2 ی بیط و و2 لاوس 


o 


مجتراع الّذِى لا خِلَافٌ فيه و٤‏ هت وجهی للَّدِى قطر السَماوات و اض عنيفاً تما عَلَى مله إبْرَاهِيم و دين مُحَمَدٍ و هرذ 
SS‏ 3 

دت المي الهم نی ناسین و ل اشم اللي ِن ايان لؤجيم بشم ال لسن ن الأجيم تفر 
اا ای ا كو اا لمکتد و الي اي یی یرای لل عليه السلام و فى عتب باق یز لقا 


من كان كذ لكك فو مِنّ هدن و من شک قَلَا دِينَ له و مود باه مِنَ الصَكَاَه بعد لد (۲) 


1 


* | تر جمه ]احتجاج: حمیری برای امام قائم عليه السلام نوشت و از او خواست که بر اساس آئین ابراهیم و دين محمد صلی الله 

عليه وآله درباره توجه به نماز بگوید زیرا برخی از اصحاب ما ذکر کرده‌اند که او اگر بر اساس دين محمد بگوید برای ما 
ابداع کرده است زیرا ما آن را در هیچ یک از کتاب‌های نماز نمی‌باييم به جز یک حديث در کتاب قاسم بن محمد از جدش 
حسن بن راشد که صادق عليه السلام به حسن فرمود: چگونه توجه می کنی؟ گفت: می كويم لب لبیک و سعدیک» صادق عليه 
السلام به او فرمود: درباره اين از تو سؤال نکردم» چگونه می‌گویی:«وجهت وجهی للذی فطر السماوات و الأرض حنيفا» [ در 
حالی که حنیف و مسلمان هستم رویم را به سمت کسی می گردانم كه آسمان‌ها و زمین را شکافت] ؟ حسن گفت: همین را 
می گویم» صادق عليه السلام به او فرمود: زمانی که این را گفتی بگودبر آئین ابراهیم و دين محمد و طريقت على بن ابی طالب 


و اقتدا بر آل محمد به عنوان یکتاپرست و مسلمان به سوی خداوند روی می کنم و من از مشرکان نیستم.» 


امام عليه السلام جواب داد. کل توجه فریضه نیست. و سنت م کده در آن که مانند اجماع است و اختلافی در آن نیست 
«وجهت وجهی للذی فطر السماوات و الأرض حنيفا مسلما على مله إبراهيم و دين محمد و هدى أمير المؤمنين و ما آنا من 
المشركين إن صلاتی و نسکی و محیای و مماتی لله رب العالمین لا شريكك له و بذلكك آمرت و آنا من المسلمین اللهم اجعلنی 
من المسلمین أعوذ بالله السمیع العلیم من الشیطان الرجیم بسم الله الرحمن الرحیم ثم يقرأ الحمد» [ رویم را به سوی كسى 
گردانیدم كه آسمان‌ها و زمين را شکافت درحالی که حنیف و مسلمان به آيين ايراهيم و دين محمد و هدایت امیرمومنان هستم 
و از مش رکان نیستم براستی نماز» عبادت: زندگی و مركم برای خداوند پرورد گار جهانیان است. و هیچ شریکی ندارد» و من 
به آن دستور يافتم» و از مسلمین هستم پرورد گارا مرا از مسلمانان قرار بده» از شیطان رانده شده به خداوند شنوا و دانا يناه 


مى برمء به نام خداوند بخشنده مهربان ] سپس حمد خوانده می‌شو د. 


امام موسى بن جعفر عليه السلام كه هيج شكى در علم او نيست فرمود: دين براى محمد و هدايت برای على امير مؤمنان است؛ 
زيرا هدايت از آن على عليه السلام است و تا روز قيامت در اولاد او باقى است. يس هر كه جنين باشد از هدايت يافتكان است 


و هر که شک کند دين ندارد» به خدا يناه می‌بريم از گمراهی بعد از هدایت. - . احتجاج: ۳ 
* | تر جمه | 


«A» 


اليو و الْخِصَالَء عَنْ أبيه عَنْ علی بن ابراهيم عَنْ أبيه عَنْ اخم بن عتد الله الْحَلنْجِيَ عن الْحَسَن بن رَاشِدٍ قَالَ: سَأَنْتٌ الرّضّا 
عليه السلام عَنْ تکبیرات الفاح فَقَالَ 


ص: ۳۵۹ 


.۲۱ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۲۷۱ ؟- ۲. الاحتجاج ص‎ 


س فلت ژوق عن اَی صلی الله عليه و آله أنه کان يُكبرٌ وَاحِدَ َه فَقَالَ إِنَّ الب صلی الله عليه و آله کان يبر وَاحء بجر بها و 


**| تر جمه ]عيون الاخبار و الخصال: از حسن بن راشد روايت است که: از رضا عليه السلام درباره تكبيرات افتتاحی سؤال 
كردم؟ فرمود: هفت مرتبه. گفتم: از نبى صلی الله عليه و آله روايت است كه او یک بار تكبير می گفت. پس فرمود نبى يكك.. 
بار تکبیر را بلند فى کند و شش مرتبه دیگر را پنهانی می گفت. - ۲. عیون الاخبار ۱: ۰۲۷۸ الخصال ۲: ۴ - 


# تر جمه | 


«ة» 
و 


o ی‎ 


ا ن أبى ععیر عَنْ عاو عن الب عَنْ أبى عَبِدِ الله عليه 


السلام قال: إا کنت ماما اله ب بجزیک أن تکبر واحده تجهر بها و EE‏ 


و منه عن أبيه عن مخ عَنْ يَعْقوبَ بن يزيد عَنْ حَمَادٍ عن خریز عن زرارة عَنْ أبى جَغْفر عليه السلام قال: أذنى مرا يجزى من 
ال تکبیر فی اجه إل الصّلاه د تكبيرَةٌ وَاحلَه و ثلاث 7 تکبیرات و و و میم أفضًا (ع). 


| ترجمه |الخصال: از زراره روايت است كه گفت: امام صادق عليه السلام را ديدم و شنيدم که نماز را هفت تكبير متوالى 
شروع مى کرد. - . الخصال ۲ ۵ - 


و نيز از الخصال: امام صادق عليه السلام فرمود: زمانی که امام جماعت بودی کافی است که یک مرتبه بلند تکبیر بگویی و 
شش مرتبه دیگر را پنهانی بگویی. -. الخصال ۲: ۵ - 


و نیز از الخصال: از امام باقر عليه السلام روایت است که فرمود. کمترین تکبیری که در توجه به نماز کفایت می کند یک 


تکبیر است» و سه تکبی ينج تکبیر و هفت تکبیر بهتر است. - . الخصال ۲: ۵ - 
* | تر جمه | 
إيضاح 


قال الشهيد قدس سره فى الذكرى و النفليه و غيره يستحب للإمام الجهر بتكبيره الافتتاح ليعلم من خلفه افتتاحه و الإسرار للمأموم 
آما المنفرد فله الخيره فى ذلك و أطلق الجعفى رفع الصوت بها و التوجه بست غيرها أو أربع أو اثنتين و الدعاء بينها و يجوز 
الولاء بينها بغير دعاء و ذكروا استحباب إسرار الإمام بغير تكبيره الإحرام. 


**[ترجمه |شهید در ذكرى و نفليه و غير آن گفته است: برای امام بلند گفتن تكبير افتتاح مستحب است تا کسی که در يشت 
سر اوست از افتتاح نماز آ گاه گردد» و پنهان ساختن برای مأموم مستحب است. اما فردى كه فرادى می‌خواند در اين مورد 
صاحب اختیار است» و جعفی بلند كردن صدا در تکبیر را مطلق دانسته است» و توجه» با شش تکبیر دیگر غير از آن» يا چهار 
يا دو تکبیر به همراه دعا ميان آن دو است. و توالی ميان آنها بدون دعا جایز است. و مستحب بودن ادای مخفی تكبيرات» غير 
از تکبیره الاحرام را برای امام جماعت ذكر کرده‌اند. 


# تر جمه | 


«1+» 


اْخضال فی بر عمش عَن الصادق عليه السلام قَالَ: یال فى افاح الصّلاه تَعَالَى عزشک و بل تَعَالَى جذ ک (ه). 


2 


و من قا 


ع من 


ل قال أبى روا الله علیه فى رِسَالَتِه إَِىّ: من اسه اجه فى ست صَِلْوَاتِ و هی أوّل رکعه من اء اليل و الْمُْرَدَهُ 
من الوتر و ول رکه مِنْ ر کعتی الزَّوَالٍ و اول رَكعَهِ 


ص: ۳۶۰ 


.۴ ص ۲۷۸ الخصال ج ۲ ص‎ ١ عيون الأخبار ج‎ .١ -١ 
.۵ الخصال ج ۲ ص‎ .۲ -۲ 

۳ ۳. الخصال ج ۲ ص ۵. 

۴- ۴. الخصال ج ۲ ص ۵. 

۵- ۵. الخصال ج ۲ ص ۱۵۱. 


** | ترجمه |الخصال: در خبر اعمش از صادق عليه السلام آمده است كه فرموده در افتتاح نماز «تعالى عرشک» گفته مى شود و 


«تعالی جد کت گفته نمى شود. - . الخصال ۲: ۱۵۱ - 


شب و تنها ركعت نماز وتر اولین ركعت از دو ركعت نماز زوال» و اولین ركعت از دو ركعت احرام» اولين ركعت از 
* | تر جمه | 
بيان 


اعترف الأصحاب بعدم النص فى ذلكك لكنه موجود فى الفقه الرضوى كما سيأتى و يمكن حمله على تأكد الاستحباب فى 
تلك المواضع لا نفيه فى غيرها. 


* | ترجمه ]اصحاب به نبودن نص در آن اقرار کرده‌اند. اما در فقه رضوى موجود است جنان که ذكر خواهد شد. و می‌توان 
آن را بر تأ کید استحباب در اين مواضع حمل نمود نه بر نفی آن در غير از اين مواضع. 
* | تر جمه | 


«1» 


5 ماح انق عن أبى عد اله عله السام قال ال یم عليه اسلا‎ 58 TT 
)1( و تسود كَكبيرَة فى الوم و اله نها بير لوب‎ 


**[ ترجمه ]الخصال: اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: تكبيرات نماز نود و ينج تكبير در شبانه روز است و تكبير قنوت نیز از آن 
است. - . الخصال ۲: ۱۴۵ - 


] ترجمه‎ | E 
بیان‎ 


استدل به على نفی ما ذهب إليه المفید من استحباب التکبیر عند القيام من التشهد الأول بدلا من تکبیر القنوت فانها تکون حینتذ 
آربعا و تسعین مع التصریح فيه بتکبیر القنوت و سيأتى القول فیه. 


* | ترجمه ]به اين روايت استدلال می‌شود براى نفى نظر شيخ مفيد درباره مستحب بودن تكبير به هنكام قيام از تشهد اول به 
جاى تكبير قنوت» زيرا در اين صورت» با تصريح به تكبير قنوت. نود و جهار تكبير مى شود و سخن در این مورد ذكر خواهد 


* | ترجمه | 
»¥« 


الیل عن كلك إن حاتم عن زاوم إن علق عن احيد إن تعر الالضارى عن اون ن عَلٌِ العَلوىٌ عَنْ أبى ا 
عن أ څک بن عَدِدِ اله قال : قال رل لأمير امین عليه السلام یا ابن عم یرل الو عا تی وفع یک فی الکییه وی 


ال عليه السلام هلر نی الا | اعد الذی لیس کمئله شین 2 لا باس بشی ع ء و لایس بِالْأَجْئَاس و لا شد رکف 
الوا قال اج ما مَعَنَى مذ نک فى الو کوع قال تأوِلهُ آمَنْتٌ بوخد ایتک و آز ضربث عنقی (۳) 


|[ ترجمه اعلل الشرائع: از احمد بن عبداله روایت است: مردی به امیرمومنان گفت: ای پسرعموی برترین خلق خدا! معنای 
بالابردن دست در تکبیر اول چیست؟ فرمود: لفظ «الله اكبر» بعنی واحد احدی که چیزی مثل او نیست و با چیزی مقایسه نمی... 
گردد» و با اجناس پوشیده نمی‌شود. با حواس د رک نمی گردد» مرد گفت: معنای کشیدن گردنت در رکوع چیست؟ فرمود: 
تأویلش ای ين است به وحدانیت تو ایمان آوردم حت حتی اگر گردنم زده شود. - . علل الشرائع ۲: ۱۰ - 


| تر جمه | 


مرق 


0 


الل رم ا ی و 
أبى تیم عَنْ قیس بن شیم عَنْ هن اي عن أبيه ال لت خَلْفَ ال صلی الله عليه و آله کر حِينَ الْتتحَ | لصَّلَاة و رف 
يديه جين أَرَاد ال کوخ و بخ الؤكوع (ع). 


ص: مان 


.۱۶۲ ص‎ ١ الخصال ج‎ .١-١ 

۲- ۲. الخصال ج ۲ ص ۱۴۵. 

۳- ۳. علل الشرائع ج ۲ ص .٠١‏ 
۴- ۴. آمالی الطوسی ج ١‏ ص ۳۹۴. 


و مه عن ايه عن هلال بن مُحَمَدٍ الْحَفّارِ رن (شیماعیل بين عل الدَغْيلئٌ من أَببهِ عرن أبى ال الکشی عَنْ أبى مشاتل 
السَّمَرْقَدٌِ عَنْ مُقَاتِلٍ ٿن ڪان عَن ضبن تما عن علي ن أبى طالب عليه السلام قَالَ: لما رل عَلَى الب صلى الله عليه و 
آله قل لرک و ان قال برا جَبرَئيلٌ ما ره یره بیع با ری ال یا محمد ها یسث تحير و لها ر ای فى 
الصّلاه(۱) 


** | ت رجمه آمجالس ابن شیخ: علقمه بن وائل از پدرش روایت کرد: يشت سر نبی صلی الله عليه و آله نماز خواندم» زمانی که 
نماز را افتتاح کرد تکبیر كفت و زمانی که خواست به رکوع برود و نيز يس از رکوع دستانش را بالا برد. -. امالی طوسی 1 
۴- 


از مجالس ابن شيخ: على بن ابی طالب عليه السلام فرمود: زمانی که «فصل لربكك وانحر» بر نبى صلی الله عليه و آله نازل شد 
فرمود: ای جبرئيل اين نحيره كه پرورد گارم مرا به آن امر نموده است جيست؟ فرمود: ای محمد آن نحيره نيست بلكه بالا بردن 
دست در نماز است. - . امالی طوسی ۱ ۳۸۶ - 


* | تر جمه | 
«16» 


قوب الْإِسِنَادِء عَنْ عبد الله ن الْحَمَنِ عَنْ جده علی بن جغفر عَنْ أخيه قال: عَلَى الْإِمَام أنْ برقع یه فى الصّلَاءِ و لیس علی عَيره 
ن یوقم یه فى التَكبير(5). 


| ترجمه أقرب الاسناد: على بن جعفر عليه السلام از برادرش روايت كرد: بر امام لازم است كه دستانش رادر نماز بالا ببرد» 
و برغير او لازم نيست كه دستانش را در تكبير بالا ببرد. - . قرب الأسناد: ۹۵ جاب سنگی؛ ۱۲۵ جاب نجف - 


اد | ترجمه ] 
بیان 


حمل الشیخ فى التهذیب (۳) 


هذا الخبر على أن فعل الامام آکبر فضلا و آشد تأكيدا و إن كان فعل المأموم أيضا فيه فضل و استدل به على عدم وجوب الرفع 
مطلقا لعدم القائل بالفصل بين الامام و غيره. 


**| ترجمه آشیخ در تهذيب - . التهذيب ۰۱ ۲۱۸ - 


اين خبر را بر اين حمل كرده است که عمل امام فضيلتش بزرككتر و تأكيدش بيشتر است» هر چند كه اگر مأموم انجام دهد 
داراى فضیلت است. بر عدم وجوب مطلق بالا بردن دست به اين خبر استدلال کرده‌اند» به دليل عدم وجود کسی كه به تفاوت 


ميان امام و ديكران قائل باشد. 
* | ترجمه ] 
»8۵« 


SS 
ل اوخو الى قول الامو عمجل فى انعو الاو اوت بود لواو يل نه حب آن بح وام ره و‎ 
بده ابید دیس و یه وله و یتبث ذلك لیکون فى تام لو ول أخری أن درک امد رک‎ 
ود تريغ رات قبل یا ل ذلک نیز فى‎ e e e eo 
کت وی هى ال تربع تک اب کیره الاش فاح و تکبیزهاژ کوع و تکپیزتین فى اتود و تکبیزه و أبضاً لژ کوع و‎ 
ele NEE تكبيرئين كرد نا عر سا3 از اللاو مع‎ 


ص: ۳۶۲ 


.۳۸۶ ص‎ ١ أمالى الطوسی ج‎ .١ -١ 
؟- ؟. قرب الإسناد ص 98 ط حجر ۱۲۵ ط نجف.‎ 


مداه م م سه 


ترکها َم ول علیه نف فی اه فان قال كلم يق مان فى التكبير قیل لأ رف الْوَدَئْن هو ض وب من الاتقال و ال و 
ضرع أب الله رو جل آن يَكونَ لد فى وَقْتِ ذكره تلا متضرعا متها و لد فى رَفْع این اخحضار اله و ال الب 
E‏ 
**[ترجمه ]علل الشرائع و عيون الأخبار: از رضا عليه السلام روايت است كه اگر سؤال شد» چرا استفتاح» رکوع» سجود. قيام و 
قعود با تكبير آغاز می‌شود؟ گفته شود: به سبب علتى كه در اذان ذكر كرديم 


واكر گفته شد: چرا در ركعت اولء دعا قبل از قرائت» و در ركعت دوم قنوت يس از قرائت قرار داده شده است؟ گفته شود: 
زيرا يسنديدهتر است كه قيامش برای خدا و عبادتش را با تحمید» تقدیس, رغبت و خوف شروع کند. و آن را به مانند آن 


را از دست ند‌هد. 


و اگر كفته شد: چرا تكبير در استفتاح و آغاز هفت مرتبه قرار داده شد؟ گفته شود: فقط به اين دليل اين گونه قرار داده شد 
كه تكبير در ركعت اول» در اصل هفت تكبير است: تكبير استفتاح» تكبير رکوع» دو تكبير در سجده. تكبير ر کوع؛ دو تكبير 
برای سجده» پس زمانی که انسان در آغاز نماز هفت مرتبه تكبير بگوید همه تكبيرات را احراز كرده است» و اگر در جيزى از 


آن دجار اشتباه شد يا آن را ترک کرد در نماز او نقصى وارد نيست. 


واكر كويد: برای جه در تكبير دست‌ها بالا برده می‌شود؟ گفته شود: زيرا بالابردن دست‌ها نوعى تضرع ترك هواى نفسانی؛ 
لابه و التماس است و خداوند واجب كرده است كه بنده به هنكام ياد او دست به دامن او شده و متضرع و لابه کنان باشد» و نيز 
به اين دليل كه بالا بردن دستها حاضر كردن نیت و روى آوردن قلب به آنچه كه گفته و قصد كرده است می‌باشد. - . علل 


الشرائع ۱: ۲۴۷ و ۲۵۱ - 
* | تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام فأحرى أى أليق و أنسب و لعله عله أخرى و يؤيده أن فى بعض النسخ و أخرى قوله عليه السلام إنما جعل فى 
العلل قبل ذلك زياده قيل لأن الفرض منها واحد و سائرها سنه و إنما جعل إلخ و الحاصل أن التكبيرات الافتتاحيه فى الصلاه 
التى فرضت أولا-و هی ركعتان سبع أولها تكبيره الافتتاح و هى افتتاح الصلاه و الثانيه افتتاح الركوع و الثالثه افتتاح السجده 
الأولى و الرابعه افتتاح السجده الثانيه و كذا فى الركعه الثانيه ثلاث تكبيرات لافتتاح ال ركوع و كل من السجدتين فجعلت الست 
لتداركك نسيان ما سيأتى من التكبيرات و أما تكبيره الإحرام فهى أول الفعل لا تنسى و تكبيرات الرفع من السجدتين لما لم تكن 
للافتتاح لم يكن فيها من الفضل ما كان فى الافتتاحيه فلذا لم يقدم لها تكبير. 


و فی العلل بَعْدَ قَوْلِهِ تفص فى حرلاته ياه و هی هَذه كما قال بو جغفر و أبُو عبد الله عليهما السلام: مَنْ كبر أل حرلاته سیم 
تکبیرات أَخْرَّأةٌ ذلك و إِنْمَا عَنَى بذلک إذا ترکها ساهیا أو ناسیا. 


قال مصنف هذا الكتاب غلط الفضا أن تكبيره الإحرام فريضه و نما هی سنه واجبه انتهى. 
**[ترجمه ] كفته حضرت: «فأحری» يعنى لايق تر 


و مناسب‌تر است» و شايد علت دیگری باشد برای (بالا- بردن دست)» و اینکه در برخی نسخه‌ها «أخرى» آمده است نيز اين 
سخن را تأييد می کند. «فقط به اين دلیل قرار گرفته است» در علل قبل از اين عبارت دیگری آمده است: «گفته شود: زیرا 
تکبیر فرض یکی است و ساير آن‌ها سنت است. و فقط به اين خاطر قرار داده شده است. و تا آخر». نتيجه اينكه تکبیرات 
افتتاح در نماز که در ابتدا فرض شد که دو ركعت بود» هفت تکبیر است اولین آن تكبير افتتاح است و آن آغاز نماز می‌باشد؛ 
و دوم آغاز رکوع» سوم آغاز سجده اول» و چهارم آغاز سجده دوم و همچنین در ركعت دوم نيز سه تکبیر وجود دارد برای 
افتتاح رکوع» و افتتاح هر یک از دو سجده» و شش تکبیر برای جبران فراموش كردن تكبيراتت که ذکر خواهد شد قرار گرفته 
است. اما تکبیره الاحرام اول عمل است و فراموش نمی‌شود» و تکبیرات بلند شدن از سجدتین از آنجا که برای افتتاح نیست 


فضیلتی که در تکبیر افتتاح وجود دارد» در آن نیست و بدين جهت تکبیری برای آن مقدم نشده است. 


و در علل الشرائع بعد از «نقصی در نمازش است» عبارتی اضافی وجود دارد و آن اين است «همان گونه كه امام باقر و امام 
فقط زمانی است که از روی غفلت يا فراموشی تکبیر را ترک کند.» 


مصنف اين کتاب گفته است فضل بن شاذان اشتباه کرده است که تکبیره الاحرام فریضه است بلکه آن سنت واجب است.پایان 


* | تر جمه | 
و آقول 


لعل الفضل استدل بقوله تعالی و ریبک فَكبّدْ على وجوبها فحکم بکونها فریضه و القرینه عليه بطلان الصلاه بتر کها سهوا و هذا 
من خواص الفریضه و فى العلل بعد قوله و قصد لأن الغرض من الذ کر إنما هو الاستفتاح و كل سنه فانها تودی على جهه 
الفرض فلما أن كان فى الاستفتاح الذی هو الفرض رفع الیدین 


ص: ۳۶۲ 


.١ -١‏ علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۴۷ و ۲۵۱ عيون الأخبار ج ۲ ص ۱۰۸- ۱۱۱ متفرقا. 


أحب أن يؤدوا السنه على جهه ما يؤدوا الفرض انتهى و التبتل الانقطاع عن الخلق و الاتصال بجنابه سبحانه و الإقبال على عبادته 
و التضرع و الابتهال المسكنه و المبالغه فى الدعاء و تطلق على معان أخرى أوردناها فى كتاب الدعاء لا يناسب المقام. 


و حاصل الكلام أن فى وقت ذكره تعالى التضرع و الابتهال مناسب مطلوب لا سيما وقت هذا الذكر المخصوص أعنى تكبيره 
الافتتاح لأنه وقت إحضار نيه الصلاه و الإخلاص القربه و قطع النظر عن جميع الأغراض فناسب رفع اليد إلى الله و نفض اليد عما 


سواه و تنزيهه عن مشابهه من عداه. 


ثم لما كانت هذه الوجوه مخصوصه بتكبيره الإحرام بين الوجه فى التكبيرات الأخر بأن السنه تابعه للفريضه فى الكيفيه فلذا ترفع 
اليدان فى سائر التكبيرات و إن لم يكن فيها كمال تلك الوجوه و إنما قلنا كمال تلك الوجوه إذ يمكن إجزاء شى ء منها فيها 
كما لا يخفى و فيه دلاله على وجوب النيه و مقارنتها لتكبيره الإحرام. 


**[ترجمه آشاید فضل برای وجوب آن به اين سخن خداوند:«و ربک فكبر) «و پرورد گار خود را بز ر گك دار» استدلال كرده 
است» و بناب ر آن بر فريضه بودن آن حكم كرده است» و قرينه آن» باطل شدن نماز با ترک سهوى آن است» كه اين از ویژگی.. 
هاى فريضه است» و در علل بعد از «و قصد» آمده است: «زیرا غرض از ذ کر آن فقط استفتاح است» و هر سنتى به شيوه فرض 
ادا می‌شود» و از آنجا که در استفتاح که واجب است بالا بردن دست هست. يسنديدهتر است كه سنت را به همان شيوهاى که 
فرض را ادا می كنندء ادا نمایند.» يايان سخن» «تبتل» بريدن از خلق و پیوستن به حضرت سبحان» و روی آوردن به عبادت 
اوست. تضرع و ابتهال: بینوایی و مبالغه ورزيدن در دعا است و بر معانی دیگری نيز اطلالق مىشود كه در كتاب دعا ذكر 


كرديم و با اين موقعيت تناسب ندارد . 


و نتيجه سخن اينكه تضرع و بريدن از خلق و پیوستن به خداوند» در هنكام ذكر خداء مناسب و مطلوب است به ويزه به هنكام 
اين ذكر مخصوص يعنى تكبير افتتاح» زيرا اين تكبير زمان حاضر ساختن نيت نماز و اخلاص تقرب‌جویی و صرف نظر كردن 
از همه اغراض است. يس با بالا بردن دست به سوى خدا و تكاندن دست از هر جه غير او» و منزه ساختن او از تشابه با غيرش» 
هماهنكك است. 


بنابراين از آنجا كه اين وجوه. مخصوص تكبيره الا۔حرام است» وجه در ساير تكبيرات نيز روشن شد كه سنت در كيفيت و 
چگونگی, تابع فريضه است» و به اين جهت دست‌ها در ساير تكبيرات نيز بالا برده مى شود هر چند كه در آنهاء كمال وجوه 
مذكور وجود ندارد» و فقط به اين دليل گفتیم كمال آن وجوه كه عملى ساختن جيزى از آن وجوه در اين تكبيرات ممكن 
است» همان گونه كه يوشيده نیست. و در اين روايت دلالتى است بر وجوب نيت و مقايسه آن با تكبيره الاحرام. 


> | ترجمه ] 
»%\« 


لحاس عَنْ أبيه عَنْ محمد بن إِسْمَاعِيلَ رَفَعَهُ ای أبى عَبِدٍ اله عليه السلام قَالَ قال الك صلی الله عليه و آله لِعَلِيّ عليه السلام: 
علیک برفع يَدَيْك إِلَى رَبك و کثره تَفْلِيبهمَالا). 


پرورد كارت بالا ببری و آنها را زياد برهم زنی. - . المحاسن: ۱۷ - 
* | ترجمه ] 
۰1۷ 


فال سول اللو صلی الّه علیه و آله اغ اعد 
نی عَلَِهِ ّم كبر فا صلی الله عليه و آله سل تغط -(۲) 


۱-۱. المحاسن ص ۱۷. 
۲- ۲. فقه الرضا ص ۱۱ س ۵. 


۳ ۳ فقه الرضا ص. 


أَوّل رَكعَهِ من رَكعَتّى الزَّوَالِ و وّل رَكعَهِ مِنْ توافل لمعب و اول کقه من ر کعتی ال خرام و ول رکعه من رَكعَرات الفرائض 
6 


الهدايه» مرسلا: مثله Ad‏ 


| ترجمه آفقه الرضا: موسى بن جعفر عليه السلام فرمود: مردى به مسجد آمد و زمانى که (در نماز) وارد شد تكبير كفت و 
ببس قرات که بن :سول ای الله عله ر آل وود د يراق سید كاوق شاب کد می فره ذركرى اندو هذا 
بت و كا كدت سس تک کت وی شا صل الله عليه و الاد لی كن كدي کر دادم شوه ف الا 411 


ب الات 
و از او درباره كمترين تكبير سؤال كردم ياسخ كفت: سه تکبی و گفت: یک تكبير ايرادى ندارد. - . فقه الرضا: ؟؟ - 


و امام عليه السلام در توصيف نماز شب ذكر كرد: سپس نماز را شروع كن و بعد از تكبير توجه كن كه توجه كردن در شش 
نماز سنت است و آن عبارت است از اولين ركعت نماز شب. و تنها ركعت نماز وتر» اولين ركعت از دو ركعت نماز زوال 
خورشید. و اولين ركعت از نمازهاى نافله مغرب. و اولين ركعت از دو ركعت احرام و اولين ركعت از ركعات نمازهاى 
فريضه. - . فقه الرضا: ۱۳ - 


| ترجمه‎ | * 
«A» 


الْمَكارمٌ» و مط باح الشیخ: فى الول عِنْدَ اجه إِلَى الْقِلهِ الم ایک توجهت و رضاک طلی و رابک ابیت و بک آمنث 
و لک ت کلت الم صل علی مُحَمّدٍ و آل مُحَمّدٍ و افخ مس امع قلبی اذ کرک و تبتیی علی دیتک و لا تزغ قأمی بَغْدَ إِذْ 
دی و هت لی من لذن رسمه انکک أنت الْوعات (۳ 


##] ترجمه |مكارم الاخلاق و مصباح شیخ: درباره ذکر به هنگام روی كردن به قبله «اللهم إليكك توجهت و رضاک طلبت و 
وابک ابتغیت و بک آمنت و عليكك توكلت اللهم صل على محمد و آل محمد و افتح مسامع قلبی لذ ک رک و ثبتنی على 
دینک ولا تزغ قلبی بعد إذ هدیتتی و هب لی من لدنک رحمه إنكك أنت الوهاب» [ پرورد گارا به سوی تو روی آوردم» و 
رضایت تو را طلب کردم و خواستار واب تو شده‌ام و به تو ایمان آوردم؛ و بر تو ت وکل کردم» پرورد گارا بر محمد و آل 
محمد درود بفرست» و كوش جانم را برای ذکر خودت باز کن» و مرا بر دين خود ثابت قدم سازء و پس از اينكه هدایتم 


کردی قلبم را گمراه نکن» و از جانب خودت رحمتی بر من ببخش که تو بسیار بخشنده هستی.] - . مکارم الاخلاق: ۳۴۴ - 
* | تر جمه | 


عمو 


اقول 


قد مر الدعاء فى باب أدعيه دخول المسجد مسندا عن أبى محمد العسكرى عليه السلام بأدنى تغییر(۴). 
##] ترجمه ]این دعا در باب ادعيه دخول مسجد با سندى از ابومحمد عسكرى با اندكك تفاوتى ذكر شد. 

** | ترجمه ]| 

»19« 


ماخ السَائل»: إِذَا یت مص ناکت قات قبل الْقِله و قل الم 5 ۹ یک مُعمدا نیک تب الخمه و أَهْلَ بتته لْأَوْصََاء ین 
د حانج و ره بهم لبك فَاجعلِى بهم عنذک وجیهاًفی الا و اجره و من رین الل امل صَلَتَى بهم مفبولة و 
ذعانی بهم شترتجاا و دبی بهغ عففورا و رژقی بهم وط و الو ی بوجهك الكريم تَظرء كيل بها الكرامة و الایعا م 
لا طرف إا بمففرینک و توییکک ربا لا قرغ قلوبنا بد ذ یتنا و َب لتا ِن دنک رَحمَة لک آنت اماب الم یک 
ای و وکت الم یل ان بزجهکه و بل یک یی الل 
ی علی ذک رک و شک رک و تن که ایک ایی یی یکی اجه ال كك ال علی تنیز که 
اند عَلَى ما فی و تک اند علی کل اء خسن یی الل بل صَلَاتَى و تقل دای و انز لی و ارْحَمْنى 


ی :۳۶۵ 


۱-۱. فقه الرضا ص ۱۳. 
۲- ۲. الهدایه ص ۳۸. 
۳ ۳. مکارم الأخلاق ص ۳۶۴. 


۴- ۴. راجع ص ۲۷ من هذا المجلد. 


و نب علی اک نت الاب الوَحِيم (1). 


| ترجمه آفلاح السائل: وقتی به محل نمازت رسیدی به قبله روی كن و بگو پرورد گارا! من نبی‌ات» محمد. نبی رحمت» و 
اهل بیت اوصیای او را بر حاجاتم پیش می‌فرستم» و با آنها به تو روی می آورم» يس مرا به خاطر آنان در دنیا قابل اعتنا و در 
آخرت از مقربین قرار ده» پرورد گارا! به خاطر آنها نمازم را مورد قبول و دعایم را مستجاب. و گناهانم را مورد بخشش» و 
روزی را فراخ قرار ده» و با چهره بخشنده خود به من نظری افکن تا در سایه آن نظر کرامت و ایمان را کامل سازم و جز با 
مغفرت و توبه خود چهره از من برنگیر«ربنا لا تزغ قلوبنا بعد إذ هدیتنا و هب لنا من لدنكك رحمه إنكك أنت الوهاب» 
پرورد گارا! يس از اينكه ما را هدايت کردی قلب‌هایمان را گمراه مکن» و از جانب خود رحمتی بر ما ببخش که تو بسیار 
بخشنده هستی» پرورد گارا! به تو روی آوردم و رضایت تو را طلب کردم و خواستار واب تو هستم و به تو ايمان آوردم و بر 
تو توکل کردم پرورد گارا! با چهره‌ات به من روی کن» و قلبم را به سوی خود روی گردان سازء پرورد گارا! مرا بر ذکر و شکر 
و عبادت نیکوی خودت يارى ساز» حمد برای خدایی است که مرا از کسانی قرار داد که با او مناجات می کنند» پرورد گارا! 
حمد فقط برای توست به خاطر آن که مرا هدایت کردی» و حمد از آن توست به خاطر آنچه که بر من عطا کردی و حمد 
فقط از آن توست به خاطر همه بلاهای نیکویی که مرا با آن آزمودی پرورد گارا نماز و دعايم را بيذير و مرا بیامرز و مورد 


رحمت قرار ده» و توبه مرا بپذیر«انک آنت التواب الرحیم» كه تو توبهيذير بسيار مهربان هستى. - . فلاح السائل: 0ك 
#* | تر جمه | 


»۲۰« 


م2 


پم 2 وا 
ی شئ ۽ فقال ین کل شی ۽ 


2 2 
2 لس ام 1 


َقول قَدْ مر فى کتاب الوحیدٍ: أن رجا قال ند الصَادق عليه السلام ال كير ال الله أ كر من 

فقال و عید الّه عليه السلام حَدَّدْئَُ َقَالَ ال کیف ول كَقَالَ فلْ الله كبر من أَنْ بُوصت (1). 
##[ تر جمه آمی گویم در کتاب توحید ذکر شد که مردی نزد امام صادق عليه السلام كة گفت: «الله اکبر» امام فرمود: خداوند از چه 

چیزی بزرگ‌تر است؟ پاسخ داد از هر چیزی. امام صادق عليه السلام فرمود: او را محدود ساختی. مرد سؤال کرد: چگونه 

بگویم؟ فرمود بگو: خداوند بزرگ‌تر از این است که وصف شود. -. حدیث در الکافی ۱: ۱۱۷ - 

* | تر جمه | 


«¥1» 


فلاخ السائلء رَوَى ابو جغفر ین بَابََيْهِ فى کتاب زهِْدِ أمير الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام بِإِسْنَادِهٍ إِلَى أبى يد الله عليه السلام قَالَ: كان 


عل إذَا قَامَ إِلَى الصّلاه فقال وجْهُت وجهر ِى فطر الّماوات و ار تعر له عّی یرف لک فی وجهه (۳) 


ت 


و باس او ی الک عَنْ محمد بن كام عَنْ عه اله بن العلا ار عَنْ محمد بن لسن پن شمُونِ عَنْ حا عَنْ خريز 
کی واه قال قال أ و جغفر عليه السلام: ايخ فی تاه وان باوج و اتکی فى اول الزّوَالٍ وَ يلاه الیل و الْمَفْردَهِ من الور 


و قد يُجزيك فیما سِوّى ذلك من التَطوّع أَنْ تُكبْرَ تکبیزة وَاحِدَهُ لكل رکعتین (۴). 


- 


7 قد روا ال تكبيرَاتٍ باشتاونا ی كتداب ابن انبه و مه قال: ول e‏ 
ال و یره عن الصا عليه السلام الُم نك نت الک انآ اله إا آنت 
عفر لی ذَنْبى هآ يغْفِرٌ الذَّنُوبَ ال نت دک یی زر فک هی رتور کی 7 
مدق من هریت عفن كك و انل وفك ین بردبک ملک و پک و لک و ایک لا لا و لا فين و لا مَفء منک 


مبحانک و عنائیک تبازکت و تعائیت شیعانک رب ابیت ارام کبک ير خرن مق اه 


ص: ۳۶۶ 


.٩۲ فلاح السائل ص‎ .۱ -١ 
.۱۱۷ ص‎ ١ الحديث فى الكافى ج‎ .۲ -۲ 
.٠١١ فلاح السائل ص‎ .۳ -۳ 
.۱۳۰ فلاح السائل ص‎ .۴ -۴ 


E 0‏ كت | كا نا علیه و بتول عو ت وجهی إلى فطر الشماواتِ و الْأَْض عَلَّى راهيم و دین مد و مهاج علي 
عنیفاً ما و ما تا من امش رکین إن ضلاتی و شک و مخباق و عمانی نلو وكا ا لا شریک له و بذلکک ابوك و این 
ال آموذ بالل مِنَ الشَِّطَانٍ الؤجيم .)١(‏ 


| تر جمه فلا -ح السائل: امام صادق عليه السلام فرمود: على عليه السلام زمانی که به نماز برمی‌خاست و می‌فرمود: (وحهت 
وجهی للذی فطر السماوات و الأرض» [رویم را به سوی کسی گردانیدم که آسمان‌ها و زمين را شکافت) رنگش د گر گون 
می‌شد طورى که اين تغيير در او فهميده می‌شد. - . فلاح السائل: 1١1‏ - 


امام باقر عليه السلام فرمود: در سه جايكاه نمازت را با توجه و تكبير آغاز كن: در آغاز نماز زوال» و نماز شب و تنها ركعت 
نماز وتر در غير اين موارد برايت كافى است كه در نماز مستحبی» برای هر دو ركعت یک‌بار تكبير بگویی. - . فلاح السائل: 
۳ 


تکبیرات هفتگانه را با اسناد خود به کتاب ابن خانبه روایت کردیم 


و نیز از فلا-ح السائل: گوید: پ يس از سه تکبیر از تکبیرات افتتاح آنچه را كه حلبی و دیگران از امام صادق عليه السلام روایت 
کرده‌اند را می كويد «اللهم أنت الملک الحق لا له إلا آنت سبحانک و بحمدك عملت سوءا و ظلمت نفسی فاغفر لی ذنبی إنه 
لا یغفر الذنوب الا آنت» [پرورد كارا تو سلطان راستین هستى» هیچ خدایی غير از تو نیست» پاک و منزه هستی و من در حمد 
تو هستم» مرتکب بدی شدم و بر خود ظلم کردم» يس گناه مرا ببخش» که فقط تویی که گناهان را می‌بخشی) سپس دو مرتبه 
تکبیر گفته» و می گوید: «لبیک و سعدیک و الخیر فى یدیک و الشر ليس لیک و المهدی من هدیت عبدكك و ابن عبديكك 
بین یدیک منک و بک و لک و الیک لا ملجأ و لا منجی و لا مفر منک إلا إليكك سبحانک و حنانیک تبارکت و تعالیت 
سبحانک رب البیت الحرام» اتو را اجابت کردم و در خدمت تو هستم» و خير در دستان توست. و شر به سوی تو راهی ندارد؛ 
و هدایت يافته است کسی که تو هدایتش کنی» بنده تو فرزند بندگان تو در مقابل توست. از توء با تو» برای توء و به سوی 
توست. وهیچ پناه و نجات و مفری از تو نيست مگر به سوی توء پاک و منزه هستی و رحم کن,» بلند مرتبه و متعالی و پاک و 
منزه هستی ای پرورد گار بيت الحرام)» سپس دو مرتبه دیگر تکبیر می گوید» همان طور که اشاره کردیم 


سپس همان گونه که آكاه کردیم روی می کند و می گوید: «وجهت وجهی للذی فطر السماوات و الارض على مله ابراهیم و 
دين محمد و منهاج على حنیفا مسلما و ما آنا من المشرکین إن صلاتی و نسکی و محیای و مماتی لله رب العالمین لا شریک له 
و بذلک آمرت و آنا من المسلمین آعوذ بالله من الشیطان الرجیم» [ رويم را به سوى کسی گردانیدم که آسمانها و زمين را 
شکافت. درحالی که بر آثين ابراهیم و دين محمد و طريقت على حنیف و مسلمان هستم» من از مشرکان نیستم نمازم» عبادتم 
زندگی و م رگم برای خداوند پرورد گار جهانیان است» هیچ شریکی برای او نيست و به آن دستور يافتم و من از مسلمانان 
هستم از شر شيطان رانده‌شده به خدا يناه می‌برم 1. - . فلاح السائل: ۲۲۷ - 


* | تر جمه | 


قال الكفعمى الملک هو التام الملک الجامع لأصناف المملوكات أو المتصرف بالأمر و النهى فى المأمورين أو الذى يستغنى فى 
ذاته عن كل موجود فى ذاته و صفاته انتهى و قيل هو القادر العظيم الشأن الذى له التسلط على ما سواه بالإيجاد و الإفناء الحق 
الثابت الذى لا يعتريه الزوال و الانتقال و قال فى النهايه الحق هو الموجود حقيقه المتحقق وجوده و إلهيته و الحق ضد الباطل و 
فى روايه الكفعمى و غيره بعد ذلك المبين و هو المظهر حكمته بما أبان من تدبيره و أوضح من بنيانه أو الذى أظهر الأشياء و 
أخرجها من العدم. 


لبیک و سعديكك أى إقامه على طاعتكك بعد إقامه و إسعادا لكك بعد إسعاد يعنى مساعده على امتثال أم رك بعد المساعده و فى 
النهايه لبیک أى إجابتى لكك يا رب و هو مأخوذ من لب بالمكان و ألب إذا أقام به و ألب على كذا إذا لم يفارقه و لم يستعمل 
إلا على لفظ التثنيه فى معنى التكرير أى إجابه بعد إجابه و هو منصوب على المصدر بعامل لا يظهر كأنكك قلت ألب لبابا بعد 
إلباب و قيل معناه اتجاهى و قصدى يا رب إليكك من قولهم دارى تلب دا رک أى تواجهها و قيل معناه إخلاصى لكك من قولهم 
حسب لباب إذا كان خالصا محضا و منه لب الطعام و لبابه انتهی و زاد فى القاموس معنى آخر قال أو معناه محبتى لكك من امرأه 


لبه محبه زوجها. 


وفى النهايه سعديكك أى ساعدت طاعتكك مساعده بعد مساعده و إسعاد بعد إسعاد و لهذا ثنى و هو من المصادر المنصوبه 
بفعل لا يظهر فى الاستعمال قال الجرمى لم يسمع سعديكك مفردا انتهى و الخير فى يديكك أى بقدرتكك أو بنعمتكك و إحسانكك 
أو بهما أو ببسطک و قبضک فانهما محض الخير إذا كانا منک أو النعماء الظاهره و الباطنه کل ذلكك 


ص: ۳۶۷ 


.۲۲۷ فلاح السائل‎ .۱ -١ 


کال ق سره 


و يحتمل أن يكون المراد القدره على الضر و النفع و البليه و النعمه إذعانا بأن كل ما يصل من الله إلى العبد من الصحه و المرض 
و الغنى و الفقر و الحياه و الموت و أشباهها فهو محض الخير و المصلحه و أكده بقوله و الشر ليس إليكك أى لا ينسب إليكك بل 
هو منسوب إلينا لسوء أعمالنا و ضعف قابليتنا و ما ينسب إليك من ذلك فهو محض الخير و النفع و الجود و المهدى بالهدايه 
الخاصه من هديت كما قال تعالى كلكم ضال إلا من هديت عبدكك مبتدأ و الظرف خبره أو خبر مبتد! محذوف أى آنا عبدكك 


فالظرف خبر بعد خبر أو حال. 


و إنما قال و ابن عبديكك إظهارا لغايه الافتقار و الاضطرار إليه سبحانه للاستعطاف و قيل إنما قال ذلك لأن فى الشاهد أولاد 
العبید أعز عندهم من العبد الجديد بين یدیک أى تحت قدرتک راض بكل ما تفعله به أو واقف بين یدیک متوجه إليكك 
للعباده منكك أى وجوده و حياته منكك و بكك أى بقاؤه و جميع أموره بفضلكك و قدرتكك و الخيرات الصادره منه من الأفعال و 
التر وک بحولک و قوتكك و عونكك و هدایتک و لكك أى ممل وک لكك أو أعماله خالصه لكك و إليكك أى مرجعه فى الدنيا و 
الدخره إليك لا ملجأ و لا منجى و لا مفر الثلاثه إما مصادر أى ليس التجاؤه و نجاته و فراره منک و من عقابک و عذابک إلا 
إليك اذ لا-یقدر أحد غي رك على أن يخلصه مما تريده به أو أسماء مكان أى ليس محل الالتجاء و النجاه و الفرار منک الا 
الیک. 


سبحا ننک و حنانیک و الحنان بالتخفیف الرحمه أى أنزهكك عما لا يليق بك تنزیها و الحال آنی أسألك رحمه بعد رحمه أى 
آنا آبدا محتاج إلى رحمتک فان الامکان عله للاحتیاج و لا ینفک عنی آبدا تبارکت أى کثر خی رک من الب رکه و هی کثره 
الخیر أو تزایدت عن کل شی ء و تعالیت عنه فى صفاتک و أفعالكك فان الب ركه تتضمن معنی الزیاده أو دمت من بر وک الطیر 


علی الماء. 


ص: ۳۶۸ 


و قال الطرسی ره اند قوله هال تارك الذى رل الفوقاق 0 شال هن البركة ماه عقت ر کات و کرت عن ایم 
عباس و البركه الكثره فى الخير. 


و قيل معناه تقدس و جل بما لم يزل عليه من الصفات و لا يزال و قيل معناه قام بكل ب رکه و جاء بكل ب رکه سبحانكك رب البيت 
أى آنزهکک عن أن تكون فى جهه من الجهات و أن يكون البيت الذى توجهت إليه مسكنكك و تحتاج إليه بل أنت ربه خلقته و 
كرمته و تعبدت الخلائق بالتوجه إليه. 


وَجََهْتٌ وجهی أى وجه قلبی لِلّذِى قَطَرَ الكماوات و لاض أو وجه جسدى إلى بيته و الجهه التى أمرنى بالتوجه إليها و الفطر 
الابتداء و الاختراع و الإيجاد بعد العدم قال ابن عباس ما كنت أدرى فاطر السماوات و الأرض حتى احتكم إلى أعرابيان فى بثر 
فقال أحدهما آنا فطرتها(؟) أى ابتدأت حفرها و الصلاه إما لبيان أنه لا بستحق العباده إلا من كان خالقا لجميع الموجودات 
فكأنه قال إثما صرفت وجهی و توجهت بشراشری إلى الله و أخلصت العباده له و آعرضت عما سواه لأنه خالق السماوات و 
الأأرض و من كان خالقا لهما فهو خالق لما سواهما أو المراد بخالقهما خالقهما و خالق ما فیهما أو هى للاشعار بأن توجهی إلى 
تلك الجهه ليس لکونه تعالی فیها بل لأنه خالق الأرض و السماوات و جمیع الجهات و خالق المکان لا يجوز أن یکون فيه أو 
محتاجا إليه. 


و فى بعض الروایات بعد ذلك عالم الغیب و الشهاده أى أخلص العباده للذی لا یخفی عليه شى ء و بعلم ما ظهر للحواس و ما 
غاب عنها و من كان كذلك يستحق العباده أو لا بد من الاخلاص فى عبادته لأنه عالم بالبواطن أو المعنی أنه لیس فى شى ء 
من الأماكن ذاتا حاضر فى جمیعها علما و تدبیرا و تأثيرا و قدره فنسبته إلى الجمیع على السواء لکونه خالقا للجمیع مربیا لها و 
عالما بها و ليس فى شى ء منها على مله إبراهيم أى التوحید التام الخالص فى الظاهر و الباطن و هو ملل 


ص: ۳۶۹ 


.۱۶۰ راجع مجمع البيان ج ۷ ص‎ »١ الفرقان:‎ .١ -١ 
؟- ۲. أى شققتها.‎ 


جميع الأنبياء و إنما نسب إليه صلى الله عليه و آله لتشريفه و لأن ذلكك ظهر منه أكثر من غيره و هو حال من فاعل وجهت أى 
حال كونى على مله إبراهيم أو قائم مقام المصدر أى توجها کائنا على مله إبراهيم مطابقا لها و الأول أظهر. 


ودين محمد صلى الله عليه و آله و شريعته أصولا و فروعا و منهاج على و طريقته المطابقه لمنهاج الرسول صلى الله عليه و آله و 
إنما نسب إليه لظهوره منه بسببه و بسبب الأئمه من ذريته صلوات الله عليهم للخلق. 


حَنِيفاً مسلما هما حالان أيضا من الضمير فى وجهت و الحنيف المائل عن الباطل إلى الحق أى مائلا عن الأديان الباطله و الطرائق 
المبتدعه و عن التوجه إلى غير جناب قدسه تعالى و المسلم المنقاد لأوامره و نواهيه و ما نا مِنَ امش کین بالش رك الظاهر و 
الخفى و قد مر تفسير البواقى و ما دل عليه هذا الدعاء هو الإخلاص المطلوب فى الصلاه و سائر العبادات فالقصد مقدم على 
التكبير لأنه الباعث على الفعل و التلفظ بعده تأكيدا لما قصده. 


| ترجمه ]کفعمی گوبد: سلطان همان سلطان کامل و جامع همه انواع مملوكات» صاحب تصرف در امر و نهى همه.. 
امرشد گان است. يا کسی است که بالذات از ذات و صفات همه موجودات بی‌نیاز است پایان سخن» و گفته‌اند: او قادر عظیم 
الشأنى است که تسلط بر همه غير خود از طریق به وجود آوردن و از بین بردن از آن اوست. و حق ثابتی است که زوال و 
انتقال بر او پیش نمی آید. در النهایه گوید: حق همان است که حقيقتاً وجود دار وجود و الوهیتش محقق شده است» و حق 
ضد باطل است. و در روایت کفعمی و دیگران بعد از حق «مبین» آمده است. و او کسی است که حکمتش را با آنچه كه از 
تدبیرش آشکار ساخت و از بنیانش واضح نمود» روشن و آشکار کرد و او کسی است که اشیاء را آشکار کرد و از عدم و 


نیستی خارج نمود. 


«لبیک و سعديكك» [تو را اجابت کردم و در خدمت تو هستم] يعنى اقامه پی در پی بر فرمانبرداری از توء و إسعاداً لک بعد 
اسعاد؛ یعنی کمک برای اطاعت امر تو بعد از کمک دیگر» و در النهایه: «لبیکك» یعنی اجابتم برای توست ای پرورد كار من» و 
این بر گرفته از «لب بالمکان و ألبٌ» است زمانی که در آن اقامت کرد و «ألبٌ على کذا» زمانی كه آنجا را ترک نکرده است 
استعمال می‌شود و فقط با لفظ مثنى در معنای تکرار به کار برده شده است یعنی اجابتی در پی اجابتی دیگر» و منصوب به 
تا اش عامل ظاهر که کی که كوي الك ناا بعل ات عو كدان ای تراسا تكن عو 
«حسب لباب» زمانى كه خالص محض باشدء اين است: اخلاصم برای توست. و لب الطعام و لبابه از اين لفظ است يايان سخن» 
در قاموس معناى دیگری نيز افزوده و گفته است: يا معنايش اين است محبتم برای توست. که بركرفته از «امرءه لبه: يعنى زنی 


كه همسرش را دوست دارد» می‌باشد . 


و در النهايه: سعديككء يعنى طاعتت را مساعدت كردم مساعدهاى بعد از مساعده و يارى بعد از یاری» و به اين جهت مثنى 
آمده است. و اين لفظ از مصادر منصوب به فعلى است که در کاربرد ظاهر نمىشود. جرمى گفته است سعديكك به صورت 
مفرد شنيده نشده است. يايان سخن وى. «و الخير فى يديكك» [ خير در دستان توست] يعنى خير با قدرت يا با نعمت و احسان 
تو است. يا با نعمت و احسان توست يا با بسط و قبض توست. و این دو خير يا همه خیرخواهی‌های ظاهرى و غیرظاهری» 


زمانی که از جانب تو باشد» محض است. همه اين موارد را يدر - قدس سره - ذكر كرده است. 


و ممكن است که مقصود. قدرت بر ضرر و منفعت و بلا و نعمت باشد برای اذعان به اينكه هر آنچه كه از خدا به بنده می‌رسد 
از قبیل تندرستی» بیماری» ثروت. فقر» زند گی و م رگ و امثال آن» خير و مصلحت محض است و با اين گفته: «الشر لیس 
الیک» شر به سوی تو راه ندارد] بر آن تأكيد می‌کند؛ یعنی شر به تو منسوب نیست بلکه به خاطر بدی اعمال و ضعف 
توانایی‌های ماء به ما منسوب است» و آنچه که از آن به تو منسوب است خير و نفع و بخشش صرف است «المهدی» هدایت.. 
يافته با هدایت ویژه است «من هدیت» کسی است که تو هدایتش کردی] همان گونه که خداوند متعال فرمود: همه شما 
گمراه هستید مگر کسی که من هدایتش کردم «عبدکک» مبتداست و خبر آن ظرف است. يا خبر است و مبتدایش محذوف 


است» یعنی من بنده تو هستم» كه در این صورت ظرف خبر بعد از خبر یا حال است. 


عبارت «ابن عبدیک» [و پسر دو بنده تو] را فقط برای اظهار نهایت فقر و نیازمندی به او جهت جلب محبت او گفته است» و 
گفته‌اند: اين عبارت فقط به اين دلیل گفته شده است که در شاهد فرزندان بند گان نزد آنها از بنده جدید عزیزتر است» «بين 
یدیک» [ در حضور تو است) یعنی تحت قدرت تو به هرآنچه که انجام می‌دهی راضی هستم» يا در مقابل توء درحالی که 
برای عبادت به تو روی کرده‌ام ایستاده‌ام «از توا يعنى وجود و زند گی‌اش از توست «و با توا یعنی بقا و همه امور او با فضل و 
قدرت توست. و همه خیرات صادره از او از قبیل اعمال و ت رک‌ها با قدرت و قوت. يارى و هدایت توست و برای توا يعنى 
تحت مالکیت تو است يا اعمال او خالص برای توست. «و به سوی تو است» با زگشت او در دنا و آخرت به سوی توست؛ 
«لاملجا و لا منجا و لامفر» هر سه يا مصدر است یعنی يناه و نجات و فرار او از تو و از عقوبت و عذاب تو فقط به سوی توست 
زیرا کسی غير از تو نمی‌تواند او را از آنچه که تو می‌خواهی خلاصی بخشد. يا هر سه اسم مکان است یعنی هیچ محلی برای 


پناه» نجات و فرار از تو غير از تو وجود ندارد. 


«سبحانک و حنانیک» حنان بدون تشدید به معنی رحمت است یعنی تو را از آنچه که شايسته تو نیست كاملا منزه می دانم 
درحالی که از تو می‌خواهم پیوسته بر من رحمت فرود آوری» يعنى من هميشه نیازمند رحمت تو هستم» زیرا ممکن الوجود 
بودنم دلیلی برای احتیاج است» و هرگز از من جدا نمی‌شود «تبارکت» یعنی برکت خير تو زياد شد و ب رکت» افزايش خير 
است» يا اينكه از هر چیزی افزون گردیدی و در صفات و اعمالت از آن متعالی شدی» زیرا بر کت دربردارنده معنای افزايش 


است. با ادامه دادی از ماده نشستن پرنده بر آب. 


طبرسی رحمه الله به نقل از ابن عباس درباره اين سخن خداوند «تبارک الذی نرّل الفرقان» [بز رگ [و خجسته] است کسی که 
بر بنده خود فرقان [-کتاب جداسازنده حق از باطل] را نازل فرمود) - . فرقان / »١‏ مراجعه شود به مجمع البیان /: ۰ - گفته 
است: تبارک بر وزن تفاعل از ريشه بر که است و معنایش این است: بر کات تو بز رگ شد و راد گردید و بر کته کثرت در 


خير است. 


و گفته‌اند: معنایش اين است با صفاتی که پیوسته بر آن بوده و هست مقدس و بز رگ است. و گفته‌اند معنایش اين است: هر 
برکتی را محقق ساخت و حاضر کرد «سبحانک رب البیت» یعنی منزه می‌دانم تو را از اينكه در یکی از جهات باشی و يا 
اينكه خانه‌ای که به آن روی کرده‌ام مسکن تو باشد و تو به آن نیاز داشته باشی بلکه تو خدایی هستی که آن را خلق کردی و 


گرامی داشتی و خلایق را به روی كردن به آن فرا خواندی . 


«وجهت وجهی» [رویم را به سوى تو گردانیدم] يعنى دلم را به سوى تو روی گردان ساختم «للذى فطر السماوات و الأرض» [ 
به سوى کسی که آسمانها و زمين را شکافت) يا صورتم را به سوى خانه او و جهتى كه مرا به روى كردن به آن امر نمودی؛ 
روی گردان ساختم» و «الفطر» ابتداء اختراع و به وجود آوردن بعد از نيستى و عدم است. ابن عباس كفته است: معناى فاطر 
السماوت و الا-رض را نمی‌دانستم تا اینکه دو بادیه‌نشین درباره چاهی مرا به داوری طلبيدند» يس یکی از آن‌ها گفت: «آنا 
فطرتها» یعنی من حفر كردن آنها را شروع کردم و «صلاه» يا برای بیان اين مطلب است که فقط کسی سزاوار عبادت است که 
خالق همه موجودات باشد؛ يس گویی او می‌گوید كه چهره‌ام را روانه ساختم و وجودم را به سوی خدا متوجه ساختم و 
عبادتم را برای او خالص کردم و از هر جه غير اوست روی گرداندم» زیرا او خالق آسمان‌ها و زمين است. و کسی که خالق 
كينا تشه الی كي انها قرس باقتندوا ظرر ازاق ان دو ا آن :دخاته عه كدر دو وقد ددا 
باشدء يا اينكه اشاره‌ای است به اينكه توجه من به آن جهت به اين خاطر نيست که خداوند متعال در آن جهت است بلكه به 


انق دلیل است که او خالق زمین و آسمان‌ها و همه جهات است و خالق مكان جایز نیست که داخل آن با نیازمند به آن باشد. 


و در برخی از روایات يس از آن «عالم الغیب و الشهاده» آمده است یعنی عبادتم را برای کسی که چیزی بر او پوشیده نیست و 
از آنچه که برای حواس آشکار و پوشیده است آگاه مى باشد» خالص می کنم» و کسی که چنین باشد مستحق عبادت است يا 
ناكزير بايد در عبادت اخلاص داشت» زيرا او به باطن امور آكاه استء يا معنى اين است که او ذاتاً در هيج مكانى 0 
جهت علم و تدبير و تأثير و قدرت در همه آنها حاضر است. و نسبت او به همه آنها برابر است» به اين دليل كه او خالق همه.. 
آنهاء تربيت كننده آنها و آگاه به آنها است و در هيج یک از آنها نيست. 


«علی مله |براهیم» ابر آيبن ابراهیم) يعنى توحيد كامل و خالص در ظاهر و باطنء و اين آيين همه انبياء است و فقط به خاطر 
كرامى داشت ابراهيم به او نسبت داده شده است» زيرا توحيد بيش از دیگران در او تجلى يافته است» و اين عبارت حال برای 


«دین محمد ص و شريعته) [ دين محمد و شريعت او) از نظر اصول و فروع «منهاج علی» [و طريقت علی] و شيوه او كه مطابق 
او بوسر لصا ال سای لايق و و اده قآ ی ی حاف انا لوده عا ميت ار 
عاملیت ائمه علیهم السلام که از ذریه او هستند. 


«حنیف و مسلمان» هر دو حال هستند از ضمير «ت» در «وجهت» و حنیف کسی است که از باطل به سوی حق می گراید یعنی 
درحالی که از ادیان باطل و طریقت‌های بدعتی» و از توجه به غير حضرت قدس روی می گردانم» و مسلم یعنی پیرو اوامر و 
نواهی او «و ما آنا من المش رکین» و من از مش ركان نیستم) یعنی مش رک با شركك خفی و جلی» و تفسیر ساير عبارات پیش از 
اين گذشت و آنچه که اين دعا بر آن دلالت دارد اخلادص مطلوب در نماز و ساير عبادات است» يس قصد و نیت بر تکبیر 


مقدم است. زیرا قصد باعث و عامل فعل است و تلفظ يس از آن تا کیدی است برای آنچه که قصدش را کرده است. 


| تر جمه | 


«¥» 


o4 5‏ 
قا ممع 


الكافى بتي ن مواد الال قال: هت أبا عبد اللوعليه انسلام و قبل بل قبل اتکبیر و قال الهم َا مؤْيشِنِى من 


روجک و لا نی من زخمیک و لَا وی مکرک فان لا یمن مكر الّه لموم الخاسژون (۱) 


ی را يي لا ی سات 
من ال کردا لول ان مع ی و آل مد امین قبل أن بد كه : تفیخ الصّلَاة الله إنَى 46 تج إليك محمد و آل مح و 
میم وخ خی رت مک جر ما الا نو وق شین E‏ 
ام لی بطاعتهم ۾ و مغرفتهم و وَلايتهم م فلا السَعَادَةُ فا یم لی بها ف نک على کل شین ء دی( 


و 
2۹ 


و بت ص جیح عَنْ أبى عبد الله عليه السلام ال قمت إِلَى الصّلَاءِ فقل الم نی فد ایک مُحَمّداً صلی الله عليه و آله بَئنَ 
بدن عام 7 انوك ج به ليك فَاجْعَلِْى به وَجيهاً عند ک 


ص: ۳۷۰ 


.۵۴۴ الکافی ج ۲ ص‎ .۱ -١ 
.۵۴۴ الکافی ج ۲ ص‎ .۲ ۲ 


2 


فی الدَنْيا و ال خزه و من الْمَقَرَيينَ وَ ا عل صَلَاتَى به مَفْبُولهُ و ذَنْبِى به مغفورا و دُعَائَى به مُشتجابا انک أَنْتّ الْعَفورٌ الرَّحِيمٌ (۱). 


*##[تر جمه ]الکافی: با سندش از صفوان جمال گفته است: امام صادق عليه السلام را ديدم درحالی که قبل از تکبیر به قبله رو 


کرد و فرمود: پرورد كارا مرا از نعمت خود ما پوس نکن و از وحمت خود اامید نکن و مرا از مک خويش ایمن مداره زیرا 
فقط گروه زیان‌دید گان از مکر خدا ايمن هستند. - . الکافی ۲: ۵۴۴ - 


امیرمومنان عليه السلام فرمود: هر کسی زمانی که برمی‌خیزد و قبل از اينكه نماز را شروع کند اين دعا را بگوید با محمد و آل 
محمد همراه خواهد بود: پرورد گارا من با محمد و آل محمد به تو روی می کنم» و آنها را قبل از نمازم مقدم می‌دارم و به 
وسيله آنها به تو تقرب می‌جویم يس مرا به خاطر آنها در دنیا قابل اعتنا و در آخرت از مقربین قرار ده» و تو هستی که با 
شناخت آنها بر من منت نهادی. يس عاقبت مرا اطاعت» شناخت و دوستی آنها قرار بده که اين سعادتی است. يس عاقبت مرا 


همان قرار ده» كه تو بر هر چیزی توانا هستی. - . الکافی ۲: ۵۴۴ - 


از امام صادق عليه السلام روایت است که فرمود: زمانی که به نماز ایستادی بگو: پرورد گارا من محمد را پیش از حاجتم» به 
سوی تو مقدم می‌دارم و با او به تو روی می کنم» يس مرا به خاطر او نزد خودت در دنیا قابل اعتنا و در آخرت از مقربین قرار 
ده. و به خاطر او نمازم را مقبول» و گناهم را مغفور و دعایم را مستجاب قرار بده که تو بخشنده بسیار مهربان هستی. - . 
المعتر: ۳۶ - 


* | تر جمه | 


بيان 


اللهم إنى أقدم إليك محمدا أى أسألك بحقه أو أجعله شفيعى اجعل صلاتى به أى بشفاعته أو بسبب متابعته أو بتوسلى به 
إنكك أنت الغفور الرحيم أى لا يقدر على المغفره و الرحمه غيرك. 


* | ترجمه |«اللهم انى اقدم الیک محمدا) بعنی به حق محمد از تو می‌خواهم» با او را شفیع خود قرار مى دهم «نمازم رابه خاطر 
او ... قرار بده» يعنى با شفاعت او با به علت بيروى از اوه با با تلم به او. «انکک أنت الغفور الرحیم» يعنى كسى غير تو 


توانايى بخشش ورحمت ندارد. 
| ترجمه | 


42 


اقول 


فى بعض الکتب نی آقدم إليك محمدا و آل محمد صلی الله عليه و آله بين حوائجی ثم سائر الضماثر بصیغه الجمع روی السید 
ابن الباقی فى اختیاره الدعاء الأول عن أمير المزمنین عليه السلام إلى قوله نک علی کل ی ۽ قَدِيرٌ و زاد بعده اللهم اجعلنی مع 


فى مواطن كلها و لا تفرق بینی و بينهم إنكك علی كل شی ء قَدِيرٌ. 


** | ترجمه ]در برخى كتب آمده است «من محمد و خاندان محمد را كه درود تو بر او و بر آنان باد بر خواستههايم مقدم مى... 
کنم» بنابراين ساير ضماير نيز با صيغه جمع می‌آید. و سيد ابن باقى در بركزيدن دعاى اول از اميرمؤمنان عليه السلام» عبارت 
«تو بر هر جيزى توانا هستی» را روايت کرده و بعد از آن اضافه كرده است «پرورد كارا در هر مصيبت و در هر اقامت و 
د گر گونی مرا همراه محمد و آل محمد قرار دهد پرورد كارا زند گی‌ام را زند گی آنها و مركم را مرگ آنها قرار بده» و در 


همه مکان‌ها مرا همراه آنها قرار بده» و ميان من و آنها جدايى نيافكن كه تو بر هر جيزى توانا هستى). 


تر جمه] 
«f>»‏ 
هی قال سول اله صلى الله عليه و آله: إِنّمَا اعمال بالات و ما لکل امرئ ما وی. 
و مه و من الْمغِ ال الصا عليه السلام: ا عَمَلَ إلا يقه(؟). 


#+[ترجمه ]المنتهی: رسول الله صلی الله عليه و آله فرسود: اعمال فقط به نیت است و برای هر فرد فقط چیزی است که نیت 
کرده است» 


* | تر جمه | 


«ff» 


سره تلا من کتاب خریز عَنْ زرارة عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: لا قران ین صَلاتين و لا قِرَانَ بین فریضه و افله(۳). 


**| ترجمه |السرائر: از امام باقر عليه السلام روايت است كه: بين دو نماز» و بين نماز فريضه و نافله هیچ ارتباط نزديكى وجود 


ندارد. - . سرائر: ۴۲ - 
* | ترجمه | 
بيان 


يدل على عدم جواز صلاتين بنيه واحده سواء كانا فرضين أو نفلين أو مختلفين و لا خلاف فيه بين الأصحاب ثم إن هذه الأخبار 
مما استدل به على وجوب النيه بعد الآيات السالفه و لا خلاف فى وجوبها فى الجمله بين المسلمين و إنما اختلف فى 


أجزائها و لا خلاف فى وجوب نيه القربه بأحد معانيها بأن يكون غرضه الواقعى و غايه فعله !ما طاعه الامر أو شكر المنعم أو حبا 
له أو لكونه أهلا له أو 


ص: ۳۷/۱ 


.۵۴۴ الکافی ج ۲ ص‎ .۱ -١ 
.۲۶ المعتبر ص‎ .۲ -۲ 


#حاس لتر ار ی ۱۳۷۲ 


لتحصيل المثوبات الأخرويه على الأظهر و الحاصل أن لا يكون باعثه على الفعل رئاء الناس و التقرب إلى المخلوقين. 


قال أبو الصلاح يستحب أن يرجو بفعلها مزيد الثواب و النجاه من العقاب و ليقتدى به و يرغم الضالون انتهى و أما حصول 
المنافع الدنيويه من الله تعالى فلا يمكن الجزم ببطلان عمل قرن بهذه النيه فان صلوات الحاجه من جمله العبادات مع أنه لا 
يمكن أن يتصور خلوص المصلى عن حصول هذا المطلب الذى يصلى له و ورد فى كثير من الأخبار أن صلاه الليل مثلا يزيد 
فى الرزق و بعد سماع ذلک يشكل خلوص النيه عنه و قد مر تفصيل ذلك فى باب الاخلاص. 


و أما نيه الوجوب و الندب و الأداء و القضاء فقد ذكر الأكثر وجوبها بل ادعى بعضهم الإجماع عليها و عندى فى جميع ذلكك 
نظر لعدم دليل من النصوص عليه نعم لا يبعد وجوب تعيين الفعل الذى يأتى به بحيث يتميز عن غيره و هذا أمر قلما ينفك عنه 
المكلف فان من يقوم إلى فريضه الظهر تتعين عنده نوعا من التعين ثم يقصده و قصد إيقاع الفعل أيضا شى ء لا بنفک عنه 
الفاعل بالإراده و الاختيار. 


و أما القربه فهى أصعب الأمور و لا يتيسر تصحيحها عند إراده الصلاه بل يتوقف على مجاهدات عظيمه و تفكرات صحيحه و 
إزاله حب الدنيا و الأموال و الاعتبارات الدنيويه عن النفس و التوسل فى جميع ذلك بجناب الحق تعالى ليتيسر له إحدى 
المعانى السابقه بحسب استعداده و قابليته و ما صادفه من توفيق الله و هدايته فإن كلا يعمل على شاكلته و نيه كل امرئ تابع لما 
استقر فى قلبه من حب الله أو حب الدنيا أو حب الجاه أو المال أو غير ذلك و قلع عروق هذه الأغراض عن النفس فى غايه 
العسر و الإشكال و معها تصحيح النيه من قبيل المحال 


و لذا وَرَدَ: امین یز من عَمَلِه. 


و المراد إخلا.ص القصد من أغراضه و علله و لما جعل أكثر الخلق خطور البال النيه صاروا من هذا الإشكال و الضيق فى غايه 
الفسحه فكم من عابد من أهل الدنيا يظن أن نيته خالصه لله و لا يعبد فى جميع عمره إلا نفسه و هواه فيسعى غايه السعى فيما 
يحمده الناس من الطاعات و إذا عرضت له عباده لا يرتضيها الناس و لا يحمدون عليها 


VY ص:‎ 


يصير عندها كالأموات و من تتبع أغراض النفوس و داءها و دواءها يعرف ذلك بأدنى تأمل فى أحوال نفسه و إلا فلا يستيقظ 
من سنه هذه الغفله إلا عند حلول رمسه وفقنا الله و جميع المؤمنين لسلوك مسالك المتقين و تحصيل نياتهم على اليقين. 


** | ترجمه ]این خبر بر عدم جايز بودن دو نماز با نيت واحد دلالت دارد جه اينكه هر دو فريضه باشند يا هر دو نافله يا مختلف 
از یکدیگ و در این مورد هيج اختلافى ميان اصحاب وجود ندارد» بنابراين اين اخبار از مواردى است كه يس از آيات سابق» 
برای وجوب نيت به آنها استدلال می‌شود. در كليت وجوب نیت. ميان مسلمانان اختلاف وجود ندارد» بلکه فقط در جزئیات 
آن دچار اختلاف هستند» و وجوب نیت تقرب در یکی از معانی آن» مورد اختلاف نیست که هدف حقيقى و غرض عملش 
یکی از اين موارد باشد: اطاعت از ام رکننده» يا شکر نعمت‌دهنده» يا علاقه به اوه يا اينكه خداوند شایسته اين عمل است. يا بر 
اساس نظر روشن‌تر» كسب واب‌های اخروىء و نتيجه اينكه انگیزه اصلی او برای آن عمل ريا ورزیدن به مردم و تقرب جستن 
به خلایق نباشد. 


ابوصلاح گوید: مستحب است که با انجام دادن عبادت. ثواب افزون يا نجات از عقوبت را اميد کند. و بايد به او اقتدا شود و 
دماغ گمراهان به خاک ماليده شود پایان سخن. و اما در مورد كسب منافع دنیوی از خداوند تعالی نمی‌توان با قاطعیت به باطل 
شدن عملی نظر داد که با اين نيت همراه شده است. زیرا نمازهای حاجت نیز از جمله عبادات است. با اينكه قابل تصور نیست 
که نماز كرارق که برای این امر نماز می‌خواند از این مطلب خلوص داشته باشد» و در بسیاری از اخبار آمده است که مثلا 
نماز شب باعث افزایش روزی می گردد» و پس از شنیدن اين» خالص شدن نيت از اين امر دشوار می گردد» و تفصیل اين 
مطلب در باب اخلاص د کر شد. 


در مورد نیت وجوب» مستحب اداء و قضا اغلب اصحاب وجوب آن را ذ کر کرده‌اند» و حتی برخی از آنها وجود اجماع بر 
اين امر را ادعا كردهاند» و در نظر من به دلیل عدم وجود هیچ دلیلی بر اين مورد در نصوص» در همه اين موارد جای تأمل 
وجود دارد؛ بله وجوب تعيين كردن عملی که ادا می‌شود به‌طوری که از غير خود متمایز گردد بعید نیست» و اين امری است 
که بسیار کم رخ می‌دهد که فرد مكلف از آن جدا باشد» زیرا کسی که به نماز فریضه ظهر می‌ایستد نوعی از تخصیص برای 
او معين می گردد» سپس آن را قصد می کند و قصد انجام دادن فعل نيز چیزی است که فاعل با اراده و اختیار از آن منفكك 


نمی كردق 


قصد قربت دشوارترین کارهاست و تصحیح كردن آن به هنگام اراده نماز آسان نیست. بلکه به تلاش بسیار و تفکرات 
صحیح» از بين بردن دنیادوستی» مال‌دوستی و اعتبارات دنیوی از نفس» و توسل جستن به حضرت حق تعالی در همه اين امور 
او میسر گردد» زيرا «هر كس بر حسب ساختار [روانی و بدنی] خود عمل می کند. و نیت هر فرد چیزی است که در قلب او 
ساکن شده است از قبيل حب خدا با حب دنياء حب جاه يا مال يا غیره و کندن ریشه‌های اين اهداف و اغراض از نفس به 
غایت دشوار و سخت است. و با وجود آن صحیح كردن نیت محال است. و به اين جهت است که آمده. نیت مؤمن از عمل او 
گرفته‌اند» از اين دشواری و فشار بی‌نهایت فاصله گرفتند» يس جه بسیار عابدی از اهل دنیا كه گمان می كند نیتش» خالص 


برای خداست. و درحالی که در همه عمر جز نفس و هواى خود جيزى را نيرستيده» پس همه تلاشش در طاعتى است كه مردم 
او را ستايش کنند. و اگر عبادتى برايش بيش آيد که مردم آن را نيكو نمی‌شمرند و نمىستايند» نسبت به آن عبادت مانند 
مرد گان عمل می کند (يعنى آن عمل را انجام نمی‌دهد) و کسی که اغراض نفوس و درد آن و درمان آن را بررسى نمايدء با 
اندك تأملى در احوال نفسش آن را درمىيابد» و در غير اين صورت. فقط زمان ورود به قبر از این خواب غفلت بيدار می‌شود؛ 
خداوند ما را و همه مؤمنان را توفيق دهد كه مسالك متقيان را طى نموده و نيت آنها را با يقين كسب نماييم . 


> 1 تر جمه 1 
«۲۵»* 


الْمَجارَاتٌ الب قال شول الله صلی الله عليه و آله: لكل شئ ۽ وَجه و وج دینکم الصَّلَاهُ فلا ین أحذ کم وه دینه و لكل 
شن ء آثف و أت الصَّلَاهِ التكبيهة(0). 


هه تمه ]المجاذات القريدة رسول ال صل اف عله و آل رة هر ری وري ذاره و روت د شما تعارز اتةه س 
هیچ یک از شما صورت دینش را تباه نسازد (بد قيافه نکند)» و برای هر چیزی بینی است و بینی نماز تكبير است. -. 
المجازات نبویه: ۱۳۲ - 


* | تر جمه | 


توضيح 


أى كما أن الإنسان بلا أنف ناقص معيوب فكذا الصلاه بغير تكبير مشوه قبيح فلو حمل على ما يشمل تكبيره الإحرام كان كنايه 
عن البطلان و لو كان المراد غيرها كان المراد نقصان الكمال و فى أكثر روايات العامه أنفه قال فى النهايه فيه لكل شىء أنفه و 
أنفه الصلاه التكبيره الأولى أنفه الشی ء ابتداؤه هكذا روى بضم الهمزه قال الهروى و الفصيح بالفتح. 


وقال السيد الرضى رض فى شرح الخبر و هذا القول مجاز و المراد أن الصلاه يعرف بها جمله الدين كما أن الوجه يعرف بها 
أركانها. 


**[ترجمه آیعنی همان گونه كه انسان بدون بينى ناقص و معيوب است نماز نيز بدون تكبير زشت و قبيح است» و اگر كه بر 
آنجه كه تكبيره الاحرام را شامل مى شود تفسير گردد» کنایه‌ای است از باطل شدن نماز» و اگر منظور از آن غير تكبيره الاحرام 
باشد منظور نقص در كمال نماز است. و در اغلب روايات عامه «آنفه» آمده است. علامه در النهايه گفته است: هر جيزى 
آغازی دارد و آغاز نمازه تکبیر اول است. و انفه الشیء یعنی ابتدای آن چیزه ابن چنین با ضمه همزه روایت شده است و 


سید رضی در شرح اين خبر گفته است: اين عبارت مجاز است. و منظور ا پن است که همان گونه که همه وجود انسان با 
صورت او شناخته می‌شود» کل دين نيز با نماز شناخته می‌شود» زيرا نماز بارزترین عبادات و مشهورترین واجبات است و تکبیر 
به عنوان دماغه‌ی آن قرار گرفته است به اين دلیل که آن از اولین شروط آن است که ظاهر می‌شود و از اذ کار و ارکان آن 


شنيده می‌شود. 
#* | ترجمه ] 
»$¥« 


لذ کری رو اب أبى عقيل قَالَ جاءعن أمير الْمَؤِْينَ عليه السلام: دلب صلى الله عليه و آله مر برجل يُصَلَى و قَذ ربب 
وق زآسه تال عالی ری ام كود یدهم فوق زغوسهم کت آذَانُ یل شمس. 


المعتبر» و المنتهی» عن على عليه السلام: مثله (۲) 


**[ترجمه ]الذ کری: ابن ابوعقیل روایت کرد: از اميرمؤمنان عليه السلام روایت شده است که نبی صلی الله عليه و آله بر مردی 
گذشت كه نماز می‌خواند و دستانش را تا بالای سر بلند کرده بود» يس فرمود: مرا جه می‌شود که گروه‌هایی را می‌بینم که 
دست‌ها یشان را تا بالای شر بد می كنك کویی آن دست‌هاه گوشهای اسبی حموكن است: 


المعتبر» و المنتهی؛ از على عليه السلام مانندش را آورده - ۲.المعتبر: ۱۶4 المنتهی ۱: ۲۹۶ - 
* | تر جمه | 
بيان 


روى المخالفون هذه الروايه فى كتبهم فبعضهم روى آذان خيل و بعضهم أذناب خيل قال فى النهايه فيه ما لى أراكم رافعى 
أيديكم فى الصلاه كأنها أذناب خيل شمس هی جمع شموس و هو النفور من الدواب الذى لا يستقر لشغبه و حدته انتهى و 
العامه حملوها على رفع الأيدى فى التكبير لعدم قولهم بشرعيه 


ص: ۳۷۳ 


۱- ۱. المجازات النبو یه ص ۳۲ 
۲- ۲. المعتبر: ۶۹ المنتهى ج ١‏ ص ۹2۶ 


القنوت فى أكثر الصلوات و تبعهم الأصحاب فاستدلوا بها على كراهه تجاوز اليد عن الرأس فى التكبير و لعل الرفع للقنوت فيها 
أظهر و يحتمل التعميم أيضا و الأحوط الت رك فيهما معا. 


**[ترجمه]|مخالفان اين روايت را در كتابهاى خود روايت کرده‌اند» و برخى از آنها + گوش‌های اسب» و برخى دیگر «دم.. 
هاى اسب» را آورده‌اند. در النهايه گفته شده است: در آن روايت است: مرا جه مى شود كه شما را مى بينم درحالی که دست.. 
هايتان را در نماز بلند می كنيد گویی که دم‌های اسبانی چموش است. و شمس جمع شموس است و آن حیوان رمیده‌ای است 
که ناآرامی و خشونتش ساکن نمی‌شود. پایان سخن» و عامه به دلیل عدم اعتقادشان به شرعی بودن قنوت در اغلب نمازها 
آن‌را به بالا بردن دست در تکبیر تفسیر کرده‌اند. و اصحاب از آنها پیروی کرده‌اند و برای مکروه بودن بالا رفتن دست از سر 
در تکبیر به آن استدلال کرده‌اند» و شاید بالابردن برای قنوت در آن روشن تر باشد» احتمال تعمیم نيز وجود دارد» و احوط.. 


تركك كردن آن در هر دو صورت است. 
* | تر جمه | 
«V>»‏ 


العلل عَنْ أبيه عن سعد بن عبد الله عن آخمد بْن محمد بن عِيسَى عن الحسَين بن سَعِيدٍ عَنْ فضالة عَنْ مَعَاویّه بن عَمَارٍ عَنْ أبى 
عبد الله عليه السلام قَالَ: يُجزيك إِذَا کنت وَحْدَّك ثلاث تكبيرَاتٍ و إِذَا کنت إِمَاماً آجزااک تَكبيرَةٌ وَاحِدَةٌ لِأنَّ مَعک دا الْحَاجَهِ 
و الضعیت و الكبيرَ(١).‏ 


#*| ترجمه ]علل الشرائع: امام صادق عليه السلام فرمود: اگر تنها بودی سه مرتبه تکبیر برایت کافی است و اگر امام بودی یک 
تکبیر برایت کفایت می کند» زیرا در این صورت. فردی صاحب حاجت و ضعیف و مسن با تو همراه است. - . علل الشرائع ۱: 
۳ 


* | تر جمه | 
«YA»‏ 


ا 0 د عن مت دق إن ص دقه عن عار بن موس ی الشاباطق عَنْ أبى عبد اللو عليه 


لسلام: مرج جاء مبادرا لام رَاكعٌ فرکع قَالَ أ+ 


َه تکیر ُكبيرة وَاحدَة دول فی الاو کوع (5). 


خر 


| تر جمه |المحاسن: امام صادق عليه السلام درباره مردی که آمد و بلافاصله به نماز ایستاد و درحالی که امام ر کوع کرده بود 


او نیز ركوع کرد فرمود: يكك تکبیر برای ورود او به نماز و نیز برای ركوعء برای او كفايت می کند. - . المحاسن: ۳۲۶ - 
* | تر جمه | 


بيان 


اشتهر بين الأصحاب أنه يشترط القصد إلى الافتتاح فلو قصد به تكبير الركوع لم ينعقد و هو كذلكك لدلاله صحيحه ابن أبى 
یعفور(۳) 


و غیرها عليه و لو قصدهما معا كما فى المأموم فذهب ابن الجنيد و الشیخ فى الخلاف محتجا بالاجماع إلى الاجزاء و يدل عليه 


روایه معاویه بن شریح (۴) 
عن الصادق عليه السلام و هذا الخبر و لم یذ کره الأصحاب. 


اجتماعهما من جهتين و آمثالها کثیره و لو نذر تکبیره ال رکوع لم يجز عنهما عند المانعین استنادا إلى أن تغاير الاسباب یوجب 
تغایر المسیبات و هو أيضا ممنوع و الأظهر الاجزاء فى الجمیع و إن كان الأحوط عدم الا کتفاء مطلقا. 


VF ص:‎ 


.۲۳ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 
۳۲۶ تاه ص‎ 

*- ۳. التهذیب ج ١‏ ص ۱۷۶. 
۴ ۴. التهذیب ج ۱ ص ۲۵۸. 


##[ تر جمه ]ده با 0 
ل ۱۳۳ 


اند و روایت معاویه بن شریح - . التهذیب ۱: ۲۵۸ - 
از امام صادق عليه السلام و اين خبر بر آن دلالت دارد» و اصحاب آن را ذكر نکرده‌اند. 


علامه و جمعی از اصحاب. منع را بركزيدند با استناد به اينكه یک عمل واحد به وجوب و مستحب بودن متصف نمی گردد. 
ممنوع کنند گان نمی‌پذیرند که اين تكبير» برای هردوی آنها کفایت کند با استناد به اينكه مغایرت اسباب» موجب مغایرت 


مسیبات می گردد که آن هم ممنوع است. نظر روشن‌تر کفایت در همه موارد است» هر چند که احوط عدم اکتفاء مطلق است. 
| تر جمه | 
۰۹ 


لاح الگائلء رونت بعد ری إِلَى ماود بن موی عن مهد بن عل بن مَغمر عن محمد ناکین أبى لطاب عن ابن 
أبى نَثرَانَ عَنِ الرَضًا عليه السلام قال: قول بعد امه بل الاش فاح فی کل له الهم ر ت هذه الدَّعْوَهِ الامّه و الصّلاه الْقَائِمَهِ 
بل مُححمّداً صلی الله عليه و آله له و لت له و اقل واا وبال تفیش و بالّه ا تج و كه وغول الل و آل 
مد صلی الله عليه و آله وة الم ص ل علی محمد و آل محمد فَاجْعلنى بهم عِنْدَك وَجيهاً فى الدّئْيا و الْآخْرَه و ین 
قرب (۱). 


و یه قول یضارا ا أبى پر عن کر بن محمد ری عَنْ أبى عور له عليه السلام فى دیب قفا لمر بل ال كان 


یی تین عليه السلام e‏ بکیر با محسن تمد اتاک الم هی نت 
مین أن يَتَجَاوَرَ عن الم ىاو أنك ال و آنا ال 2 كى و كشن 1 آل فقن طر ای a ET‏ 


2 
ب روم ع 


ل ال عله هل تبعاته (؟). 


تر جمه ]فلاح السائل: از رضا عليه السلام روایت است که: بعد از اقامه و قبل از افتتاح در هر نماز می گویی «پرورد كاراء ای 
صاحب اين دعوت کامل و نماز قائم» محمد را به درجه و منزلت. وسیله فضیلت و فضل برسان» و با خدا شروع می كنم و با 
خداوند طلب پیروزی می‌خواهم» و با محمد رسول الله و خاندان محمد كه درود خداوند بر او و بر آنان باد روی می کنم» 
پرورد گارا بر محمد و خاندان او درود بفرست و مرا به وسيله آن نزد خودت در دنيا و آخرت قابل اعتنا و از مقربين قرار بده. - 
. فلاح السائل: ۱۵۵ - 


همجنين آنجه را که ابن ابی عمير از امام صادق عليه السلام در مورد اين حديث روايت كرده را گفته که در مراد از آن 
فرموده:امیرالمومنین به اصحابش می فرمود: کسی كه نماز اقامه می كند و قبل از اينكه احرام نماز ببندد و تكبير كويد 


بكويدةزرا فصي قل أتاكك المسى عاو قل آمرت المعسن أن جاوز عن المسى دو أنث النعسوو آنا المس ۶ فق محمد و 
آل محمد صل على محمد و آل محمد و تجاوز عن قبيح ما تعلم منى»اى احسان كننده كنهكار به تو رو كرده و تو به احسان 
کننده دستور دادى كه از بدكار در گذرد و تو محسن هستى و من بدكار يس به حق محمد و آل محمد درود فرست بر محمد 
و آل محمد و از بدى من كه تو از من باخبری در گذر پس خداوند می فرمايد:اى ملائکه من شاهد باشيد من او را بخشيدم و 


كسانى را كه حقى بر كردن او دارند از او راضى كردانيدم. 
* | ترجمه ] 
إيضاح 


ذكر الدعاءين فى المصباح متصلتين بهذا الترتيب قال ثم أقم و قل اللهم رب هذه الدعوه التامه و زاد بعد قوله محمدا و آله و 
فيه بالله أستفتح بدون الواو و اجعلنى بهم وجيها و أنا المسی ء فصل على محمد و آل محمد و تجاوز عن قبيح ما عندى بحسن 
ما عندكك يا أرحم الراحمين كذا ذكر فى صلاه العصر و فى صلاه الظهر ذكر مثل ما فى الأصل و فى روايه الكفعمى عن قبيح 
ما تعلم منى يا ذا الجلال و الإكرام قوله رب هذه الدعوه التامه أى الأذان و الإقامه فإنهما دعوه إلى الصلاه و تمامهما فى إفاده ما 
وضعا له ظاهرا و هى الصلاه فالمصدر بمعنى المفعول و الصلاه القائمه فى هذا الوقت إشاره إلى قوله قد قامت الصلاه أو القائمه 
إلى يوم القيامه كما مر و الدرجه أى المختصه به صلى الله عليه و آله فى القيامه و هى درجه الشفاعه الكبرى و الوسيله هى 
المنبر المعروف الذى يعطيه الله فى القيامه كما ورد فى الأخبار قال فى النهايه هى فى الأصل ما يتوصل به إلى الشی ء و يتقرب 
به و جمعها وسائل يقال وسل إليه وسيله و توسل و المراد به 


ص: ۳۷۵ 


.۱۵۵ فلاح السائل ص‎ .١ -١ 
.۱۵۵ ؟. فلاح السائل ص‎ -۲ 


فى الحديث القرب من الله تعالى و قيل هى الشفاعه يوم القيامه و قيل هى منزل من منازل الجنه و الفضل الزياده على جميع 
الخلق فى القرب و الكمال و الفضيله الدرجه الرفيعه فى الفضل. 


بالله أى بعونه و توفيقه أستفتح الصلاه و أدخل فيها أو أطلب فتح أبواب الفيض و الهدايه و التوفيق أو أطلب النصره و الظفر على 
الشيطان و فى القاموس الاستفتاح الاستنصار و الافتتاح و باه أستنجح أى بعونه و تأبيله أطلب النجح و هو الظفر بالمطلوب أو 
منه سبحانه أطلب تنجز حاجتى قال فى القاموس النجاح بالفتح و النجح بالضم الظفر بالشی ء و تنجح الحاجه و استنجحها تنجزها 
و بمحمد أى بشفاعته و بالتوصل به أتوجه إلى الله و الوجيه ذو الجاه و المنزله ثم الظاهر من الشيخ و غيره أنه يقرأ الدعاءين 
متصلين بعد الإقامه و يحتمل أن يكون الدعاء الثانى محله بين السادسه و السابعه أو قبل تكبيره الإحرام سواء جعلها السابعه أو 
غيرها إن جعلنا قوله عليه السلام و يكبر تفسيرا لقوله و يحرم و تأكيدا له كما هو الظاهر و إن جعلنا التكبير أعم منها فيدل على ما 
فهمه القوم و كل منهما حسن و الشهيد قدس سره فى الذكرى فهمه كما فهمنا حيث قال و قد ورد الدعاء عقيب السادسه بقوله 
يا محسن الدعاء ثم قال و ورد أيضا أنه يقول رب اجْعَلِنِى مُقِيمَ السّلاه وَ من ذريتَى رین و تَقَبَل دُعاءٍ ریا اغفز لى و وال و 


مین عقوم الحساب. 


*#*[ترجمه آشیخ در مصباح اين دعا را متصل به یکدیگر و به همین ترتیب ذکر کرده است» و گفته است: سپس برخیز و بكو 
«پرورد گارا؛ ای صاحب اين دعوت کامل» و پس از تن «و آله» را افزوده و در آن «بالله استفتح) بدون واو آمده است. و 
در نماز عصر اين چنین ذکر کرده است: «مرا به وسیله آنان قابل اعتنا قرار بده» در حالی که بد کار هستم» يس بر محمد و آل 
محمد درود بفرست. و با نیکویی آن جه که در نزد توست از بدی آنچه که در نزد من است د رگذر» و در نماز ظهر نظیر 
آنچه که در اصل وجود دارد را ذ کر کرده است و در روایت کفعمی آمده است «از زشتی آنچه که درباره من می‌دانی بگذره 
ای صاحب جلال و اکرام» آمده است» «رب هذه الدعوه التامه» منظور اذان و اقامه است» زیرا آن دو دعوت به نماز است و 
تمام بودن آنها ظاهراً در افاده چیزی است که برای آن وضع شده است» که همان ان اش مس موه مها مر تعر ل اکت 
و نماز قائم در این زمان اشاره‌ای به اين عبارت «قد قامت الصلاه» يا نمازی که تا روز قيامت پابرجاست؛ همان گونه که 
كذشت» «الدرجه» يعنى درجه مختص به نبى در قيامت که همان درجه بز ر گك شفاعت است «و وسیله» چنان که در اخبار آمده 
است همان منبر معروفى است که خداوند در روز قيامت به او عطا می کند» علامه در النهايه كويد: وسيله در اصل جيزى است 
كه به وسيله آن به جيزى رسيده می‌شود و با آن تقرب جسته می‌شود. و جمع آن وسايل استء و گفته مى شود «وسل إليه 
وسيلهً و توسّل» و منظور از آن در حدیث. قرب به خداوند متعال است. گفته‌اند: وسيله همان شفاعت در روز قيامت است. و 
نيز گفته شده: منزلی از منازل بهشت است. «و الفضل» فزونی داشتن بر همه خلایق در قرب و كمال است. و فضیلت درجه‌ای 
بالاتر در فضل است. 


«بالله) یعنی با يارى و توفیق خدا«استفتح» یعنی نماز را شروع می كنم و در آن وارد می‌شوم يا خواستار گشودن درهای فيض و 
هدایت و توفیق و خواستار یاری و پیروزی بر شیطان هستم. و در قاموس «استفتاح» یاری خواستن و شروع است «و بالله استفتح) 
یعنی با یاری و تأييد او خواستار نجاح و کامیابی هستم كه همان دست‌یابی به مطلوب است» يا از خداوند سبحان می‌خواهم 
که حاجتم را برآورده سازد و در قاموس گفته است: نجاح با فتحه و نجح با ضمه دست‌یابی به چیزی است. و تنح الحاجه و 


استنجحها یعنی آن را برآورده کرد «و با محمده یعنی با شفاعت او و با توسل به اوه «آتوجه» یعنی به خدا روی می کنم» و 


«الوجیه» يعنى صاحب جاه و منزلت» بنابراين ظاهر سخن شيخ و دیگران اين است كه اين دو را به صورت متصل و بعد از اقامه 
بخواند» و اگر لفظ «یکبر» را تفسير و تأكيدى برای «و يحرم) قرار دهيم چنان که ظاهر است احتمال دارد که دعاى دوم ميان 
تكبير ششم و هفتم باشدء يا قبل از تكبيره الاحرام» جه اينكه آن را در تكبير هفتم قرار دهد يا غير آن» و اگر تكبير را اعم از 
تأكيد فوق قرار دهيم پس بر آنچه كه اين قوم دريافتهاند دلالت دارد كه هر دو مورد نيكو است» و شهيد در ذكرى آنچه که ما 
دريافتيم را درك كرده است» طوری که گفته است: اين دعا يس از تكبير ششم با عبارت «يا محسن» و ادامه دعا آمده است؛ 
سپس افزوده است: و همجنين وارد شده كه او می گوید: «رب اجعلنى مقيم الصلاه و من ذريتى ربنا و تقبل دعاء ربنا اغفر لى و 
لوالدی و للمؤمنين یوم یقوم الحساب» [پرورد گارا مرا و هر كه از ذريه من است را بريا دارنده نماز قرار ده» پرورد كارا دعا را 


بپذیر مرا و والدینم را و مؤمنان را در روزی که حساب به پا می‌شود مورد مغفرت قرار ده.] 


] ترجمه‎ | E 
»۳۰« 


ائم السام عن علي عليه السلام: فی لول الله عر و جل قَصَلَّ ربك و الکو لالز رم ین فى الصا تخو اجه (01. 
وَعَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: إذا تحت الصّلَا ارم که کیک و لا نُجاوز بهما أذتيك و انشطهما بط ثم کتو(۲) 
و عَنْهُ عليه السلام قَالَ: افتتاځ الصّلَاِ بير ال خرام فَمَنْ ترکها أَعَادَ و خرب 


ص: ۳۷۶ 


1۵۶ دعاتم الاسلام ج ۱ ص‎ .١ -١ 
.1۵۷ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۲ -۲ 


تعلق عليه السلام قَالَ: إِذَا افْتَتَحتٌ الصّلَاة مق الله وفك وَجْهِىَ للذى فط التدماوات و ار عَالِم الْعَهبِ و الشَّهَادَهِ 
ل 0 
التعلمية اف 


ون جغفر إن كمد عن اباو علیهم السلام: أن سول له صلی الله عليه و آله کان وق یه جين يكير کیره ال خرام جذاء 
دنه و حین بكب لكوع و جين یر رأة من الؤتكوع و روَا ذلك (۳) عَنْ آبی جر عليه السلام. 


ی ئن مُحَمدٍ عليه السلام أنه قال: ذا قنت إِلَى السصّلاء فقَلْ بشم الله و بالله و مق الله و إِلَى الله و كما شَاءَ الله و لا قو 
الو الم جعلیی ين ارگ نار اجک و اخ لی اب زمیک و غین على باب مغك العدة إو اى جلى 
ِمّنْ ناجيه الله َمل عَلَىَ برخميك جل با ک- تم اتح الصّلَاة(؟). 


و عَْهُ عَنْ آبائه علیهم السلام أَنَّ رَسُولَ اللّه صلی الله عليه و آله قَالَ: نما اعمال باه و إلا لافری ما وی (ه). 


وَعَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: یی لِلرّجل أن ترذخل فى لاه حتّی یبویا و من حرلی فکانث یه الصَلَاة لم ذُخل فیها 
غَيْرَهَا فلت مه ادا كانت طاهرءٌ و بَاطِبَهُ(2). 


* | ترجمه |دعائم الاسلام: على عليه السلام درباره «فصل لربكك و انحر» فرمود: نحر بالا بردن دست‌ها در نماز به سمت صورت 
است. - . دعائم الاسلام ۱ ۱۵۶ - 


امام صادق عليه السلام فرمود: زمانی که نماز را شروع کردی کف دستانت را بالا ببر و آنها را از گوشهایت فراتر نبره آنها را 
کاملا باز كن سپس تکبیر بگوی. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۵۷ - 


و امام فرمود: شروع نماز تکبیرهالاحرام است. يس هر که آن را ترک کند. دوباره نماز را اعاده نماید و تحریم نماز تکبیر و 
تحلیل آن سلام است. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۵۷ - 


و على عليه السلام فرمود: زمانی که نماز را افتتاح نمودی بگو: الله اكبر» «وجهت وجهی للذی فطر السماوات و الأرض عالم 
الغیب و الشهاده حنیفا مسلما و ما آنا من المش رکین إن صلاتی و نسکی و محیای و مماتی لله رب العالمین لا شریک له و 
بذلک آمرت و آنا من المسلمین»رویّم را حنیف و مسلمان به سمت کسی گردانیدم که آسمان ها و زمين را شکافت و به غيب 
و شهادت عالم است» ومن از مشرکین نیستم» و براستی نماز» تقو زنده بودن و مركم از آن پرورد گار رب العالمین است که 
هیچ شریکی برای او نیست. و به اين امر شدم در حال که از مسلمانان هستم. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۵۷ - 


جعفر بن محمد به نقل از پدرانش علیهم السلام فرمود: رسول الله صلی الله عليه و آله وسلم زمانی که تکبیره الامحرام مى 
گفت. و نيز هنگامی که برای ركوع تکبیر می گفت» و هنگامی كه سرش را از رکوع بلند می کرد دستانش را تا مقابل كوش 
هايش بالا می برد اين روایت را از امام باقر عليه السلام نیز روایت کردیم. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۶۲ - 


و جعفر بن محمد عليه السلام فرمود: زمانى كه به نماز ایستادی بگو: با نام خداء با خداء از خدا و به سوى خداء و چنان كه 
خدا خواست» و هیچ قدرتى جز الله نیست. يرورد كارا مرا از جمله زيارت كنند كان و آبادكران مساجدت قرار بده» و در 
رحمتت را بر من بگشای» و در معصيتت را بر من ببند» حمد از آن خدایی است كه مرا در زمره مناجات کنند گانش قرار داد؛ 
پرورد گارا؛ با رحمتت بر من روی کن» که حمد و ثنای تو شکوهمند است» سپس نماز را شروع کن. - . دعائم الاسلام 3 
۷ -- 


كرده است. -. دعائم الاسلام :١‏ ۱۵۶ - 


امام باقر عليه السلام فرمود: برای مرد شايسته نيست كه در نماز داخل شود مگر اين كه آن را نيت كرده باشد» و هر كه نماز 
بخواند يس نيتش براى نماز باشد و نيتش ظاهرى و باطنى باشدء و در آن نيت دیگری داخل نشده باشد نمازش از او يذيرفته 


می كردد. - . دعائم الاسلام :١‏ ۱۵۶ - 
* | ترجمه | 


بيان 


لم يدخل فيها غيرها أى لم يدخل مع نيه أفعال الصلاه بأن يكون قيامه لدفع وجع فى رجليه مثلا و رفع يديه لتطبير الذباب و 
انحناؤه فى الركوع لرفع 


VY ص:‎ 


.1۵۷ دعائم الإسلام ج ۱ ص‎ .١ -١ 
.۱۵۷ ص‎ ١ ؟. دعائم الإسلام ج‎ -۲ 
.1۶۲ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ ." -* 
.1۶۷ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .۴-۴ 
.۱۵۶ ص‎ ١ دعائم الإسلام ج‎ .۵-۵ 
.1۵۶ دعائم الإسلام ج ۱ ص‎ .۶ -۶ 


شى ء من الأرض و الأظهر أن المعنى أن تکون نيه الصلاه لله و راعى فيها الاخلاص ظاهرا و باطنا. 


| ترجمه |«در نيت نماز نيت ديكرى وارد نشده باشد): يعنى به همراه نيت اعمال نماز اين داخل نشده باشد كه مثلا قيامش 


برای دفع پا درد. يا بالا بردن دستانش برای به پرواز در آوردن مگس» و خم شدنش در ركوع برای بلند كردن جسمى از زمين 
نمايد. 


| ترجمه | 
»¥1« 


٤ أبى‎ 


جع الْتانِء: فى قله ای و تسل الیه تبینا(۱) وی مدب شیم و زُرَاَهُوَُعْرَانٌ عَنْ أبى جَغفَر عليه السلام و آبی عبد 
الله عليه السلا م أن ال نا رم لین فى الَا 


** | تر جمه آمجمع البيان: محمد بن مسلم؛ زراره و حمران از امام باقر و امام صادق عليهما السلام در باره 7 ايه«و تبتل إليه تبتيلا) 
-. مزمل 87 - [ واز همه ببر و به او بپیوند) روايت كرده اند كه تبتل در اينجا بالا بردن دست در نماز است. - . مجمع البيان 
۰ ۳۷۹ - 


* | تر جمه | 
بیان 
الظاهر أن المراد به رفع اليدين ذ فى التکبیرات و يحتمل القنوت و الأعم. 
#* ترجمه ]ظاهر اين است كه منظور از آن بالا بردن دست در تكبير هاست» و احتمال دارد قنوت باشد و هردو را شامل گردد. 
* | ترجمه | 


«¥» 


ال کر َا اب اليد بغ اوج اشتخبات تکبیراب سبع و بخان الله سبع وا الد للد ماو 
يبه و تممه إلى الأگ(». 


و رَوَى زرَارَة عن الباقر عليه السلام: دا کیت فى أُوّلٍ الَلَاءِ غد الاش يفاح !+ خی و عشریق تکبیرة ن سیت التَكبيرَة جرک 
( 


*#*|ترجمه ]ذ کری: ابن جنيد بعد از توجه» مستحب بودن هفت مرتبه تكبير» هفت مرتبه سبحان الله هفت مرتبه الحمد لله» و 


هفت مرتبه لا إله الا الله بدون بالا بردن دست ها را ذكر کرده» و آن را به ائمه عليهم السلام نسبت داده است. - . الذكرى: 
04 - 


و زراره از امام باقر عليه السلام روايت كرد كه زمانى كه در ابتداى نماز يس از استفتاح بيست و یک مرتبه تكبير گفت» سپس 


تكبير را فراموش كردىء آن براى تو كافى است. - . شيخ آن را در الفقيه ۱ ۲۲۷ روایت كرده است. - 


| ترجمه ] 


بيان 


ظاهر كلامه رحمه الله فى نقل مذهب ابن الجنيد استحباب سبع تكبيرات سوى التكبيرات الافتتاحيه و استحباب التهليل أيضا 
سبعا و قال فى النفليه و روى التسبيح بعده سبعا و التحميد سبعا و قال الشهيد الثانى رحمه الله فى شرحه ذكره ابن الجنيد و نسبه 
إلى الأئمه و لم نقف عليه و كذا اعترف المصنف فى الذكرى بذلک انتهى. 


و العجب آنهم لم يتعرضوا لصحيحه زراره السابقه المشتمله على التكبير و التسبيح و التحميد سبعا و الظاهر فيها أن التكبيرات هی 


الافتتاحيات و لعل مراد ابن الجنيد أيضا ذلكك و أما التهليل فليس فى تلكك الروايه و حمل الثناء عليه بعيد 


ص: ۳۷/۸ 


۰۱-۱ المرَمّل: ۸ 
۳ ۳ الذ کری ص ۱۷۹. 


۴- ۴. رواه فى الفقیه ج ۱ ص ۲۲۷. 


مع أنه ليس فيه عدد و لعله كان فى تلكك الروايه عنده أو أخذه من روايه أخرى و روى بعض الثقات أنه رأى فى تلكك الروايه 
فى بعض النسخ بعد قوله و تسبح سبعا و تهلل سبعا و على التقادير هذه الروايه مما يؤيد كلام ابن الجنيد و العمل بالموجود فى 
تلک الصحيحه عندنا حسن و آما روايه زراره فهى صحيحه فى التهذيب (۱) و فيه هكذا إذا أنت كبرت فى أول صلاتک بعد 
الاستفتاح بإحدى و عشرين تكبيره ثم نسيت التكبير كله و لم تكبر أجزأك التكبير الأول عن تكبير الصلاه كلها و لعله محمول 
على الرباعيه. 


و المراد بالاستفتاح تكبيره الإحرام أى إذا كبرت بعدها إحدى و عشرين تكبيره و هى عدد التكبيرات المستحبه فى الرباعيه إذ 
فى كل ركعه خمس تكبيرات واحده للركوع و لكل سجده اثنتان و واحده للقنوت فإذا نسيت جميع التكبيرات المستحبه 
أجزأك التكبير الأول أى التكبيرات الأول على إراده الجنس أى الإحدى و العشرين فعلى هذا تكون فى الثلاثيه ست عشره و 
فى الثنائيه إحدى عشره كل ذلک سوى تكبيره الافتتاح. 


**|ترجمه اظاهر کلام مؤلف ذكرى در نقل عقيده ابن جنيد مستحب بودن هفت تكبير غير از تكبيرات افتتاحى» و همجنين 
مستحب بودن تهليل در هفت مرتبه است» و در نفليه گفته است: يس از آن هفت مرتبه تسبیح» و هفت مرتبه تحميد روايت 
شده است. و شهيد ثانى در شرح آن گفته است: ابن جنيد آن را ذكر كرده و به ائمه عليهم السلام منسوب ساخته است كه به 


آن نمی پردازیم» و هم جنين مصنف درر ذكرى به آن معترف شده است.يايان نقل قول. 


شگفتا كه آنان به صحيحه سابق زراره نپرداخته‌اند كه بر هفت مرتبه تكبير» تسبيح و تحميد شامل است» و ظاهر در آن اين 
است که تكبيرات همان تكبيرات افتتاحی است. و شايد منظور ابن جنيد نیز اين باشدء اما تهليل در آن روايت نيامده است. و 
تفسير كردن ثناء و ستايش به تهليل بعيد است علاوه بر اينكه در آن عددى ذكر نشده است. و شايد تهليل در آن روايت از 
جانب خود او باشد يا اينكه آن را از روايت دیگری اخذ نموده باشد» و برخى از افراد موثق روايت كرده اند كه در آن روايت 
در برخى از نسخه ها عبارت «هفت مرتبه تسبيح و هفت مرتبه لا له الا الله بگو» را مشاهده كردهاند. و بر اساس اين تقدیرات؛ 
این روايت از مواردى است كه کلام ابن جنيد را تأييد می کند» و در نظر ما عمل كردن به آنچه كه در آن روايت آمده 
نیکوست. و روايت زراره در تهذيب» صحيحه است - . التهذيب ۱: ۱۷۶ - ودر آن نيز جنين است كه زمانى كه در آغاز 
نمازت بعد از استفتاح بيست و یک مرتبه تكبير گفتی و همه تكبيرات را فراموش كردى و تكبير گفتی» تكبير اول» جايكزين 
همه تكبيرات نمازت می‌شود. و شايد اين بر نماز چهار ركعتى حمل گردد. 


مقصود از استفتاح تکبیره الامحرام است یعنی اگر يس از آن بيست و یک مرتبه تکبیر گفتی؛ که اين عدد تعداد تکبیرات 
مستحب در نماز چهار رکعتی است» زیرا در هر ركعت ينج تکبیر وجود دارد. یک تکبیر برای رکوع» و برای هر سجده دو 
تکبیر» یک تکبیر برای قنوت» پس زمانی که همه تکبیرات مستحب را فراموش کردی تکبیر اول برای تو کفایت می كندء 
یعنی تکبیرات اول به اراده جنس یعنی بيست و یک تکبیر» يس بر اين اساس در نماز سه ركعتى شانزده تکبیر» و در نماز دو 
رکعتی يازده تکبیر وجود دارد که همه اين تعدادها غير از تکبیر افتتاح است. 


* | تر جمه | 


«¥» 


2 


رب ناهن عبد اللو : بن الْحَسَرٍ عَنْ مه علي بن جغفر عَنْ آخيه موس ی عليه السلام كَالَ: مأل له عَنْ نجل دَخَلَ فى مر ناته 
کت برد وی دک هل ره ل وهآ ول بط : بمَا یت به 


* | ترجمه ]قرب الاسناد: على بن جعفر عليه السلام به نقل از برادرش موسی بن جعفر عليه السلام فرمود: از او درباره مردی 
سوال کردم که در نماز داخل شده است يس فراموش می کند که تکبیر بگوید» پس زمانی که رکوع می کند به ياد می 
آورد» آيا آن برای او کافی است؟ و اگر یک يا دو ركعت خوانده شد چطور؟ آيا آنچه که افتتاح کرده است به شمار می 
آید؟ فرمود: تکبیراتی که افتتاح کرده است به حساب می‌آید. - . قرب الاسناد: ٩۰‏ جاب سنگی. ۱۱۷ جاب نجف - 


* | تر جمه | 


توضيح 


أن يكبر أى تكبير الركوع فقوله يعتد بما یفتتح أى بالتكبيرات الافتتاحيه المستحبه لأنها لتدارک افتتاحات الصلاه كما مر أ 
المراد نسيان التكبيرات الافتتاحيه فالمراد بما يفتتح تكبيره الإحرام و يحتمل أن يكون المراد نسيان تكبيره الإحرام و يكون المراد 
بالجواب عدم الاعتداد بشی ء لم يفتتح فيه بالتكبير و هو بعيد و الأول أظهر الوجوه. 


ص: ۳۷۹ 


.۱۷۶ ص‎ ١ التهذیب ج‎ . ١-١ 


۲- ۲. قرب الاستاد ص ۰ ط حجر ص ۱۱۷ ط نجف. 


**[ترجمه ]«که تکبیر بگوید» یعنی تکبیر افتتاح را بگوید منظور از آنچه در «آنچه که افتتاح كرده به شمار می آید» در سخن 
اما تکبیرات افتتاحی مستحب. است» زیرا اين تکبیرات چنان که گذشت. برای جبران افتتاحات نماز است» يا منظور تکبیرات 
افتتاحی است که در اين صورت منظور از «آنچه که افتتاح کرده است» تکبیره الاحرام است» و احتمال دارد که منظور فراموش 
كردن تکبیره الاحرام باشد» و مقصود از پاسخ» عدم اعتنا به چیزی است که با تکبیر افتتاح نکرده است» که اين امر بعید است؛ 


و وجه نخست» روشن ترین وجه است. 
# تر جمه | 


«f» 


م 


جين بت اله إن الاس ق 9 0 


#] ترجمه |الكافى: امام صادق عليه السلام در نامه ای طولانی كه براى اصحابش نوشت فرمود: بالا بردن دست ها در نماز را 
ترک كنيد مگر یک مرتبه و آن نيز به هنگامی كه نماز را افتتاح می کنید» كه مردم شما را بدان مشهور ساخته اند و خداوند 


است كه از او استعانت جسته می‌شود و هیچ قدرتى نيست مگر با خدا. - . الكافى ۸: ۷ در حديثى طولانى - 


العأل» مد بن على بن ترميم ال قال آمیر امن عليه السلام: من لَمْ بغرف اويل اللا ص له تاج يَغنى افص قيل 
له را مَعْنَى تکبیوه الاح الله أ كبر فَقَالَ هُوَ کر من ُن لس بل خماس و بذک بِالْحَوَاسٌ و مَعْنَى له هُوَ الى واه 
ys SS TS‏ 


ا الل 0 TT HE‏ تما ركت و 
یت بن الع باتكك رب الت تغنى اليك المغمور و بیت الل بعک ھت وجهی أَى لت إلى وی و وت عم وا 
ی فطر الشماواتِ و الوص یغنی تع قال كن حنيفاً أئ ظاهرا عَلَى بله إبْرَاهِيم و امه اْنيفیه ای جاء يها راهم الْعشَرَ 
یی لا ئځ و لغ شت إلى يوم | رام و ول الله عر و ل له نّم آزعیدا ایک آن بغ مله اراهیم حنيفاً و هی عَشْرْ 
تحمس فى اس و ندش فى ان نا ای فى الوس قَطَمٌ الشّغْر و د الشَّارِبٍ و عفا [إِعْفَاُ] الى و السّوَاك و الْخَِالَ و 
لذ ژوق ای فى ارس ی و 
ليم الأ افير و ال مِنَ الاه و الاس م جاء بالْمَاءِ و فد وی غَيْرُ قرذا الاشْجاء و الْحِتَانُ و علق الاه و فص الأظافير وتف 
الإبطين فَهَذَا م یل یا شا له یی و ُشكى تالک ما بع إل و َل ع ربد يه وج ال هو مر نَ اشک 


وف كفيات وبا ای ۶ 3ه ف عای و ات ی 


A۰ ص:‎ 


فی حديث طويل. 
.١ -١‏ الكافى ج / ص ۷ فى حدر 


وله رب العالمین لَا با رکه فيه أحدٌ. 


**[ترجمه ][علل الشرائع: امير مؤمنان فرمود عليه السلام فرمود: كسى كه تأويل نماز را نداند نمازش به سان سقط جنين است. 
يعنى ناقص است» به او خطاب شد: معناى الله اكبر در تكبير افتتاح جيست؟ يس فرمود: او بز رگ تر از آن است که با ينج 
انگشت لمس شود. و با حواس د رک شود. و معناى الله اين است كه او کسی است که اورا ذكر كردد یم كه او جيزها را از عدم 


و نيستى به وجود و هستى خارج می سازد؛ و معناى اكبر يعنى او بزركك تر از آن است كه وصف گردد. 


۱ ۱ ل 
عبوديت است. !۱ «سعديكك) يعنى هر كه را بخواهى در دنيا و آخرت سعادتمند می سازی» «و الخير فى يديكث) د يعنى از جانب 


توست. «و شر از جانب تونیست». 


«سبحانكك» تنزیهی است برای خداوند از آنچه که روی گردانند گان درباره خداوند گفتند» «و حنانیکك» یعنی دو رحمت توء 
رحمتی در دنیا و رحمتی در آخرتء «تبارکت و تعالیت» از معنای علو و برتری است. «سبحانک رب البیت» منظور بيت 
المعمور و بيت الله در مکه است. «رویم را به سمت تو گردانیدم» یعنی به سمت پرورد گارم روی آوردم و به هر آنچه غير 
اوست يشت کردم «برای کسی است که آسمان ها و زمين راشکافت» یعنی خلق و آفرینش راء فرمود: «حنیف باش» یعنی 
ظهور تیا اس ی ی دب ات ای اه و 
ابن سکن اوقد خر ول سقو اتی السك 8 أؤعينا لَك آن انغ بل إثراهيم عنیف» [سپس به تو وحی کردیم که از آیین 

ابراهيم حق كراى بيروى كن ]۰ كه اين آيبن دهگانه است. ينج سنت از آن در سر و ينج عدد در بدن است. و اما پنج سنتى 
كه در سر است بريدن موی سر برچییدن سبیل» نتراشيدن ریش مسواک و خلال كردن دندان» و روايت است آدابى كه در 
سر است آب در دهان گردانیدن آب در بینی کردن و شستن آن» مسواکت كرون و چیدن سیل است. و سنت هایی که در 
بدن است عبارت است از تراشیدن موی بدن» ختنه کردن» چیدن ناخن» غسل جنابت. و استنجاء با آب. و غير از اين نيز روایت 
شده است: استنجای ختنه» تراشیدن موی زهار کوتاه كردن ناخن» و کندن موی زیر بغل» يس معنای «حنیفا مسلما» در سخن 


اشن ادن السك 


و گفته وى: «إن صلاتى و نسکی» [ به راستى نماز من و عبادت من ) نسكك آن جيزى است كه برای خداوند ذبح می‌شود و 
هر خيرى كه به وسيله آن خداوند قصد گردد از عبادت است» و «زندكى من و م رگ من» در سخن پیامبر يعنى هر آنچه كه 


در زندگی‌ام انجام دادم» و پس از مر گم به آن امر نمودم از آن خداوند رب العالمين است» و در آن کسی با او شريكك E‏ 


ای قال رل الله صلى الله عليه و آله: تاغل بالات 


: أن يه الْمَؤْمِنِ یز من عمله و تة الکافر شد من عمله. 


و رُوىَ: أن بالات لد أهل الْجَنَّهِ فى الْجَنَّهِ و هل الّار فی انار و قال عَزَّ و جل فل کل يَعْمَلْ عَلى شاكليه )١(‏ يَعْنِى علی ته و 


ا جب عَلَى الان أن بح د کل عَمَلٍ : هو گل عل من الاعات ذا ِل ابد لم برذ به إل اله اله عر و جل َو عمل بيت و 


كل عمل عَمِلَه اعد من الطاعاتِ رید به َير اله فهو عمل بير يِه و هو عير مَفبُولٍِ (01. 


و روایت شده است که نیت مؤمن از عملش بهتر» و نیت کافر از عملش بدتر است. 


و ووامت: اس که یه حاطر نيت کا اهل بهشت در ميقت و اهل أن در نش ردان مانا و اون عر و جل ورد فل 
كل يَعْمَل علی شاکلته» [بگو هر كس بر حسب ساختار [روانی و بدنی] خود عمل می کند) -. إسرى / ۸۴ - یعنی بر اساس 
نيت خود. و بر انسان واجب نیست که برای هر عملی نیت خود را تجدید کند» و هر عملی از طاعات که بنده به قصد غير خدا 
انجام ندهد. بر اساس نیتش عمل کرده است» و هر عملی از طاعات که بنده به وسیله آن غير خدا را بخواهد» يس بدون نيت 


انجام داده است و غير مقبول است. - . الهدایه: ۱۲ و ۱۳ - 
* | تر جمه | 


بيان 


قوله لا يجب يحتمل وجهين الأول أن النيه إنما تجب فى ابتداء الصلاه ثم لا تجب تجديدها لكل فعل من أفعالها الثانى أن النيه 
تابعه لحاله الإنسان فإذا كانت حالته مقتضيه لإيقاع الفعل لوجه الله فهى مکنونه فى قلبه عند كل صلاه و عباده فلا يلزم تذكرها و 
التفتيش عنها كما مر تحقيقه و فى بعض النسخ و يجب فالمعنى ظاهر. 

**[ترجمه ]«واجب نيست» در کلام فوق داراى دو وجه است. نخست اينكه نيت فقط در ابتداى نماز واجب است. بنابراین 
تجديد نيت برای هر یک از اعمال نماز واجب نیست. دوم اينكه نيت تابع حالات انسان است. پس اگر حالتش اقتضاى اين را 
دارد كه عملى را به قصد خدا انجام دهد» يس اين نيت در هر نماز و عبادتى در قلبش نهفته است» يس به ياد آوردن و تفتيش 
از آن لازم نیست» جنان که تحقيق اين موضوع ذكر شد. و در برخى از نسخه ها «و واجب است» آمده است كه معناى آن 


روشن انا 
* | تر جمه | 


«V>» 


۳ 
چ عد 8 ر 1 


العلل لمحد بن عَلِىٌ بن إِْرَاهِيمَ یم: آل ما بُ من الکییر فی كل حاو لها ما فاه الصَّادِقَ عليه السلام إِنَّ أل ما بُ فى 
الصّلوَاتِ الختس م بو الكير خف و EE NE‏ 
ره الْمؤْمِنِينَ عليه السلام ۳ اذا قَامَ مق هد با قوم و فد أهل الْكثريَاء و الْجبَرُوتٍِ و امه و لو كان فى الُوض مس 


ا 


رون کیره و فش تکیرات او هَكدَا ال 


ص: ۳۸۱ 


۸۴ آسری:‎ .١-١ 


ار لاه ی اوا 


2 


۳ 


هد تكبيرٌ لكان التَكبيرٌ فى الصَلَاِ کلها يتشعا و تین تکییة وك اه امدآ رش تسین اه اللو لخدف 
ار إِخدّى وَعِشْرٌ وق تُكبيرة 


الصادق عليه السلام. 


** | ترجمه ]علل الشرائع: تأليف محمد بن على بن ابراهيم: كمترين مجموعه تكبيرى كه در هر نمازى واجب است جيزى است 
كه امام صادق عليه السلام فرموده است كه براستى كمترين تكبيرى كه در نمازهاى پنجگانه واجب است نود و ينج تكبير 
است كه تكبيرات قنوت نيز جزء آن استء و در برخاستن از تشهد تكبيرى وجود ندارد» و امير مؤمنان عليه السلام زمانى که از 
تشهد برمی‌خواست فقط می فرمود: «بالله اقوم و اقعد اهل الكبرياء و الجبروت و العظمه» و اگر در برخاستن از تشهد تكبيرى 
بود» مجموع تكبيرات نماز نود و نه تكبير می‌شد. 


و در نماز صبح يازده تكبير» در نماز ظهر بيست و یک تكبير» در نماز عصر بيست و یک تكبير» در نماز مغرب شانزده تكبير» 
و در نماز عشاء بيست و یک تكبير» و ينج تكبير برای قنوت استء امام صادق عليه السلام جنين فرموده است. 


لايد ور و 


*#*[ترجمه آتفسیر سعد بن عبدالله: ابن قولویه از ائمه علیهم السلام نقل کرده است: شركك بر سه وجه است» شركك به خداء 
شرك با اعمال و ش رک با رياء و حديث را تا اینجا ادامه داد: شركك با رياء در اين سخن خداوند متجلی است: «فمن كان برجوا 
لقاء ربه فلیعمل عملا صالحا و لا یش رک بعباده ربه أحدا - . کهف /۱۱۰ -۰ پس هر كس به لقای پرورد گار خود اميد دارد 
بايد به کار شایسته بپردازد و هیچ كس را در پرستش پرورد كارش شريكك نسازد) يس آن‌ها قومی هستند که دوست دارند 


در نماز» روزه و عبادتشان با مردم رقابت کنند» پس خداوند آن ها را مش رک نامید. 


* | تر جمه | 
۰۳۹ 
کب زاین من سماقة عن أبى عم ال ری ت آبا عید الله عليه السلام يُصَلّى اد رع يَدَيْهِ بالكبير للافتتاح و ال کوع و 


TAY ص:‎ 


۱-۱. الکهف: ۱۱۰ 


دبای رها دنه ره جره کیرک در 
KEYED‏ ات وني دی ینتا انم سمل 

با سبیا لاء برا ترس هی 4 کج و1 

هم توف یر از ی كدب اکت لاهن لهس ىلان ىا 

2 یاهتنا تم ساوسو 

المتن ,صاعلا کی ی تقاف ہاج ںا اردص ناذافرعت مها منوت منوت 
اا وزیا او و 

O A‏ دهز رة ميلا شيضًا لااد فة 

وی زجضل لک رل لازال بن 
وال دار خن تک ايك که جعلی زارت 
شرت با جک نی دای اوالتعای ی تغط شل 
فاص اه مینست فق لآم اع َك 
يواجلا ولك راد مات دت لایر اه منم 
ملق خت کا رابب وذخا E‏ 
اتی فاا رقمو هادان ما ات حك و راجت تاه من ماو" 
لت کیرک واک ودنن من رک وجا سطس د 9و 
ایکا خرقی حم راو الا و طا ليا ل اروصت ل رر 
RELATE)‏ نیتیرواککافون فاد اسع دجت فم بات نالوت اع نا وليه ال یت 

اتراك لاك ید تام وارك دارا تا انا اس روم وتا ت۷1 ag‏ 
EE ETE‏ 9( کل لفط رار 
رای ع ن انی ازاھ 12 ا مس دور او داس ةا 
الق ورزر و که 7 ١‏ ر ا ماك 
مامتا او یط مهاب ترا ۳ ال رر رار 


صوره فتوغرافیه من نسخه الأصل - و هی أوّل صفحه منها - لخزانه الوجیه الموفق المرزا فخرالدین التصیری الأمينى المحترم 


TAY ص:‎ 


تصوير 


ی 


3-3 
۹ 5 5 2 ED 
0 7 


م ع زرط 
بعیه ناب دا رال 
مه الہ ز اخ رصم 


ںا 


یه 


4 و 


۳ رهام 


۷ تلا مراف رجو الى اھان( کا فتن رج زه ردو تقاط 
دعرلا نان از تن سير حدر يي 
هروه نا لايع سیلتات بل موزل 
یلامجا 
عليم سخ نیالنا نی َو 7۳ 
ويك بهلي اكان 
ی 
ولا رادم ددد نافال الاب تب کا الى ةع رادب 26 
عر لعج یبن توبر اج خاحت.قا لكنت اناوبوض بیان لیس 
ار رل اب دكن اش دز کان کن الامج 
اكيزم كر لصاو ناشع لؤائ شى وزغا قلط رس باعب للشو رفاك 
قافتا معلص لالد ترد جيدا دق لای د ,زمه ادرىقا 
رح ریہ س زا روھ و ممق بإر' زرم لاو نما دعق پا قا ل رحا ل رو چب 
زان ال الاخ تمل کرو جک د لوم ر لبدو اذ اکا رل کارا لکایانض وی 
لتق يب تقب وق وما خچالی و دما عرفت وما کر 


o eo 


س چوا زارات اى كا نتو وان رى و نعاعالي انغ لۇرىتىتلەر ا تجزم امم ۱3 


بت انالا بحرا ای( اصرق ذبا ال اتاد ینہ 


مارکا علتبا د انه سل لت اهر وت هه 
وتو امن TAS‏ دما هرو لور 

تومل دسلا رای مار یکت رو 
EET‏ ت | 
ابقر دم یه كارف دابا 
ای مرت اع داد لا دا 2210001 ا 


صوره أخرى من نسخه الأصل - و هی آخر صفحه منها- تقع فى طبعتنا هذه ص ۲۶۷ راجعه 


TAF ص:‎ 


** | ترجمه | کتاب زيد نرسى: ابو بصير گفت: امام صادق عليه السلام را ديدم كه نماز می‌خواند» يس زمانى که دستش را در 


تكبير افتتاح» ركوع» و سجده بالا مىبرد» آن ها را تا مقابل صورت يا اند کی يايينتر از آن بالا مى برد . 


اينجا ادامه داد: شركك با رياء در این سخن خداوند متجلى است: «فمن كان برجوا لقاء ربه فليعمل عملا صالحا و لا يشركك 
بعباده ربه أحدا - . کهف / ۱۱۰ -»[پس هر كس به لقاى يروردكار خود اميد دارد بايد به كار شايسته بپردازد و هيج كس را 
در يرستش پرورد كارش شريكك نسازد) يس آنها قومى هستند كه دوست دارند در نماز» روزه و عبادتشان با مردم رقابت .. 


کنند» يس خداوند آن ها را مشركك ناميد. 
* | تر جمه | 
[كلمه المصحح الأولى] 


ههنا أنينا الجزء الخامس من المجلد الثامم عشر من كات بحار الا ران الجامعه لدرر آخبار الائمه الأطهار صلوات اه و سلامه 
عليهم ما دام الليل و النهار و هو الجزء الرابع و الثمانون حسب تجزئتنا فى هذه الطبعه الرائقه و قد بذلنا جهدنا فى تصحیحه و 
مقابلته فخرج بحمد الله و مشیته نيا من الأغلا-ط الم نزراً زهيداً زاغ عنه البصر و كل عنه النظر لا يكاد يخفى على القاری ء 
الكريم و من الله نسأل العصمه و هو ولي التوفیق. 


السثد |براهیم المیانجی محمد الباقر البهبودی 


A۵ ص:‎ 


* | ترجمه اص: ۳۸۵ 

تر جمه | 

کلمه المصخح [الثانیه] 

شع الله الحمن الرّحيم 

الحمد للّه رت العالمين و الصلاه و السلام على رسوله محمد و عترته الطاهرين. 


و بعد: فهذا هو الجزء الخامس من المجلد اكان عشر و قد ائتهی رقمه حسب تج ها إلى ۸۴ حوی فی له أريعه عشرین بابا من 
أبواب کتاب الصلاه. 


و قد قابلناه على طبعه الکمبانی المشهوره بطبع أمين الضرب و هکذا على نص المصادر التی استخرجت الأحاديث منها ثم على 
نسخه الأصل التی كانت بخط يده رضوان الله عليه يبتدى ء من باب أحكام القبله إلى أواخر باب آداب الصلاه (ص ۲۸- ۲۶۷) 
من هذه الطبعه تری صورتین منها فتوغرافیتین فیما لى و النسخه لخزانه کتب الفاضل الات الوجیه الموفق المرزا فخر الدین 
النصيرى الأمينى زاده الله توفیقا لحفظ کتب السلف عن الضیاع و التلف فقد آودعها سماحته للعرض و المقابله خدمه للدين و 
أهله فجزاه الله عنّا و عن المسلمین أهل العلم خير جزاء المحسنین. 


محمد الباقر البهبودى المحتج بکتاب الله على الناصب جمادی الأولى عام ۱۳۹۰ ۰ 


TAF ص:‎ 


*: | ترجمه اص: ۳۸۶ 

** | ترجمه ]| 

فهرس ما فى هذا الجزء من الأبواب 

عناوين الأبواب/ رقم الصفحه 

تتمه باب فضل المساجد و أحكامها و آدابها ۱-۱۸ 

لفون 

باب صلاه التحيه و الدعاء عند الخروج إلى الصلاه و عند دخول المسجد و عند الخروج منه ۱٩-۲۷‏ 
(۳۲) 

باب القبله و حکامها (و فيه کتاب |زاحه العله) ۲۸-۸۹ 

)۳۳( 


باب وجوب الاستقرار فى الصلاه و الصلاه على الراحله و المحمل و السفینه و الرف المعلّق و على الحشیش و الطعام و آمثاله 
STD‏ ۹۰ 


)۳۴( 

باب آخر فى صلاه الموتحل و الغریق و من لا يجد الأرض للثلج ۱۰۱-۱۰۲ 
(۳۵) 

باب الأذان و الاقامه و فضلهما و تفسیرهما و حکامهما و شرائطهما ۱۰۳-۱۷۲ 
(۶ ۳ 

باب حكايه الأذان و الدعاء بعده ۱۸۴- ۱۷۳ 

(FV) 


باب وصف الصلاه من فاتحتها إلى خاتمتها و جمل أحكامها و واجباتها و سننها ۲۲۵- ۱۸۵ 


(FA) 

باب آداب الصلاه ۲۶۷- ۲۲۶ 

(۳۹) 

باب ما يجوز فعله فى الصلاه و ما لا يجوز ۳۱۴- ۲۶۸ 

)۴۰( 

باب من لا تقبل صلاته و بیان بعض ما نهی عنه فى الصلاه ۳۲۴- ۳۱۵ 

«(f1)» 

باب النهى عن التكفير ۳۲۸- ۳۲۵ 

(FY) 

باب ما يستحبٌ قبل الصلاه من الآداب ۳۳۰- ۳۲۹ 

(FY) 

باب القيام و الاستقلال فيه و غيره من أحكامه و آدابه و کیفیه صلاه المريض ۳۴۳- ۳۳۱ 
(FF)‏ 

باب آداب القيام إلى الصلاه و الأدعيه عنده و النيه و التكبيرات الافتتاحيه و تكبيره الإحرام ۳۸۲- ۳۴۴ 


FAY ص:‎ 


| ترجمه أص: ۳۸۷ 


تعريف مركز 


بسم الله الرحمن الرحيم 
هل يَستوى این یلو وال لا ون 
المقدمه: 


تأ س مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى آصفهان باشراف آي الله الحاج السید حسن فقیه الامامی عام ۱۴۲۶ الهجری فى 
المجالایت الد هة والثقافية والعلميةٌ معتمدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفین فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


مات ات رب 

نظراً لقلة المراکز القائمة بتوفیر المصادر فى العلوم الاسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الکمبيوترية فى آصفهان إلى التوفیر الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحئین فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الکترونية من الکتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهی منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحئین والمثقفين والراغبین فیها. 

وتحاول المؤسسة تقدیم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلی أساس خطة تنوی تنظیم الأعمال والمنشورات الصادرة من جمیع مراکز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبی عليهم السلام 

تحفیز الناس خصوصا الشباب علی دراسة أدق فى المسائل الدينية 

تنزیل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحئین والمحققین فى الحوازت العلمية والجامعات 

توسیع عام لفكرة المطالعة 

تهمید الأرضية لتحریض المنشورات والكتاب على تقدیم آثارهم لتنظیمها فى ملفات الكترونية 


السیاسات: 

مراعاة القوانین والعمل حسب المعاییر القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراکز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتکرار المحاولات السابقة 
العرضى الل ايحت تتمسادر والسارمات 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامة المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالکترونية: المعارض الثلاثية الأبعادء أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : ۰9۱۵6۲۳[۷6/۱001۳ WWW‏ 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ علیها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبةء الجوال بلوتوث ١0011]©لا|8.‏ ويب كيو سك 6105 الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامة الدورات التعليمية الالكترونية لعموم الناس 

إقامة الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على ۸ أنظمة؛ 
JAVA.\‏ 

ANDROID.Y 

EPUB. 

CHM.f 

PDF.» 

HTML. 

CHM v 

GHB.A 

إعداد ۴ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
ANDROID.‏ 

IOS.Y 

WINDOWS ۳ 

WINDOWS.F 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمة الأخيرةٌ 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراکز» المنشورات. المسسات. الکتاب و کل من قدّم لنا 
المساعدة فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

آصفهان شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم ۹ الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ۰۳۱۳۴۴۹۰۱۲۵ 

هاتف المكتب فى طهران ۰۲۱-۸۸۳۱۸۷۲۲ 

قسم البيع ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹شوون المستخدمين ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹. 


سس و 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


www.Ghaemiyeh.con 
www.Ghaemiyeh.net 
www. Ghaemıyeh. org 
W IW! ج‎ (۱2۱۸۷۲۱, (۱ 


و للایصاء من فضلکم 
٩ [ ۳ Pooo |0۹‏ ه 


